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RESUMO

O presente trabalho tem o objetivo de buscar subsidios tedricos capazes de identificar a
relevancia da Cultura como categoria emancipatdria, de fortalecimento da identidade e de
transformacdo social. Para tanto, realiza uma pesquisa exploratéria sobre os conceitos
formulados a partir do surgimento da Cultura como uma disciplina das ciéncias humanas e
qual a relevancia dos estudos culturais para a ruptura com os paradigmas teoricos que
cercaram a modernidade. Buscamos o entendimento sobre como se constrdi a identidade no
cenario contemporaneo, onde as fronteiras ja ndo sdo mais barreiras para as interacoes
culturais e as diferencas entram em evidéncia fazendo surgir a necessidade de reafirmacao da
identidade, sendo que a Cultura passa a ter um carater politico de reivindicacao da visibilidade
no espaco social. Neste contexto, procuramos entender como a escola pode ser um agente de
transformacéo social, compreendendo que a perspectiva multiculturalista nos trara meios de
convivéncia com a diversidade, fazendo com que ela seja um fator de potencializagdo do
conhecimento, afastando-se da ideia de se considerar diferencas como um fator de risco, de
adversidade ou conflito. A partir de programas, projetos e servicos oferecidos dentro da
instituicdo escolar, buscamos identificar os mecanismos possiveis de intervencdo na dinamica
das comunidades que ela abrange e refletir sobre a importancia do desenvolvimento de
programas que valorizem as manifestacGes de cultura e expressdes artisticas sob a Otica de
serem potentes ferramentas para a visibilidade de comunidades locais, entendendo ser mais
uma funcdo da escola, como elaboradora de propostas que colaborem com a emancipacdo do
sujeito coletivo.

Palavras — chave: Cultura, Identidade, Educacdo, Contemporaneidade



ABSTRACT

The present work has the objective of seeking theoretical subsidies capable of identifying the
relevance of Culture as an emancipatory category, of strengthening of identity and of social
transformation. In order to do so, it carries out an exploratory research on the concepts
formulated from the emergence of Culture as a discipline of the human sciences and the
relevance of cultural studies to the rupture with the theoretical paradigms that surrounded
modernity. We seek to understand how identity is built in the contemporary scenario, where
borders are no longer barriers to cultural interactions and differences are evidenced by the
need to reaffirm identity, and Culture becomes political of claiming visibility in the social
space. In this context, we try to understand how the school can be an agent of social
transformation, understanding that the multiculturalist perspective will bring us means of
coexistence with diversity, making it a factor of potentialization of knowledge, moving away
from the idea of considering differences as a risk factor, adversity or conflict. From the
programs, projects and services offered within the school, we seek to identify the possible
mechanisms of intervention in the dynamics of the communities it covers and to reflect on the
importance of developing programs that value cultural manifestations and artistic expressions
from the perspective of are powerful tools for the visibility of local communities,
understanding it to be a function of the school, as well as to elaborate proposals that
collaborate with the emancipation of the collective subject.

Keywords: Culture, Identity, Education, Contemporary
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INTRODUCAO

Todo mundo que ter 0 seu espaco.

Dai a necessidade de se desenvolver projetos que possam respeitar as diversidades e as
particularidades, que envolvam a participacdo coletiva e se estruturem nas mobiliza¢bes de
base.

Em 2005, foi criada pela Organizacao das Nac¢des Unidas para a Educacéo, a Ciéncia e
a Cultura (UNESCO), a Convencdo sobre a Protecdo e Promocdo da Diversidade de
Expressbes Culturais, documento juridico, de validade internacional, que visa orientar e
legitimar os paises na elaboracdo e na implementacdo de politicas culturais proprias,

necessarias a protecdo e promocdo da diversidade cultural:

Os principais objetivos da Convengéo sdo equacionar os desafios trazidos pelo processo
de globalizacdo com a defesa das identidades culturais, reafirmar o vinculo entre cultura
e desenvolvimento através da formulacdo de politicas culturais nacionais e ainda
fortalecer a criacdo, producdo, distribuicdo e acesso as atividades, bens e servicos
culturais, sendo estes ultimos reconhecidos como portadores de valores e significados
que “incorporam ou transmitem expressoes culturais, independente do valor comercial
que possam ter” (art. 4 da Convencao).

Para Elley e Sunny (apud CASTELLS, 2001, p.45) “uma cultura ndo ¢ o que as pessoas
compartilham, mas sim algo pelo qual resolvem lutar” [...] “¢ bem provavel que a resisténcia
cultural permaneca restrita as fronteiras das comunas”.

A compreensao sobre as dimens@es que a cultura pode abranger ndo é tarefa féacil de
realizar. Pretendemos introduzir a discussao sobre o tema. Para isso, nosso trabalho procurou
fazer uma investigacdo exploratéria sobre os conceitos que o delineiam, buscando sua
compreensdo, a fim de estimularmos o aprofundamento do conhecimento sobre 0 assunto e
projeta-lo sobre futuras acGes. Pudemos verificar, a partir das investigacfes realizadas, como
a cultura de uma populacdo se molda no espaco onde ela esta inserida.

A andlise da cultura esta vinculada a construcdo dos significados simbolicos, resultado
das circunstancias historicas. Essas circunstancias podem ser percebidas no proprio
desenvolvimento do conceito de cultura. O homem europeu quando passa a ter o contato com
outros povos, percebe-se como civilizado diante de povos primitivos. E essa € a primeira
nogdo que se tem sobre cultura: a da prépria civilizagdo. Aos poucos se criam novos modos de
ver e de se sistematizar o estudo sobre o assunto e ele passa a se relacionar com 0s aspectos

em que ideias e valores sdo expressos por meio de representacbes simbdlicas, formando
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sistemas independentes e integrados ao contexto histérico e ao espaco fisico. S&o linguagens
transmitidas pelas geracdes que criam tradicoes.

No mundo contemporaneo, diante da diversidade que esta posta, passa a ser necessario
que se faca o entendimento das particularidades. Simbolos consistem em fontes de orientacédo
de comportamento dos grupos, sdo fontes de resisténcia e de autopreservacdo. Os valores
estdo moldados pelos processos sociais, estdo em constante transformacgdo. O estudo da
cultura passa a ser percebido como uma possibilidade de interpretacdo da realidade das
sociedades. E realizado pela leitura de seus signos e suas significacoes.

Macedo (1988, p 34) comenta que “o mérito principal da Antropologia foi o de ter
demonstrado que a heterogeneidade cultural € o resultado da capacidade especificamente
humana de criar solu¢des diferentes para a questao basica da manutengao da vida”.

Mas também devemos nos atentar para diferentes formas de se apreender sobre qual
cultura estamos falando. Existem diferentes tipologias dadas para cultura, onde cultura
classica pode ser o que se considera como cultura de elites, tida uma cultura maior (sdo as
producdes consagradas historicamente), ou o que se denomina como cultura de massa, onde
podem se esconder formas de dominacdo e opressdo sustentadas por uma ideologia. Na
anélise de Coelho (1999, p 29) a cultura de massa seria formulada a partir da industria
cultural, realizada por meio de “uma arte facil que se serviria de esquemas simplificadores”,
exemplificando a produgdo de novelas e dos telejornais, “que ostentaria um outro trago
caracterizador desta: o fato de ndo ser feito por aqueles que o consumiam”.

Quando se fala em industria cultural, existe a sensacdo de uma cultura imposta, fruto
das condigdes econdémicas no mundo capitalista onde “elementos culturais passam a ser
consumidos cada vez mais intensamente por uma populacdo que ndo participa diretamente da
elaboracdo de seus significados simbolicos” (MACEDO, 1988, p 37). Essa forma de
entendimento da cultura acaba por criar a ilusdo de que diferencas sociais sdo apenas
diferencas de estilos de vida, que se relacionam com padrdes de consumo.

Bordieu (2007) realizou um estudo que denuncia como 0S mecanismos culturais
equacionam posic¢des sociais a partir do estilo de vida, o que denominou de habitus. A partir
do acesso a determinados bens culturais como modas, espetaculos, objetos de arte, pode-se
classificar a classe social a qual pertencem determinados individuos. O gosto seria assim um
elemento classificador do pertencimento a estratos sociais, representando um capital
simbdlico.

O gosto encontra-se na origem dessas lutas simbolicas que opdem, em cada instante,
as fracOes da classe dominante e que seriam menos absolutas, menos totais, se ndo
estivessem baseadas nessa espécie de adesdo primitiva, de crenga elementar que une
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cada agente a seu estilo de vida: a reducdo materialista das preferéncias a suas
condigBes econdmicas e sociais de producgdo, assim como as fungles sociais
desempenhadas pelas praticas, na aparéncia, mais desinteressadas, ndo deve fazer
esquecer que, em matéria de cultura, os investimentos nao sdo somente econémicos,
mas também psicolégicos. (BOURDIEU, 2007, p. 291).

Nesse contexto, 0 desejo a cultura poderia encobrir o desejo a mobilidade social, de
ascensdo a um nivel superior. Esta equacionada a l6gica da mercantilizacdo das relacdes.
Sendo produto, representa também a reproducdo da ordem capitalista e do poder do capital. A
cultura ai aparece mais como um produto de mercado do que como um conjunto de
significados simbdlicos verdadeiros ou sinceros. Essa sinceridade podera ser encontrada entédo
nas formas de cultura popular. Ndo nos referimos a cultura popular percebidas na exploracéo
de estereotipos exoticos, nos comércios de artesanatos, que acabam por reafirmar a condicao
de subalternidade das classes populares, mas na cultura que emana do povo, que esta inserida
nas expressdes da vida cotidiana da populacéo.

Na cultura popular residiriam as formas de resisténcia a dominacdo e de combate a

hegemonia.

N&o se trata de consumir passivamente uma cultura que é estranha a seus interesses
e condicdes objetivas de vida, mas de reinterpretar e mesmo criar (na medida em que
a propria reinterpretacdo implica na atribuigdo de novo sentido simbdlico) formas
peculiares de expressdo cultural que envolvam sentido de recusa e de resisténcia.
(MACEDO, 1988, p 38)

A cultura entdo poderd ser considerada como o meio por onde o ser social se
identifica, produz e expressa sua autoimagem, fazendo-se reconhecer.

O acesso a cultura deve ser empreendido como um processo de reflexdo, consciéncia e
critica. A necessidade e o desejo ao acesso a cultura podem ser percebidos e virem ao
encontro da aspiracdo que um povo tem a instrucdo, ao conhecimento. Muitas vezes pode-se
entender que esse conhecimento seja o instrumento para uma melhor condicdo de vida e de
trabalho. E um desejo de luta, de superacéo, de transformagao da realidade. Bosi (1988, p 29)
afirma que “se a promocéo das classes pobres depende da instrugdo, na cidade ou no campo,
se é preciso reivindicar o direito a ciéncia e a arte, essa luta é ja, em si, uma fonte de cultura”.

A cultura, inserida no processo de aprendizagem, permite a construgdo de valores
simbolicos, reconhecimento de sua imagem e auto-identificagéo.

Favorecer a expressdo cultural de uma populacgdo constitui-se num meio de possibilitar
seu sentido de pertencimento e de dar visibilidade as suas agdes representadas pelo produto

cultural.
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A cultura pode entdo representar uma forma de aprendizado, no sentido de algo a
descobrir, algo a desvendar, novas referéncias as quais se projetar e experimentar. E, portanto,
um exercicio de liberdade. “E bom poder escolher, mudar de rumo; as representacdes da
cultura estdo sempre ligadas as de liberdade” (BOSI, 1988, p 29).

E deve-se observar a pluralidade. Ndo ha como conceber homogeneiza¢do quando
podemos perceber diferencas nas origens, na construcdo das histdrias, nos processos de
formacdo de grupos, dos bairros, das comunidades, das regionalidades. Ribeiro (2006)
exemplifica que, apesar do projeto ideologico que ocorreu na historia brasileira em se criar

uma identidade de homogeneidade étnica,

Essa unidade étnica basica ndo significa, porém, nenhuma uniformidade, mesmo
porque atuaram sobre ela trés forcas diversificadoras. A ecolégica, fazendo surgir
paisagens humanas distintas por onde as condi¢fes de meio ambiente obrigaram a
adaptac@es regionais. A econdmica, criando formas diferenciadas de produgéo, que
conduziram a especializa¢Bes funcionais e aos seus correspondentes géneros de vida.
E, por ultimo, a imigracdo, que introduziu, nesse magma, novos contingentes
humanaos, principalmente europeus, arabes e japoneses. (RIBEIRO, 2006, p 18)

E essas especificidades também ocorrem nas comunidades locais.

Qualquer acdo que se pretenda democréatica deve encontrar nas diferencas um espacgo
de possivel convergéncia. Sdo assim acdes politicas, nas quais se estabelecem as relacdes
entre os homens, constituindo-se cidadéos.

Pensando acerca da relevancia da formacdo cultural no seu sentido emancipatorio,
buscamos, por meio deste trabalho, entender como o conceito sobre o tema foi construido e
qual a sua relevancia na consolidacao da identidade de uma populacéo. Para isso, buscamos o
entendimento sobre como se constréi a identidade no cenario contemporaneo, onde as
fronteiras ja ndo sdo mais barreiras para as interacGes culturais e as diferencas entram em
evidéncia, fazendo surgir a necessidade de reafirmacdo da identidade, sendo que a cultura
passa a ter um carater politico de reivindicacdo da visibilidade no espaco social.

A estruturacdo do espaco representa um papel fundamental na anélise das culturas nas
complexas sociedades modernas. Lefebvre (1969, p 34) dird que “a cidade ¢ a projecao da
sociedade sobre um local”. E nesse espago que se organizam as relagdes de sociabilidade, as
formas de vida, as expressfes culturais. Onde estdo presentes as relacdes de dominacéo,
exploracdo e espoliacao.

Nas sociedades urbanas a organizacdo espacial é fruto da realidade econdmica, nas

quais hd uma padronizacdo no ordenamento social, fixando extratos sociais e processos de
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exclusdo. Esse processo é sentido com a baixa qualidade de vida, de moradias, de acesso aos
bens de consumo e servigos. Ele provoca um sentimento de indignacgdo e pode conduzir uma
populacéo a busca de direitos.

Na construcdo e reconstrucdo dos espacos poderemos ver surgir novos modos de se
ver, de ser, de se identificar.

Imergindo nos espacos, especialmente nos espacos urbanos, poderemos identificar o
locus onde se a cultura se expressa, por meio das resisténcias culturais. Inserida neste espaco,
a escola também possui a propriedade de ser um ator social de producéao de cultura.

A Lei de Diretrizes e Base da Educacdo Nacional (Lei n°® 9394/96) institui como
principios e fins da Educagdo, o pluralismo de ideias, a liberdade de aprender, ensinar,
pesquisar e divulgar a cultura, o pensamento, a arte e 0 saber, a consideracdo com a
diversidade étnica-racial, dentre outros.

A escola, como um espaco sociocultural préprio, também € um resultado de uma
trama social, em que aparecem diferentes sujeitos que se inter-relacionam. Professores,
alunos, funcionarios, familias, dialogam, negociam, constroem uma agdo reciproca de
relacBes intermediadas entre sujeitos e instituicdo. Essa constru¢do ocorre numa constante
dicotomia que se mostra desde as normas, métodos e diretrizes institucionais que fazem do
processo ensino-aprendizagem um sistema homogeneizado em contraposicdo as diversidades
de origens, valores e crengas dos sujeitos nela inseridos.

Sendo assim, a escola também é um meio onde se podem ver reproduzidas as
estruturas das relac6es sociais que caracterizam a prépria sociedade capitalista.

O Instituto Federal de Educacdo, Ciéncia e Tecnologia de Sdo Paulo foi o universo
escolhido para esta pesquisa uma vez que, por meio de seus documentos institucionais, tanto
os definidos pela sua Pro-Reitoria de Extensdo, a partir da portaria 3314/11, que propde essa
via de mdo dupla no processo ensino-aprendizagem, ou seja, uma relacdo de troca entre o
conhecimento académico e as necessidades e interesses da comunidade, levando-se em conta
a diversidade cultural e a inclusdo social. Como também na Resolucdo 41/2015, que
regulamenta a Assisténcia Estudantil no &mbito do Instituto Federal de Educacdo, Ciéncia e
Tecnologia de S&o Paulo, formulada a partir do decreto federal 7.234 de 2010, que entende a
educacdo como direito, em compromisso com a formacdo integral do sujeito. Configura-se
como uma politica que estabelece um conjunto de a¢6es que buscam reduzir as desigualdades

socioecondmicas, e promover a justica social no percurso formativo dos estudantes.
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Considerando a necessidade de agdes articuladas que garantam a qualidade da
educacdo no sentido de que ela seja um processo que contribua para emancipagdo humana,

pelo qual se faz necessaria a:

articulagdo com os processos de visibilidade social e politica de um amplo conjunto de
sujeitos coletivos e uma fundamentada politico-pedagogica mediagdo com as condicOes
de vida, trabalho e de educacdo dos sujeitos singulares com os quais atuam no cotidiano
institucional (CFESS, 2012)

A Politica de Assisténcia Estudantil formulou o Programa de AcGes Universais
compreendendo agdes que contemplam atividades culturais, esportivas, acdes de prevencéo,
promoc¢do a saude, inclusdo digital, assuntos da juventude, politicas afirmativas e outros,
voltados para todo o corpo discente, independentemente da condi¢do socioecondmica. As
acOes de promocdo a cultura no ambito da Politica de Assisténcia Estudantil tém por
finalidade incentivar, promover e garantir a pratica, difusdo e acesso democréatico a producéo
artistica e cultural.

Essa relacéo é simbidtica. O intercAmbio entre escola e comunidade favorece a troca
de experiéncias, € um processo continuo de ampliacdo de conhecimento, onde todos os
sujeitos envolvidos aprendem.

A escola é, assim, um locus privilegiado de mediacdo e intervencdo na vida
comunitaria. Sua missdo ndo se encerra nas agdes intrainstitucionais, mas vao além, sendo um
meio especifico de transformacéo na realidade das comunidades em seu entorno.

Essas mediac6es podem ser possibilitadas a partir do que chamamos de educacédo nédo
formal, caracterizada pelas praticas socioeducativas e que se distinguem da educacdo formal.
“A educagao ndo formal é aquela que se aprende no mundo da vida, via os processos de
compartilhamento de experiéncias, principalmente em espagos e agdes coletivos cotidianas.”
(GOHN, 2014, p.35). A educacdo ndo formal, semelhante em termos conceituais a pedagogia
social e a educacdo popular, fundamenta-se na praxis educativa, compreendendo uma agéo
transformadora da realidade, humanizadora, libertadora e critica, que desmitifica a opressédo
mesmo dentro do oprimido (FREIRE, 2009). Ela é baseada nas discussdes, sendo dialdgica-
dialética (GADOTT]I, 2000), por onde se pretende ampliar a visdo de mundo dos sujeitos
envolvidos. Sendo troca, a comunicagdo torna-se ferramenta imprescindivel. “Para Freire, € a
comunicagdo que possibilita aos sujeitos a coparticipacdo no ato de pensar, 0 que se da por
meio de reciprocidade, da intencionalidade e da néo passividade” (GROPPO e COUTINHO,
2013, p.24).
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Historicamente, a metodologia freireana no Brasil foi utilizada em grande escala pelos
movimentos sociais de resisténcia nos periodos ditatoriais, nos anos 1970 e 1980. As
transformacdes ocorridas a partir da década de 1980, com o triunfo do modelo neoliberal sdo
marcadas por um projeto de homogeneizacdo cultural e o proprio conceito de movimento
social, que tinham um objetivo revolucionario politico se esvazia e as ONGs surgem como as
novas protagonistas dos projetos para a criacdo de espacos e formatos de participacédo e de
relacBes sociais, sendo as mais legitimas representantes da sociedade civil.

Contudo, algumas lacunas ainda precisam ser preenchidas:

Os projetos de inser¢cdo na vida cultural das comunidades, proporcionados pela
mediacgdo da escola realmente atendem aos desejos e necessidades da sua populacdo, no seu
sentido emancipatorio? Qual o significado da cultura em seu aspecto emancipatorio?

Para entender melhor estas questdes, buscamos subsidios na teoria cultural para a
compreenséo da cultura como ferramenta de transformacéo.

ApOs estes levantamentos, tentamos transpor 0s conceitos elaborados as préaticas
desenvolvidas no universo pesquisado. A revisao da bibliografia produzida sobre o tema nos
forneceu os indicadores sobre quais 0s pressupostos devem ser atendidos nas interagdes
escola/comunidade e o seu grau de efetividade.

Adentrando na producéo da pesquisa, nosso trabalho percorreu o caminho sobre como
a cultura tem papel relevante na formacdo da identidade nas sociedades. Enquanto area das
ciéncias, o conceito de cultura se desenvolveu junto a antropologia. Dai nosso primeiro passo
foi buscar a génese do que se entende por cultura e suas diferentes perspectivas no decorrer
historico. O que é cultura? Para que? Para quem? Utilizamos como guia para esse trajeto 0s
autores Dennis Cuche e Adam Kuper, que trazem uma sintese das origens e questionamentos
da antropologia cultural e que nos indica que a diversidade é uma questdo da atualidade e nos
faz buscar pelos paradigmas sobre como viver essa realidade e como fugir da excluséo,
preconceitos ou do terror que marcaram a histéria humana no século passado.

Percebemos que os referenciais epistemoldgicos utilizados para a compreensdao do
tema na contemporaneidade estdo presentes em linhas teoricas de influéncia principalmente
do pos-estruturalismo, teoria esta que traz uma ruptura com 0s conceitos preconizados na
modernidade, como a universalidade e a racionalidade, e suscitam por novos paradigmas. Mas
como entender essa ruptura? O que ndo deu certo com 0s conceitos da modernidade? A partir
da revisdo de autores que tratam sobre o tema, pudemos perceber que as questdes surgiram a
partir de um contexto histérico e geopolitico, situado num sistema produtivo, pds revolucao

industrial e num sistema econdmico, o capitalismo, e diante da formacéo dos estados nacoes,



18

a partir do século XI1X, o que trouxe grandes transformacgdes nas sociedades durante o século
XX. A busca de um maior aprofundamento sobre estas transformagdes nos levou a, de um
ponto de vista socioldgico, nos aportarmos nos trabalhos de Antony Giddens e, de um ponto
de vista epistemologico em Jean-Francois Lyotard. Giddens desenvolve o tema sobre como se
da a ruptura entre o projeto da modernidade e o que ele nomeia como p6s-modernidade e
como essa ruptura influenciou toda a estrutura das relagbes sociais. Lyotard traz uma
abordagem sobre como significou e como passou entdo a significar o conhecimento em
termos de causalidade e objetividade. Estes dois autores nos levaram ao trabalho de Michael
Peters, que aponta para um novo paradigma: o da filosofia das diferencas. E para entender
sobre as diferencas, é que entramos no tema identidade.

Entrando especificamente no tema identidade, vimos que este conceito teve a sua
evidéncia a partir das novas configuracdes das sociedades, onde trocas culturais sdo intensas
fazendo surgir novos valores e comportamentos. Stuart Hall e Claude Dubar foram 0s
principais autores que nos deram as indica¢fes de que estaria ai uma categoria intimamente
ligada a formacdo das representacGes simbdlicas de uma coletividade e seu sentido de
pertencimento, de como se faz ser percebido diante do outro. No cenario contemporaneo, a
identidade foi sendo percebida ndo apenas como um atributo cultural, ligado a um territorio
ou a um sistema social, mas, no mundo globalizado, percebe-se que ela esta mais intimamente
relacionada a objetivos em comum e a uma rede de protecdo entre individuos. Todos 0s
caminhos desenvolvidos até aqui nos levam a identificar que os movimentos contraculturais,
movimentos sociais e movimentos identitarios sdo a forma contemporéanea de resisténcia
cultural, por onde os individuos se percebem pertencentes a um grupo. A identidade é dada
mais como uma individuacdo, um campo aberto de construgdes, desconstrugdes e
reconstrucdes. Ndo mais pensamos nos possuidores de uma forma de identidade ligada a
nacionalidade, como pensadas no ideario republicano, mas sim em possuidores de mdltiplas
identidades.

A partir disto, entdo, percebemos que seria necessario verificar como se deu a
construcdo da identidade nacional brasileira e localizar essas formas de resisténcia cultural,
gue podem se apercebidas tanto nos movimentos de cultura popular quanto como acontecem
as mobilizagdes populares, no caso nacional, e entender quais estratégias sao criadas para que
elas se consolidem. Nosso tema traz estas questdes para 0 cenario brasileiro a partir das
referéncias encontradas em Renato Ortiz e na critica produzida por Marilena Chaui.

Finalmente, como o nosso trabalho refere-se a educacédo, entramos especificamente na

questdo de como a escola pode ser um agente de transformacao social, compreendendo que a
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perspectiva multiculturalista nos traz meios de convivéncia com a diversidade fazendo com
que ela seja um fator de potencializacdo do conhecimento e afasta-se da ideia de se considerar
as diferencas como um fator de risco, de adversidade ou conflito. A pesquisa empirica neste
trabalho tem a funcdo de ilustrar acdes em que projetos que envolvam identidades e
resisténcias culturais conseguem atingir sua finalidade. Realizamos um levantamento num
universo de 36 campis do Instituto Federal de Educacdo, Ciéncia e Tecnologia do Estado de
Sdo Paulo, projetos que aconteceram ou acontecem num intersticio de tempo de 9 anos, pois
foi a partir de 2008 que esta instituicdo passou a ter a sua configuracdo legal atual. Deste
universo, fizemos a coleta de projetos cadastrados no sistema SIGPROJ, que é uma
plataforma publica e selecionamos 0s projetos que considerarmos os mais relevantes em seus
trabalhos e estratégias.

A partir das experiéncias vividas nesse trabalho, produzimos uma fonte de
informagdes e esperamos que elas possam servir de instrumentos para o conhecimento de
como se processam as a¢des culturais, e que constituam-se de subsidios para novos projetos e
fontes para trabalhos onde a educacdo represente um papel significativo na valorizacdo da

identidade desses sujeitos coletivos.
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1 CULTURA

Realizamos este trabalno num momento em que mudangas continuas ocorrem no
contexto da humanidade. Comportamentos, valores, padrdes culturais, estilos de vida, anseios
individuais e coletivos jd ndo possuem um lugar fixo nas sociedades atuais. Avancos que
dizem respeito as normas juridicas de organizacdo social e de acesso as ciéncias e novas
tecnologias caminham simultdnea e inversamente com o retorno de valores conservadores
excludentes bem como a distribuicdo desigual desses acessos. Se ha algo que evidencia o
momento é a contradicdo em que a realidade se apresenta. Esta constatacdo nos faz indagar se
este trabalho ndo é um trabalho suscetivel a possuir falhas irremediaveis. Se ele se apercebe
do movimento da contemporaneidade, ndo pode cair no erro de ndo poder haver um
distanciamento temporal para que a analise que pretendemos fazer consiga ter a clareza
necessaria? Ou diferentemente, por estar presente no momento retratado, conseguira refletir
com mais precisdo o fenbmeno estudado, pois possui a sincronia com o sentimento desse
tempo? O fato é que, desde meados do século XX, nada mais foi estatico o suficiente para
esse distanciamento mencionado. As discussdes que permeiam a sociologia, a antropologia, a
linguistica, a psicologia e a historia desde entdo, tem se referido justamente a essa fluidez, ou,
como mencionado por Bauman, a uma “modernidade liquida”, a um “turbilhdo” de mudangas
em gue estamos acometidos.

Pretendemos realizar uma pesquisa exploratdria sobre como a cultura pode representar
um fator de relevancia para o sentimento de pertencimento dos individuos numa sociedade e
como esse sentimento reflete num melhor sentido de vida coletiva. Apresentamos um
panorama de como sdo construidas as estratégias de reconhecimento da identidade nas
comunidades na atualidade e de como os grupos se fazem visiveis nesse contexto e por que a
afirmacdo da identidade se faz tdo necesséria para esses grupos. Para uma melhor apreensao
do momento, procuramos realizar um breve recorte historico acerca dos paradigmas que
cercaram 0 homem moderno e como se deram as transformagdes no decorrer do seculo que
precedeu ao que hoje consideramos como pds-modernidade. Esses levantamentos nos trazem
uma melhor compreensdo de como a escola, identificada agora como um equipamento social
de forte influéncia da formacéo da cultura, pode desenvolver agdes, projetos, mecanismos de
participacdo nas coletividades de seu entorno que possam sendo transformar, a0 menos
proporcionar uma melhor condicdo de construcdo de didlogos com a propria sociedade em

que esta inserida.
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1.1 A importéncia da cultura

Quando abordamos a dimensdo da cultura, podemos nos perguntar sobre o que
especificamente vem a ser cultura. O que cultura abrange? Como podemos defini-la ou
analisa-la?

Existem modos distintos para o entendimento do que vem a ser cultura, mas
basicamente todos vao se preocupar com o pensar a unidade na diversidade.

A construcdo da cultura se da a partir da adaptacdo controlada e imaginada do homem
com a natureza. A natureza é apropriada e interpretada pela cultura, desde o seu estado bruto,
considerado como natural, até as mais complexas varia¢des de sistemas e tecnologias, que
realizardo a divisdo dos papeis nas sociedades.

Segundo a abordagem de Santos (1996), genericamente cultura pode ser definida
como tudo o que caracteriza determinado grupo humano. Esse conceito remete a totalidade
expressa numa determinada realidade social, preocupando-se com a observacdo dos modos
COMO esse grupo organiza sua vida, desde a forma de reproducédo da vida material ao modo de
conceber as ideias que orientam a conduta de seus membros, organizacdo dos papéis
desempenhados, os modos de se sentir significativamente pertencente ao grupo. Ainda
segundo 0 mesmo autor, outro modo de conceber cultura remete ao conjunto de expressdes do
conhecimento produzido por esse grupo: suas crencas, seus habitos, suas manifestacGes
religiosas, sua producdo cientifica ou suas expressdes artisticas. As varia¢fes de culturas
podem ser sentidas em como se formam as familias dentro da sociedade, na organizacdo
espacial dos territorios, nos métodos de construcdo das habitacdes, nos habitos do cotidiano,
nas modas, nas formas de relagdes entre seus membros.

Desse modo, a cultura € o conjunto de tragos que definem todos os aspectos dessa
populacdo, formados a partir de um processo de construcdo histérica, pela logica interna de
como esse grupo se desenvolve e pelas transformacfes pelas quais passa no decorrer do
tempo, organizando suas referéncias simbdlicas.

E resultado também das interac®es com outras culturas, uma vez que grupos diferentes
se relacionam. A evolucdo dos conceitos sobre cultura vai além das mudancas semanticas
propriamente ditas que a envolvem, mas desenvolve-se diante das mudancas nas estruturas de
forcas e posi¢cdes de grupos sociais que se confrontam, e de seus interesses. Contatos com
outras culturas provocam alteracdes sucessivas em todas as dimensdes da vida. Surgem novas
formas de dar sentido as coisas, de ver o mundo e de se ver no mundo, por onde se constroi a

identidade coletiva. “Através do que ha meu nele, quando, entdo, o outro reflete a minha
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imagem espelhada e é as vezes ali onde eu melhor me vejo. Através do que ele afirma e torna
claro em mim, na diferenca que ha entre ele e eu” (BRANDAO, 1986, p 7).

Um grupo se identifica, se reconhece, quando diante do outro. Os contrastes podem ser
mais facilmente percebidos a partir dos contatos entre grupos, onde um conjunto de praticas
(sociais, econdmicas, politicas, religiosas, etc.) se evidencia e produz a hierarquia de uns
sobre o0s outros. Estas hierarquias sdo constituidas, ndo pelo carater especifico da cultura, mas
pelo jogo de dominacao (relacbes de poder) que se faz a partir desses contatos.

A identidade cultural passa por um processo de reivindicacdo de sua existéncia e de

sua autonomia, uma reivindicagéo diante do outro, um sentimento de auto-preservagéo.

Como processo (identificacdo) e produto (identidade) de um trabalho cultural de
grupos sociais, que resulta na adscricdo de significados de diferenciacdo social,
étnica, etc., identidades podem ser geradas, preservadas, extintas, transformadas,
dependendo ndo tanto de uma voluntaria vontade simbdlica do grupo, mas das
atribuicBes pelas quais passa na realizagdo cotidiana de sua propria histdria.
(BRANDAO,1986, p 111).

Assim, como o processo historico, cultura faz parte também de um processo dinamico,
que apresenta variacbes a partir da variabilidade de como o0s recursos naturais estdo
disponibilizados, nas estratégias para enfrentamento das adversidades, nos modos de
atribuicGes dos papéis desempenhados por cada individuo dentro do grupo e nos meios de
superacdo dos conflitos de interesses (que sdo proprios da vida social), onde sdo criados 0s
valores gque orientam as condutas, servindo como regras para acomodacdo de tensdes e para
estabelecimento de uma ordem.

Se nos propusermos a nos preocupar com outra concepcao de cultura, poderemos falar
sobre aspectos mais especificos por onde a cultura pode ser notada: na educacdo, na formacao
das representacdes simbdlicas, na construcdo do pensamento e das ideias. Passa pela producéo
do conhecimento, pela lingua, pela literatura, pelas manifestacdes artisticas e pelas crencas
religiosas. Esse campo se deterd com o0s aspectos subjetivos por onde se constroem os valores
e a ética.

Para uma melhor compreenséo sobre este tema, nos propomos a discorrer sobre como
se deu a producdo do conhecimento acerca da cultura. Os autores Adam Kuper e Denys

Cuche serdo os guias que, nessa se¢ao a seguir, nos trardo esse panorama historico.
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1.1.1 A visdo antropologica sobre Cultura

A reflexdo antropoldgica sobre a cultura remonta as antigas civilizacdes gregas e
romanas. Pensadores como Herddoto, Aristoteles e Xenofante, na Grécia, e Lucrécio e Tacito
em Roma j& apresentavam a preocupacao de pensar em si mesmo, como ser humano, e sua
relacdo com o outro. Escritores como Homero, Hesiodo e os pré-socraticos apontavam sobre
0s impactos que as relacdes sociais poderiam exercer sobre 0 comportamento humano. Na
idade média, Santo Agostinho acreditava na superioridade das sociedades cristds diante das
sociedades greco-romanas pagas.

Mas a palavra cultura vai aparecer pela primeira vez no vocabulério francés do século
XIll, para designar uma parcela de terra cultivada. Posteriormente, no seculo XVI, é
apresentada como um termo de sentido figurado, como uma faculdade de se trabalhar a terra
para desenvolvé-la. A evolugdo seméntica acerca da cultura é dada no movimento natural do
desenvolvimento linguistico até o século XVIII. Ora é designada por metonimia (como um
estado, denotando uma acdo humana), ora como metafora (a cultura da terra, relacionada a
cultura do espirito). O sentido figurado do termo passa a se impor a partir do século XVIII,
quando ele passa a ser associado com complementos como a cultura das artes, ou a cultura das
letras e, progressivamente vai assumindo sua autonomia como algo relacionado a formagéo, a
instrucédo e a educacao do espirito.

A cultura faz-se em oposicao ao estado natural (natureza). Este conceito vai ter maior
penetracdo a partir do lluminismo, onde Cultura, no singular e com letra maidscula, vai
relacionar-se com as ideias de evolucdo, progresso, educagdo e razdo. Influenciados pelo
otimismo acerca da ideia de que as sociedades se desenvolvem pela razdo humana, o conceito
de cultura estard associado a ideia de que o progresso nasce da instrucdo. Este conceito,
associado aos conceitos do humanismo e do universalismo, vao ter um aporte no vocabulario
francés, que, aos poucos vai dissociando o seu sentido de unidade para o termo civilizacao,
enquanto cultura vai descrever os progressos individuais. Assim, civilizacdo vai remeter a
todo o conjunto de sociedades e que estas estariam em niveis diferentes de progresso, mas que
todos, inclusive os selvagens, teriam vocagdo para se adentrarem ao movimento comum das
sociedades civilizadas.

Essa preocupagdo surgiu com a descoberta do Novo Mundo formando os sistemas
coloniais, onde 0 homem europeu entra em contato com o outro, o diferente, a partir do século
XVI. Foi o marco para o surgimento de uma visdo europeia do mundo, onde sociedades

primitivas eram vistas como pertencentes a um estado natural, ou selvagem, por ndo serem
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possuidores de cultura, compreendendo-se ai a escrita, tecnologias, economia, religido
organizada, leis e estado.

O pensamento iluminista, presente principalmente na Franca, representava a ruptura
com a antiga concepcdo da sociedade ligada a atributos religiosos, miticos, na visdo do
cristianismo, para a definicdo das praticas e comportamentos dos grupos sociais, dando, dessa
forma, espaco para uma viséo laica no seu estudo, sendo definida por Diderot, em 1755, como
uma ciéncia do homem. Em 1787, Alexandre de Chavannes vai utilizar o termo etnologia
como uma ciéncia que estudaria os progressos de cada povo, rumo a civilizacao.

A antropologia surgiu como ciéncia dividida em dois ndcleos analiticos: a
antropologia fisica, fundamentada como ciéncia natural e antropologia cultural, que faria parte
das ciéncias sociais.

Por volta do século XIX, quando a Revolucdo Industrial alavancava o poderio
capitalista das nacOes europeias diante do resto do mundo, o imperialismo e o colonialismo se
tornavam uma realidade, e o contato com outros povos e nagdes se intensificava, a
antropologia passaria a ser sistematizada como uma disciplina das ciéncias humanas.
Influenciada pelo cientificismo, era preciso criar um método racional para o conhecimento
antropologico. O paradigma do evolucionismo tratava de criar uma visdo etnocéntrica do
mundo, onde o homem europeu podia ser considerado mais evoluido diante dos povos
primitivos. O conceito de cultura era comparado com o préprio conceito de civilizacao.
Estabelecia hierarquias na escala evolutiva entre os diferentes povos, e era utilizado para
legitimar o dominio sobre esses povos. A visdo francesa, com influéncia positivista,
propunha que haveria regularidades no comportamento humano e que as acOes eram
provenientes de motivagdes individuais, dai o seu carater atomista e racional.

Essa visdo se contrapunha a visdo alemd de kultur, que estava mais associada a
identidade de um povo em um determinado periodo e espago, a qual era associada ao
sentimento de nacionalidade. A teoria alemd baseava-se nas influéncias idealistas e ndo
acreditava numa lei geral que pudesse reger o comportamento, ao contrdrio, ‘“contra 0
mecanicismo, o individualismo e o atomicismo, ela pregava o organicismo, a subordinacdo da
unidade — incluindo o individuo - ao todo” (PARSONS,1937, p 485). Segundo a viséo alemd,
os valores chamados espirituais, seriam mais profundos e auténticos, e estariam ligados as
ciéncias, as artes, a filosofia e a religido, enquanto aqueles ligados ao refinamento de
costumes (que seria associado aos costumes aristocraticos) seriam superficiais e desprovidos
de sinceridade. Desta forma, civilizacdo opde-se a cultura assim como aparéncia se opora a

profundidade.
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Para a intelligentsia burguesa alemd, que estava em ascensdo, a aristocracia se
relacionaria ao conceito de civilizagdo. Supunha-se que hébitos refinados ndo necessariamente
denotariam em cultura. Desconfiava-se do sentido francés, pois ele revelaria certa alienagéo e
submissdo ao imperialismo dos estados vizinhos. Kultur, ao contrario, estava vinculado a
nogdo de um sentimento de unidade nacional, & delimitacdo e a consolidacdo das diferencas
nacionais. Ja em 1774, Johann Gottifried Herder vai ressaltar que a riqueza da humanidade
residiria em sua diversidade, contra o universalismo uniformizante do Iluminismo. “Por isso,
Herder pode ser considerado, com justica, precursor do conceito relativista de ’cultura'”
(CUCHE, 2002, p.28).

1.1.2 A abordagem moderna

Até o século XIX, o conceito particularista da visdo aleméd evoca a cultura como uma
conquista do espirito, o carater de uma na¢do em consonancia com o conceito étnico-racial.
Os autores do romantismo alem&o vdo demarcar os limites entre uma expresséo da alma
nacionalista em contraposicdo ao conceito de civilizacdo, que remeteria aos avangos e
progressos tecnoldgicos, que sdo associados a vida econémica. Na Franca, o termo evolui um
pouco no sentido de ndo apenas significar o desenvolvimento intelectual individual, mas
também como um conjunto de caracteres de uma comunidade, mas prevalece ainda a nogéo
da universalidade, levando-se a nocdo de uma cultura da humanidade, independente da
origem. Os embates tedricos entre Alemanha e Franca serviram-se para a introducdo aos
conceitos de cultura que permeardo as ciéncias sociais contemporaneas.

Mas ambas as teorias apresentavam lacunas, pois se por um lado alguns aspectos das
acoes humanas fossem racionais, por outro, 0 mundo das ideias seria um campo imenso de
simbolos e representacdes com significados capazes de influenciar a acdo, mesmo que
irracionalmente. Assim, a necessidade de um procedimento positivo para refletir a relagéo do
homem e a sociedade faz surgir a sociologia e a etnologia como disciplinas cientificas.

A etnologia vai se preocupar em como entender o homem em sua diversidade,
rumando para dois nortes: um, evolucionista, que reduzira a diversidade, privilegiando a
unidade, entendendo que a diversidade € um estado temporario e outro, que dara maior
importancia a diversidade, afirmando que cada cultura é o que ela €, assumindo um papel

mais descritivo.
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Para o inglés Edward Tylor (1871), antrop6logo influenciado pelas linhas
evolucionistas e que foi um dos primeiros estudiosos a formular uma concepg¢do moderna de
cultura, a cultura poderia ser anédloga a propria civilizacdo, onde culturas primitivas estariam

em niveis menos desenvolvidos:

Cultura e civilizagdo, tomadas em seu sentido etnolégico mais vasto, sdo um
conjunto complexo que inclui o conhecimento, as crengas, a arte, a moral, o direito,
0s costumes e as outras capacidades ou habitos adquiridos pelo homem enquanto
membro da sociedade. (TYLOR, 1871, apud CUCHE. 2002, p.35).

No entanto essa visdo acabava sendo ampla demais. Em principio ela é apenas
descritiva e abrange tudo o que se puder pensar excluindo-se apenas a biologia. Utilizando-se
de um método comparativo, Tylor acreditava que s6 é possivel estudar uma cultura em
comparagdo a outra, e que culturas menos evoluidas estariam mais proximas ao conjunto
cultural original da humanidade, pois guardariam tracos de sobrevivéncia desta cultura
original. Mas Tylor também admitiria uma hipotese difusionista, descartando que
necessariamente ha um paralelismo no desenvolvimento das sociedades, abrindo caminho
para um certo relativismo.

Franz Boas, antropdlogo de origem alemd, mas que desenvolveu seu trabalho nos
Estados Unidos foi um dos primeiros pesquisadores que passou a utilizar cultura no plural,
pensando em cada sociedade na sua particularidade, como um sistema ativo, organico. A
pesquisa de campo passou a ser uma ferramenta fundamental para o estudo de sociedades,
abrindo o caminho para a etnografia. Historicidade, pluralidade, determinismo
comportamental, integracdo e relativismo foram elementos que passaram a ser utilizados na
compreensdo dessas organizacdes e que muito influenciaram para a ruptura com 0s antigos
conceitos de cultura. Apesar de ter sido influenciado pelo idealismo aleméo, a questéo racial
tem um enfoque diferente para Boas. Para ele, raca € um termo impreciso, ndo ha como
determinar caracteristicas imutaveis e estaveis sobre o termo, demonstrando ser absurda a
ideia de relacionar tracos fisicos a tracos mentais, ndo havendo diferenca na natureza
biologica entre primitivos e civilizados, somente diferencas de culturas, recusando, portanto, o
comparatismo em antropologia. Seu metodo era o de observacdo, escapando ao maximo de
qualquer formulacdo a priori. Devemos a Boas a utilizagdo do relativismo cultural como
método de estudo, para escapar do etnocentrismo, que remete aos preconceitos, intolerancias

religiosas, culturais e politicas, sendo que, para ele, cada cultura resulta de uma totalidade
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singular, o que faz com que seu principio metodoldgico se aproxime ao principio

epistemolégico do relativismo cultural.

Um aspecto que poderia talvez ser um principio ético que afirma a dignidade de
cada cultura e exalta o respeito e a tolerdncia em relagdo a culturas diferentes. Na
medida em que cada cultura exprime um modo Unico de ser homem, ela tem o
direito a estima e a protecéo, se estiver ameacada. (CUCHE, 2002, p.46).

Na Franga, a etnologia ainda ndo apontava como uma ciéncia sistematizada, sendo que
a etnografia era reduzida a um ramo da sociologia. A cultura ainda era entendida no seu
sentido individualista (cultura da pessoa culta). No entanto, Emile Durkheim, um dos
fundadores da sociologia, adotou uma sociologia de orientacdo antropolégica. Ele buscou a
compreensdo do social adotando a dimensao cultural como um dos seus aspectos. Apesar de
possuir as influéncias evolucionistas, Durkheim considerava que ndo é possivel uma
unilinearidade de evolugcdo comum a todas as sociedades e que cada sociedade possui a sua
normalidade. Refutando o individualismo, que era dominado pelos psicologismos, ele
afirmava a prioridade da sociedade sobre o individuo, e que a sociedade refletiria uma

consciéncia coletiva.

1.1.3 A antropologia cultural — principios e métodos

Serd nos Estados Unidos que o conceito de cultura vai finalmente conhecer o seu
aproveitamento tedrico mais consideravel. Os Estados Unidos, como uma nagéo constituida
de imigrantes de diferentes nacionalidades, vdo conhecer a sua identidade como a de
individuos vinculados a nacdo ao mesmo tempo em que do seu reconhecimento como
pertencentes a comunidades particulares. Mesmo assim, as abordagens teoricas serdo
variaveis e com énfase ao fendbmeno da imigracdo (ndo incluindo ai indios e negros). Essas
abordagens poderao ser divididas em trés grandes grupos: um que analisara a histéria cultural
(herdada de Boas), outra que tratard das relagdes entre culturas (coletivas) e personalidade
(individual), tendéncia vista a partir de Sapir e outra sobre a cultura como um sistema de
comunicacéo, discusséo iniciada por Geertz.

O primeiro avanco no século XX quanto a sistematizacdo do estudo da cultura
aconteceu a partir do norte-americano Talcott Parsons, que desenvolveu uma teoria intitulada
Teoria Geral da Agéo, que buscava a complementacdo entre as teorias positivistas e idealistas.

Para Parsons (1937) o mundo objetivo seria composto de trés classes de objetos: sociais,
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fisicos (bioldgico e individual) e culturais. Cada uma forma um sistema e todas interagem, de
modo combinado, influenciando as opc¢des dos individuos. Nessa perspectiva, ficaria para a
psicologia 0 encargo de lidar com as determinagfes individuais, nas suas singularidades e
particularidades, a sociologia cuidar das determinagdes sociais, e a cultura entdo, passa a ser
vista como uma ciéncia de atribuicdo da antropologia. Assim, seria possivel uma
sistematizacdo do estudo de cultura. Parsons tentava aprimorar o que ja havia sido abordado
pelo inglés Edward Tylor. Esses pensamentos levavam a construcdo de uma genealogia para
cultura, a percepcdo de que cultura estava diretamente relacionada ao campo de ideias e
valores. A cultura seria a propriedade do homem de simbolizar, generalizar e fazer a
substituicdo imaginativa. As ideias culturais seriam, assim, expressas por meio dos simbolos:
“Cultura consiste de padroes, explicitos e implicitos, de comportamento adquirido e
transmitido por simbolos” (KROEBER; KLUCKHOHN, apud KUPER, 2002, p.85). Para
analisar uma sociedade seria preciso compreender como ela se forma a partir de seus valores.
Era preciso pensar na cultura ndo como um sistema fechado, mas sim, adotar-se uma
perspectiva relativista.

Entre os discipulos de Boas, destacaram-se Alfred Kroeber, Clyde Kluckhohn e Clark
Wissler, que se contrapuseram ao sentido humanista (universal) dado a cultura, assumindo o
relativismo, atentando-se a afirmacdo de que uma cultura possui uma territorialidade e ao
carater difusionista que sociedades em contato possuem, resultante dos tracos culturais em
circulacdo, tracos estes que sdo tomados de empréstimos e se ddo a partir de como se
estabelecem essas relacdes.

Em reagdo as teorias evolucionistas, com vistas ao futuro, ou difusionistas, baseados
no passado, o inglés Bronislaw Malinowski considerou que a cultura sé pode ser apreendida
sincronicamente, no presente, por meio de observacgdo participante, pois é o Unico meio do
estudo poder ser comprovado. Para ele as mudancas culturais ocorrem mais pelas
necessidades individuais do que pelos contatos, por isso afirmou que existe um carater
funcional para essas mudancas. Para isso sdo criadas as instituiches, que servem para
organizar a sociedade a essas necessidades.

Uma outra corrente da antropologia americana rompeu com a tradicdo da escola
boasiana, dedicando-se ao estudo de como a cultura interage na individualidade, abrindo a
discussdo para a escola de cultura e personalidade e teve em Edward Sapir um de seus
expoentes. Esta corrente abriu 0 campo para a interdisciplinaridade com a psicologia e a
psicanalise, acreditando que tanto quanto diversos o0s grupos, diversos o0s tipos de

personalidades. Sapir se baseou no estudo da cultura como o conjunto de bens espirituais de
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um grupo e que uma cultura, para ser harmoniosa, devera ser auténtica, ricamente variada,
porém unificada e coerente e que, para isso, ndo necessariamente estara vinculada ao
progresso cientifico.

Ja Ruth Benedict, outra estudiosa da corrente de cultura e personalidade, desenvolveu
0 seu trabalho no sentido de definir tipos culturais. Ela viu nas diferentes culturas a existéncia
de personalidades coletivas, por onde padrfes e modelos caracterizam um complexo de tracos
culturais (paternns), que servem de esquemas inconscientes para determinar a acdo dos
individuos, sendo coerentes de acordo com o0s objetivos e escolhas do grupo e que séo
transmitidos pelas tradigdes. Sua visdo remete a um certo essencialismo na questéo da cultura,
uma condicéo autdnoma.

Em outra direcdo, Magaret Maed focou sua analise nas transmissfes culturais e no
processo de socializacdo da personalidade. Pesquisando diferentes culturas, ela verificou que
determinados tracos sdo construidos mediante os papéis que se esperam dos individuos nos
contextos de sua cultura. Assim, os papéis feminino e masculino sdo diferentes, de acordo
com a educacdo que é transmitida no interior de cada sociedade. Da mesma forma, a nocao de
normalidade e anormalidade pode ser verificada de acordo com a adequacdo a orientacao
fundamental de sua cultura.

A escola de cultura e personalidade se baseia nas relagbes em que a cultura pode
determinar a personalidade (aspecto psicoldgico) do individuo, guiando seu comportamento e
como determinados padrdes determinam o que se considera normal ou anormal no interior das
culturas.

O antropologo estruturalista francés Claude Lévi-Strauss retoma o conceito de
totalidade cultural. Utilizando como referéncia as abordagens de Ruth Benedict acerca da
existéncia de modelos (patterns) que definem as diferencas culturais, vai se referir a um
capital comum da humanidade, dado por invariantes sempre idénticas de uma cultura em
relacdo a outra. Para ele, existem os elementos a priori, contudo cada sociedade tem seu
modo proprio de desenvolvimento, o que define o tipo cultural, sendo este finito.

Dois pesquisadores americanos, Clifford Geertz e David Schneider comegaram a
adotar a cultura como um sistema autbnomo, mas, distanciando-se da perspectiva parsoniana,
um sistema isolado da acéo, colocando-a como um plano composto de signos e significados, a
parte dos sistemas sociais. Nessa abordagem, a interpretacdo da natureza, da realidade e dos
fatos sdo uma construcdo definida pela cultura. Esta concepgéo esteve presente nas pesquisas
sobre relacGes de parentescos de Schneider, que afirmaram que a cultura predomina a biologia

nas relacdes de parentescos e que, mesmo a consanguinidade (aspecto bioldgico) advém de
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uma norma de conduta, sacramentada pelo ato sexual, este como um simbolo do amor, que,
nessa concep¢do, nada mais é do que uma relagdo continua e duradoura de solidariedade.
Clifford Geertz partiu para um novo modelo de estudo de culturas sendo que, para ele, este
deve ser feito a partir de uma andlise interpretativa da realidade cultural e das estruturas
sociais de um determinado grupo para sua compreensdo. Associou esse método (denominado
hermenéutica) ao ato de se fazer uma leitura da realidade pesquisada. Para ele, a construcéo
de simbolos séo formas de orientar a visdo de mundo aos individuos e servem como guias de
comportamento social. Os simbolos tém, assim, uma funcdo de acomodacédo, baseada em
crengas e valores. Com forte influéncia das teorias weberianas, para ele, nas sociedades
tradicionais, esses aspectos sdo influenciados pela religido. No entanto, a propria cultura é
moldada por processos sociais e politicos. Sociedades tendem a se modernizar. Diante dos
processos de urbanizacdo, esquemas sociais obsoletos podem representar resisténcia ao
progresso econdmico, assim como, a medida que mudangas econdmicas imprimem novos
modos de vida as sociedades, culturas podem se desintegrar. Apés as transformacdes sociais,
valores tradicionais ja ndo servem de sustentacdo para um projeto adequado de vida. As
diferencas entre grupos ficam evidenciadas e, caso ndo haja uma estratégia de adequacéo,
essas mudancgas podem assumir formas destrutivas, fazendo surgir conflitos ou apatia.

Diante dos novos modelos de organizagdo, grupos sociais podem se unir pela
expressdo de valores e interesses em comum. O proprio surgimento do sentimento do
nacionalismo decorre desse fator, onde existe uma unidade cultural e a busca do progresso
social continuo. Mas por outro lado, as transformacGes que ocorrem nos grupos podem
facilmente desintegrar seus valores e ndo encontrar facilidade para a criacdo de novas formas
de estabilidade, fazendo surgir o que denominou de vaguiddo, auséncia de valores ou de
rumos a se seguir. Esse momento é quando surge uma disjuncdo entre cultura e estrutura
social. Nos processos modernizadores as populacdes devem passar entdo por um processo de
ajustamento de seus simbolos culturais, incorporado nas palavras, nas atitudes, nas ideais
publicas, aos novos modelos de organizagéo, por onde haverd uma interacdo reciproca entre a
associacdo humana, compreendida na estrutura social, e nos veiculos em transformacao do
pensamento humano, presentes na cultura. O que tradicionalmente ocorre nas antigas
sociedades por meio da religido, nas sociedades modernas encontra-se esse mecanismo por
meio da ideologia.

Lembramos Chaui (1988) que considera:

Um dos aspectos mais importantes da ideologia reside no esforco imaginario para
fazer com que o discurso social e politico e o discurso sobre o social e o politico
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coincidam gragas a uma ldgica de identificagdo que unifique a realidade social e
politica e as representacOes acerca de ambas. (CHAUI, 1988, p 120).

Geertz alegou que novos estados exigem um novo modelo de legitimidade: uma
ideologia. A ideologia servira, dessa forma, para a criacdo de novos simbolos mitificadores e
na invencao de rituais nacionais.

Outra concepcao dentro da antropologia do século XX é a do norte-americano
Marshall Sahlins, que vé& o mundo material integrado ao mundo das ideias, contrapondo-se ao
pensamento marxista. Sahlins busca no estruturalismo francés de Lévi-Strauss o entendimento
sobre a inexisténcia de espaco, dentro da antropologia, para o debate entre as bases materiais
gue sustentam uma sociedade e uma superestrutura por onde essas bases se legitimam
ideologicamente. “Nas culturas tribais economia, politica, ritual e ideologia ndo aparecem
como ‘sistemas distintos’; tampouco relacdes podem ser facilmente designadas a uma ou
outras dessas fungfes” (SAHLINS, apud KUPER, 2002, p 219).

Para ele, o que distingue uma sociedade de outra ndo sdo 0s meios de producdo
material, mas que cada sociedade possui uma fonte de significados simbdlicos que
determinam o seu modo de vida. Assim como nas tribos primitivas os sistemas simbdlicos
residem nas relagdes de parentesco, nas sociedades capitalistas o simbolismo econémico €
estruturalmente determinante, ou seja, para ele as “relagdes sociais sdo produzidas pelas
mercadorias que operam como simbolos. Os capitalistas fabricam imagens de identidade que
ainda serdo criadas”. (KUPER, 2002, p 221). Enquanto a producdo material representa o locus
simbdlico das sociedades burguesas, para as sociedades primitivas ele reside nas parentelas,
ou seja, no conjunto de suas relagdes sociais.

James Clifford (1988) desenvolve um trabalho que se volta para o cenario do mundo
globalizado, que, em processo de movimento continuo, a cultura e a identidade também fazem
parte deste fluxo constante. No cenério histérico atual, em que as fronteiras territoriais ja ndo
representam barreiras para as interagdes culturais, a etnografia passa a ser uma disciplina em
crise. Uma vez que cultura deve ser historicizada, ndo pode ser vista como um todo organico,
mas revela-se de forma fragmentada, aberta e fluida. Nesses meios multiculturais, diferencas
entram em evidéncia e fazem surgir o sentimento de reafirmacdo da identidade. A cultura
passa a ter um sentido moral e politico, por onde se expressam formas de resisténcia a
hegemonia das classes dominantes, numa reivindicagao da identidade particular.

A percepcdo do mundo onde as diferencas culturais estdo em constante relacdo faz

surgir a especial aten¢do para o conceito sobre o multiculturalismo. O multiculturalismo pode
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apresentar-se de forma a ser diferenciador, estampando orgulho ou preconceito diante do
outro, ou critico, quando desafia todas as formas de preconceito.

O multiculturalismo de diferenga é voltado para dentro, atende aos proprios
interesses e é inflado de orgulho acerca da importancia de determinada cultura e de
sua alegacdo de superioridade. O multiculturalismo critico, em contrapartida, é
voltado para fora e esta organizado de modo a desafiar os preconceitos culturais da
classe social dominante com o propdsito de expor a parte vulneravel do discurso
hegemdnico. (KUPER, 2002, p 294).

Clifford também discorre sobre como as discussées no campo antropolégico voltam-se
constantemente para a discussdo metodoldgica, onde temos uma série de procedimentos que
sdo confrontados uns aos outros. Na construcdo desses métodos esse autor percebe que
inicialmente cultura era vista como determinada pelo nascimento e pelo status estabelecido

dentro de uma ordem social fixa.

1.1.4 Temas da contemporaneidade

A antropologia cultural americana se desenvolveu a partir das preocupacdes,
principalmente quanto as relagdes interétnicas e exerceu uma grande influéncia na sociologia,
na chamada escola de Chicago. Robert E. Park se interessou pela confrontacdo do individuo
estrangeiro em sistemas diferentes a sua sociedade original, o que cria um sentimento de
homem marginal. Também estiveram presentes estudos sobre as comunidades urbanas, com
abordagens semelhantes as realizadas em comunidades indigenas, por exemplo, em Robert
Lynd.

Os estudos sobre diversidade levaram a criacdo do conceito de subculturas, que sdo
subgrupos culturais divididos por classes sociais, grupos étnicos, sexuais, etarios, etc., que
possuem caracteristicas partilhadas, e pertencem a uma mesma unidade global. Também os de
contracultura, formas de oposicéao a cultura global de referéncia.

E muito presente também nessa escola o conceito de socializagdo, que é como o
individuo ou grupos de individuos interiorizam determinados padrdes culturais da sociedade e
constroem sua identidade no sentido de pertencerem a esta sociedade. Peter L. Berger e
Thomas Luckmann distinguem as socializacbes primarias, que sdo aquelas adquiridas na
infancia e as secundarias, que sdo aquelas que se constroem ao longo da vida adulta e que

podem ser tanto continuadas como constituir-se em rupturas com as primarias, podendo haver
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dissociacdo ou ressocializagdo, e ainda antecipacdo, nos casos em que ha uma apropriacéo de
valores para se integrar a um determinado grupo.

A questdo das interacdes entre culturas por meio de sistemas comunicacionais também
sera marcada, principalmente a partir da década de 1950 na corrente chamada antropologia da
comunicagdo. Nessa abordagem, considera-se que o conceito de subculturas esconde um
valor hierarquizante sob uma pretensa cultura global, uma vez que esta é o resultado do
conjunto das interacdes, sendo, portanto, o conceito inapropriado.

A questdo em torno dos principios universais e singulares da cultura estiveram sempre
presentes na antropologia. Mas era necessario um maior aprofundamento nas questdes
relativas aos contatos culturais, os quais produzem aculturagdo. Mesmo os difusionistas
apenas tratavam sobre empréstimos e reparticdes de tracos culturais de uma troca em sentido
unico, mas nao se aprofundavam sobre as circunstancias de como se davam essas trocas, pois
tratava-se em geral de estudos de sistemas culturais a partir da origem, tomando-se por base
as sociedades consideradas primitivas que seriam as que, por possuirem poucas trocas, se
manifestavam mais intactas.

Segundo 0 Memorando para o estudo da Aculturacdo, organizado por Robert Redfield,
Ralph Linton e Melville Herskovits em 1936 (apud CUCHE, 2002, 115): “Aculturacdo é o
conjunto de fendmenos que resultam de um contato continuo e direto entre grupos de
individuos de culturas diferentes e que provocam mudancas nos modelos (patterns) culturais
iniciais de um ou dois grupos”. A aculturacdo por sua vez, é o resultado de perdas ou de
mudancas culturais que as interacBes entre grupos produzem. Ela pode ser positiva ou
negativa, amigavel ou hostil, pode acontecer por empréstimos ou por um processo dinamico.
Representa um processo de mudancas que serdo produzidas, dependendo do tipo de contato:
se amigavel ou hostil, da relacdo de tamanho numérico e do nivel de complexidade dos
grupos, se por meios de colonizacdo ou imigracdo, se produz relacdes de dominacdo ou
subordinacdo, se ha resisténcias, quais mecanismos psicolégicos envolvidos nos processos,
onde, no seu limite, implica no desaparecimento total da cultura de origem (assimilagéo ou ate
0 etnocidio, quando envolve relacbes de forca). No processo de aculturacdo, podem ser
encontradas algumas regularidades quanto como se relacionam forma (a expresséo em si), a
fungéo e a significagdo. Onde formas sdo mais transferiveis que a fungdo, sera mais bem
aceita se puder produzir uma significacdo. Quanto mais estranhas, distantes da cultura
original, maior a dificuldade de aceitagé&o.

O estudo sobre aculturagdo tem forte referéncia no afro-americano Roger Bastide. Para

ele, ndo had como se separar fatos culturais de fatos sociais, sendo que 0s processos de
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mesticagens, sincretismos e até de assimilacdo ocorrem de forma dialética entre infra e
superestrutura, além de que provocam efeitos secundarios, que podem transformar toda a
cadeia operatoria por onde passam a logica dos valores e da ética dos grupos, partindo do
pressuposto de que as trocas se ddo em circunstancias diversas e que estas circunstancias irdo
diferir no fenémeno em si. Bastide considera que ndo ha cultura unicamente doadora e outra
unicamente receptora de tragos. A presenca mais intensa de empréstimos de um lado ou outro
se dard a medida que se perceba se essas trocas sdo espontaneas (um simples jogo de trocas a
partir de um contato natural), ou organizadas, mas forcadas (quando ha uma dominacdo de um
grupo sobre outro em que este se submete aos novos padrdes), ou planejada, que pode ser
demandada de um grupo no sentido de modificar os sistemas internos com finalidade e
favorecer o seu desenvolvimento. Também levard em conta a complexidade dos grupos (se
homogéneos ou heterogéneos) e se possuem caracteristicas mais abertas ou mais fechadas.
Outros aspectos serdo os fatores demogréaficos, ecoldgicos ou étnicos presentes, a causalidade
interna (as ldgicas proprias) e causalidade externa (como recebem as influéncias), que
determinardo uma mudanca na estrutura cultural de maior ou menor porte. Um conceito
importante desenvolvido por Bastide foi o de que individuos que sofrem aculturacdo e que
aspectos da vida funcional entram em contradicdo com aspectos afetivos da cultura original,
ndo serdo necessariamente os individuos marginais, que vivem o deslocamento de sua
identidade, mas sim, estes podem adaptar-se em dimensdes descontinuas e compartimentadas,
adotando multiplas identidades ou comportamentos, de acordo com as suas necessidades,
podendo desempenhar papéis em principio conflitantes, mas que atuardo (tanto
psicologicamente como socialmente) de formas isoladas. A este fendmeno, Bastide nomeou
de principio de corte.

A questdo sobre os processos de aculturacdo representou uma mudanca sobre o
enfoque dos estudos culturais, pois se considerou que a cultura ndo é estatica, visto que nédo
existe cultura pura, mas resultado de varios processos de construgdo e reconstrucdo, que ndo
implicam necessariamente em desestruturacdo, o que pode causar uma desorientacdo ou
decadéncia, mas também podem representar novas significacdes no contexto de sociedades,
onde tracos originais podem se manter sincronicamente a novas formas de representagédo, sem
haver uma caracteristica continuistica de uma em relacdo a outra. No entanto, como fruto de
um processo historico, dado a partir de relagdes, ndo significa que essas relacbes se dao de
forma harménica. No desejo de identificar as distingdes de um em relacdo ao outro, hd um

jogo no sentido de um esforgo de que o seu modelo prevalega, havendo, portanto, uma relagdo
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de forcas na qual se produzem hierarquias. Nesse jogo ocorre com frequéncia a condigéo de
dominantes e dominados.

Mas a condicdo de dominado ndo implicara necessariamente numa alienacdo. Muitas
vezes serdo vistas manifestacOes de resisténcias ou até mesmo de ressignificacdes acerca da
recepcdo da cultura imposta. Esta percepcdo o levou a um interesse especial sobre as
manifestacOes das culturas populares, uma vez que estas remetem a uma forma de cultura
menos superficial e mais criativa, que possui tanto elementos originais como o0s de
empréstimos. Sobre cultura popular, Lévi-Strauss desenvolveu o conceito de bricolagem,
como uma colagem, construcdo, arranjo, conserto, caracteristicas destas novas formas de
interpretacdo da realidade. Grignon e Passeron discorrem do fato de que culturas populares
sdo culturas de aceitacdo e negacdo, de acomodacdo e contestacdo, ou até mesmo de
esquecimento a dominacao.

Um conceito que passa a ter grande relevancia a partir da década de 1960,
principalmente diante dos meios industriais de producdo cultural que se evidenciam é o de
cultura de massas. Esse termo leva em consideracdo tanto a forma de producéo da cultura (ja
havendo o incremento da inddstria cultural), como uma forma homogeneizadora de
transmissdo de cultura, que conduzem a uma alienacdo cultural e diminuicdo do caréater
criativo na producdo da cultura. E evidente que se deve considerar as formas de recepgo
dessas midias, uma vez que as massas ndo sdo simplesmente passivas e que ha formas
diversas de interpretar conteudos, apropriando-se deles e reinterpretando-0s. No que se refere
a cultura, fica bem claro que ela faz parte de processos dindmicos.

Outra questdo que se tornou relevante na interpretacéo da cultura foi desenvolvida por
Pierre Bordieu, na sua analise sobre as diferengas culturais que opdem grupos culturais. Ele
identificou mecanismos sociais que ddo origem a criacdo artistica e que explicam diferentes
modos e praticas culturais, se atentando a questdo relacionada as classes sociais que
desenvolvem o que ele chamou de habitus, ou seja, padrdes culturais que definem as classes a
que se vincula. O habitus constitui, assim como memoria coletiva, a homogeneizacdo de
gostos no interior das classes sociais.

Numa rapida analise, podemos notar que o tema essencial que percorreu a histéria das
sociedades modernas girou em torno da expansdo do capitalismo que avangou para modelos
imperialistas de dependéncia, e junto a ele, a existéncia dos sistemas colonialistas. As grandes
guerras mundiais, o holocausto, a Guerra Fria, o stalinismo, a Revolucdo Cultural de Mao Tse

Tung, foram eventos que trouxeram uma nova construcdo acerca de uma nova universalidade
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que agora passa a ser do homem ocidental (ou o capitalismo), com a ocorréncia da
globalizacdo da cultura.

Os temas que preocuparam 0s antropologos americanos da geracdo que estudou na
década de 1960 e que entra em sua maturidade na década de 1980, partiram da percepcédo de
que o mundo estava mudado (antigos sistemas coloniais comegcam a se desintegrar e a
perspectiva de uma decadéncia do capitalismo, a partir do crescimento do imperialismo das
grandes poténcias do mundo ocidental) e caminhavam no sentido de reconhecer que a
etnografia precisava ser revista. Essa geracdo vinha de uma influéncia das teorias marxistas
culturais e procurava refletir que a antropologia teria negligenciado o contexto historico,
especialmente nas situacdes coloniais e do imperialismo, na producdo de sua etnografia.
Percebia-se que a pesquisa no ambiente académico teria mantido sua preocupacao sobre as
perspectivas ou evolucionistas ou relativistas da cultura. As influéncias iluministas, que
caminhavam na direcdo de uma cultura universal ou as romanticas que tratavam da
pluralidade, estabeleciam ainda uma nocdo de cultura como fendmenos fixos, sendo que estas
proposicdes ndo eliminavam o fato de tratar formas de relacbes que dicotomizavam 0s povos
entre 0 eu e o outro, sempre colocando em desvantagem 0s povos dominados, que
normalmente sdo rotulados como exoticos, irracionais, violentos, subalternos. Até que ponto a
antropologia ndo negligenciou ou até mesmo favoreceu os discursos de dominagéo, tentando
impor uma tendéncia a acomodacao e coeréncia em que povos se reorganizam a partir dos
contatos, excluindo-se uma andlise mais profunda acerca da opressdo por eles vivida? A
etnografia precisava de um novo método, método este que ndo poderia supor uma
neutralidade na ordem do discurso, que ndo estimulassem formas de opresséo de raga, género,
religiosa ou de preferéncia sexual. Afirmava-se a percepcao sobre a impossibilidade de uma
etnografia comparativa, uma vez que esta tenderia a hierarquizacdo. A pesquisa deveria
acontecer pela perspectiva da hermenéutica, pela pesquisa de campo. Os trabalhos de Geertz,
especificamente quanto a uma antropologia interpretativa, haviam sido retomados, a partir da
década de 1970.

Em 1986, foi publicado o livro Writting Culture, com colabora¢do de onze autores
fundando uma antropologia pds-modernista, que concentrou sua atengdo ao ato da escrita. O
antropologo néo fala por si mesmo, e sim pelas minorias, mas assim como um ficcionista, fala
0 seu modo de ver, portanto seu método nao deve ser rigoroso na pretenséo de ser arrogante.

O etnografo classico apresentava-se como um auténtico observador cientifico que
cruzava barreiras culturais ao mesmo tempo que conservava um afastamento

heroico, e que reportava os fatos numa linguagem objetiva. Essa imagem agora
podia ser exposta como uma ilusdo. (KUPER, 2002, p.266)
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O mundo ja ndo € mais 0 mesmo, 0s Sistemas de trocas comerciais e novas
configuracBes do sistema econémico aceleram as trocas interculturais e a expansdo da
imigracéo traz a evidéncia das diferencas onde as fronteiras territoriais ja ndo mais delimitam
as identidades. Cultura € um campo de conflitos e de movimentos e o antrop6logo deve deixar
clara sua posicdo, seu engajamento. Segundo James Clifford, co-editor de Writting Culture
(apud KUPER, 2002, p.270), “é cedo para dizer se esses processos de mudanca vao resultar
em homogeneizacdo global ou em uma nova ordem de diversidade”. Se a cultura é a forma
que dispomos de falar sobre diferencas, estas persistem a despeito do projeto de
homogeneizacdo, resistem a ocidentalizacdo (ou a globalizacdo) uma vez que identidades séo
constantemente reivindicadas. Para Clifford, a diferenca cultural tem um valor moral e
politico. A missdo da antropologia deve ter um interesse especial em expor as maneiras como
uma determinada perspectiva cultural é imposta, como se estabelecem as desigualdades, o
poder e a dominacdo. Tem uma fungdo de empatia e engajamento. Ndo dar a devida
importancia a diferenca é ndo dar atencdo aos efeitos destrutivos da homogeneizacdo da

economia global e da centralizacdo da cultura.

O papel da antropologia ¢ oferecer uma “critica cultural” do Ocidente, expor a
natureza facticia e interessada de suas ideologias dominantes da forma como elas se
apresentam na arte, na literatura, no corpo de conhecimentos, na midia e,
obviamente, na etnografia (KUPER, 2002, 279).

Temos, portanto, um breve resumo sobre 0 pensamento antropoldgico iniciado a partir
do inicio do século XX, quando surgem novas abordagens, como a seguir:
e Tylor inicia a visdo cientifica para o estudo, inaugurando a discussdo do
relativismo cultural.
e Malinowski inicia a perspectiva de trabalho de campo, que tem sua confirmacéo
em Boas, fazendo surgir a etnografia como disciplina e entendendo ser necessaria
a observacéo participativa, moldada no empirismo e na experiéncia individual.
e Geertz volta-se para a observacéo do que se esconde por tras das a¢6es, fundando
a hermenéutica como préatica metodologica.
O que podemos notar com as diferencas conceituais ou metodolégicas como o tema da
cultura é abordado por cada autor mencionado nesta secdo é que a concepcdo acerca deste

assunto também percorreu sua trajetoria no tempo e no espaco, do mesmo modo como se
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transformaram as formas de percepcdo da realidade, o pensamento e o conhecimento. A
prépria cultura humana universal transforma-se no percurso historico.

A critica que se faz costumeiramente ao culturalismo remete ao fato de que as culturas
ndo sdo autdbnomas e indissollveis, sendo o relativismo util apenas como método, sem,
contudo, haver a possibilidade de definir um limite entre uma cultura e outra, sendo que as
culturas ndo sdo estaticas, mas dindmicas. Por outro lado, deve-se ao culturalismo a percepgéo
de gue ndo existem selvagens ou barbaros e que a diferenciacdo cultural se processa por meio
da educacao, sendo a cultura um sistema organizado de diversos elementos interdependentes,
considerando que a lingua exerce papel fundamental da estruturacdo de uma cultura.

O que pode ser percebido é que os conceitos da antropologia cultural se apoiavam
principalmente na visdo romantica alema que entendia cultura como “um sistema de ideias e
valores expressados por meio de simbolos e incorporados a religido e as artes. Ao absorver e
adotar os valores culturais, o individuo encontrava um propo6sito na vida e um sentido de
identidade” (KUPER, 2002; p 97).
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2 A CRISE DAS METANARRATIVAS

Nesta secdo tentaremos fazer uma breve comparacdo entre os paradigmas
epistemoldgicos que estiveram presentes no século XX, a fim de situarmos as correntes de
pensamento que influenciaram mais recentemente a forma de pensar do homem. E claro que
se trata apenas de uma sintese, sem um maior aprofundamento, visto que para isto, seria
necessario recorrer a todas as fontes que influenciaram cada uma destas correntes, e este
trabalho ndo tem esta pretensdo, apenas a de demarcar os limites em que se situam a presenca
do sonho da modernidade e a sua ruptura, com o que chamamos de p6s-modernidade.

Neste caminho, podemos situar que 0 pensamento moderno tem sua origem em
Francis Bacon (1571-1626) e René Descartes (1596 — 1650). No seu auge, poderemos
encontrar Immanuel Kant (1724 — 1808), que desenvolve a teoria do conhecimento baseada
na critica e no uso da razdo, em Auguste Comte (1798- 1857), que exaltara a ciéncia como
Unica forma de conhecimento possivel, e 0 método, como o Unico meio de chegar a ele, e em
Hegel (1770-1831), que Vvé a realidade concreta como a exteriorizacdo das ideias. Podemos
dizer que estes autores representam a génese do conhecimento baseado nas ciéncias, no uso
do meétodo e da razdo, na experimentacdo, na centralidade do sujeito na questdo do
conhecimento.

Nas artes, esse periodo pode ser identificado no rompimento com o formalismo
objetivo e frio na composicdo da obra de arte presentes até os periodos anteriores, com 0
surgimento do sujeito como centralidade no desenvolvimento da visdo de mundo, principio do
humanismo. Surgem os grandes herois, a construcdo das grandes narrativas historicas, a
énfase na memoria e na subjetividade do autor. Os romanticos sdo 0 maximo da expressdo do
sentimento dessa época, representados por Goya e Delacroix, ou pelas composicGes de
Wagner e Beethoven.

Dentre os principais conceitos fundados no pensamento moderno estdo: humanismo,
liberdade, expressdo do sujeito, cientificismo, positivismo, metafisica, dialética do espirito,
hermenéutica do sentido, emancipagdo do sujeito racional, desenvolvimento, metanarrativas,
universalidade do conhecimento.

Pés-modernidade, por sua vez, refere-se a um periodo ou um ethos referente a
mudangas de praticas e valores subjacentes a modernidade. Teremos como principais
referéncias a filosofia de Nietzsche (1844 — 1900) e Heidegger (1989 — 1976), que encontram
a crise da razdo na realidade do mundo pds revolucdo industrial. Rompendo com a

objetividade no campo do conhecimento, afirmam que a metafisica com o seu dualismo, €
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passivel de erros. Sistemas sdo auto-reflexivos, dependem da construcdo, significado e do
valor, séo socialmente produzidos.

Nas artes, veremos que as obras de Duchamp, Josef Beyus, Andy Warhol, serdo o
auge do debate acerca do discurso e das significacdes.

O principal conceito que retrata esse momento e o da incredulidade, uma vez que 0s
paradigmas postos na modernidade j& ndo correspondem mais a realidade.

Mas a cunhagem do termo pés-modernidade, remete a década de 1970, diante dos
impactos causados pelo colapso dos valores humanos p6s Segunda Guerra, da decadéncia do
sistema econémico, na chamada sociedade pds-industrial e do incremento da informacdo e da
comunicacdo de massas, que altera a dindmica e a avaliacdo do conhecimento produzido pelas
sociedades desenvolvidas ou sociedades informatizadas.

Lyotard (1979) avalia que o conhecimento e as tecnologias passam a ser disputados no
cenario mundial como fontes de poder. O sistema produtivo deixa de ser o foco do
desenvolvimento e a mercantilizacdo do conhecimento passa a ser uma estratégia de
hegemonia.

O saber, ndo pode ser visto como neutro, sendo parte de um jogo mais sociopolitico
que epistemoldgico, sendo pragmatico e til, de acordo com esse jogo. Na analise de Lyotard,
a verdade da ciéncia e da politica depende deste jogo, produzido pela linguagem, ou seja, pelo
discurso narrativo, por onde se produz o consenso. A esse tipo de narrativa, que produz a
legitimidade aos jogos de linguagem, ele chamara de metanarrativa. Os critérios de validacao
de um problema estdo relacionados a um acordo de legitimacdo do problema entre enunciador
e quem recebe o0 enunciado. Assim, o saber cientifico configura-se numa espécie de discurso,
sendo que em tempos de avangos tecnoldgicos, o saber devera estar conformado as linguagens
cibernéticas, traduziveis em codigos para poder tornar-se operacional.

Segundo o autor, as leis cientificas devem possuir um vinculo com as leis sociais,
sendo que ao invés da presuncdo de que “o antigo principio segundo o qual a aquisi¢cdo de
saber ¢ indissociavel da formacédo (Bildung) do espirito, e mesmo da pessoa, cai e caird cada
vez mais em desuso” (LYOTARD, 2009, p. 4 e 5), deve-se esperar uma exteriorizagéo do
saber em relagdo ao sujeito que sabe. O saber passa a caracterizar-se como uma mercadoria
informacional. Ao invés de ser difundido por seu valor formativo, ele passa a ser posto em
circulacdo da mesma forma que circulam as mercadorias. Nessa relagdo entre produtores e
consumidores do conhecimento, os Estados-nagdes acabam mudando o seu status na condigéo

de detentor da producdo e difusédo do conhecimento, uma vez que
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a ideia de que estes dependem do “cérebro” ou do “espirito” da sociedade que é o
Estado sera suplantada a medida que seja reforcado o principio inverso, segundo o
qual a sociedade ndo existe e ndo progride a ndo ser que as mensagens que nela
circulem sejam ricas em informacdo e faceis de decodificar. (LYOTARD, 2009,

p.6).

Ao passo que o saber cada vez mais € uma moeda e delimita relacGes de poder, sendo
legitimado pela autoridade de que o prescreve, fica mais complexa a definigdo sobre quem
escolhe o que é saber e quem possui a propriedade do saber.

Sendo o saber cientifico parte de um jogo de linguagens, podemos dizer que todos 0s
JOogos possuem uma regra, que estas regras podem ser modificadas e todo enunciado
representa um lance. Estas afirmativas levam a pensar que os atos de linguagem provém uma
agonistica geral.

Para Lyotard, na sociedade contemporanea, duas representacdes metodicas se
distinguem entre si. Uma, que tem o modelo de Parsons, positivista, que define a sociedade
como um todo funcional e que a verdadeira finalidade dos sistemas é a de assegurar a
otimizacdo da relacdo entre inputs e outputs, ou seja, sua maior eficiéncia. Mesmo as crises
servem para um reajustamento dos sistemas e aperfeicoamento das performances, sendo uma
ideia também presente na tecnocracia. Neste sentido, “seu desejo de uma verdade unitaria e
totalizante presta-se a pratica unitaria e totalizante dos gerentes do sistema” (LYOTARD, 2009,
p.22). O outro modelo, a teoria critica, reflexiva ou hermenéutica, formulada a partir das
correntes marxistas, apoia-se na divisdo de classes e na desconfianca das sinteses e
reconciliacbes propostas para a adequacdo/readequacdo das sociedades. Contudo, para o
autor, ao se diluir o principio da tradicional luta de classes, conduziu-se a um distanciamento
da realidade e se emergiu o perigo de reduzir-se a uma utopia, ndo vislumbrando uma possivel
reconciliacéo.

Havendo a necessidade de reproducdo dos sistemas, ou sua regulagem, o acesso as
informacdes fica cada vez mais a encargo dos experts, sendo moeda de poder. A classe
dirigente ou de decisores desloca-se para a de dirigentes de empresas e as tradicdes historicas
e instituicdes politicas acabam perdendo o seu atrativo para as sociedades. Este sintoma ir4
decorrer numa dissolugdo de vinculo social dos grandes relatos e uma crescente atomizacao
do individuo, que se desloca em identidades moveis e complexas, em diferentes posicdes, ora
como remetente, ora como destinatario, ora como referente, de acordo com os jogos de
linguagem. Esse deslocamento é desejavel para a manutengdo dos sistemas uma vez que ele

propde uma constante reformulacdo de principios e métodos, produzindo maior
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performatividade. No jogo do discurso, novas regras surgem para autorizar uma maior
flexibilizacdo nos enunciados. O limite dos jogos de linguagens estara nas instituicdes.
Lyotard discorre sobre a disjuncdo entre os saberes narrativos tradicionais e o saber
cientifico. O saber cientifico pressupde um conjunto de enunciados denotativos (que
corresponde a uma afirmacédo) de forma a estarem acondicionados a uma linguagem que possa
ser considerada como cientifica. Os saberes tradicionais, aqueles que séo transmitidos
principalmente pelos relatos populares, remetem a uma forma narrativa, onde o narrador
possui uma relacdo direta com o destinatario e com o referente, havendo uma alternancia de
posi¢des (quem conta uma histéria, j& a ouviu em outra ocasido e faz parte da natureza do
relato). O saber narrativo ndo pressupde necessariamente um enunciado denotativo, mas
opera-se em jogos variados de linguagens que podem ser prescritivas (que devem promover
uma acdo do destinatario), ou avaliativas, ou de alto desempenho (eficiéncia ou boa
performatividade) de forma que permitam que resultem ndo apenas numa verdade, mas
possibilite uma aplicacdo eficiente (qualidade técnica), determine justica ou felicidade
(relativos a ética), possa produzir beleza, etc. A boa performatividade se traduzira pelo fato de
se acondicionar aos critérios culturais, produzidos a partir do consenso e constituir, portanto,
um vinculo social. Sua pragmaética de legitimacéo se da por si mesma, pelo fato de haver uma
sincronia entre um fato passado e sua atualizacdo no proprio ato da fala. Ja a legitimacdo do
saber cientifico dependerd, no caso da pesquisa, de um enunciador de um lado, que possui
competéncia para elaborar uma afirmacdo e meios para administrar as provas e de outro de
um destinatario que possa verificar ou falsificar esta afirmacdo, havendo ai uma relacao entre
pares. E no caso do ensino, de um enunciador que sabe e de um destinatario que pode
aprender e a medida que avanca no seu aprendizado, também se tornara um expert. Desta
forma, o saber cientifico é um saber isolado, que ndo se amplia pelo compartilhamento, como
é o saber narrativo, mas sim pela temporalidade diacronica entre remetente e referente (ou o
saber acumulado, que supde memdria e pesquisa). Sua legitimacdo se da pelo consenso de
experts e pelas instituicdes, onde o Estado, sendo a representacdo do povo, tera a funcéo de
deliberar e decidir o que é valido. E ai, devera recorrer novamente aos relatos, como validade
de saber, onde os seus herdis (nesse caso, 0 povo) decidam o que é justo ou injusto (forma
prescritiva) sobre o que é verdadeiro ou falso (do conhecimento produzido pelos cientistas).
Baseado em Hegel, Lyotard vai distinguir dois tipos de metanarrativas. Uma € a
metanarrativa especulativa (do Espirito), por onde um principio original (o conceito dado
como fixo e claro, um enunciado que atesta a verdade, dado pelo conhecimento cientifico)

deve coincidir com um todo ideal, governado pela ética e pelo social, por meio de uma analise
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cerrada das contradicGes que emergem deste principio. Assim, ela é realizada por um
metassujeito, 0 espirito especulativo, consciente de si, que busca o conhecimento absoluto
aglutinando as diversas areas do conhecimento cientifico e as nocdes de verdade as nocoes
morais e politicas.

A outra metanarrativa é a da emancipagdo que tem base na liberdade humana. Nela o
conhecimento deve se colocar a servigo do sujeito, onde todos 0s sujeitos devem ter direito ao
conhecimento, pois para que um conhecimento possa ser universal, ele deve ser postulado e
legitimado por toda a humanidade. Nesse sentido, o Estado teria a funcdo de se encarregar da
formacéo de um povo.

Contudo, para Lyotard, as metanarrativas perderam sua credibilidade, e encontram o
declinio de seu poder unificador, pois a ciéncia e seu sistema de legitimagdo encontram uma
limitacdo na prépria linguagem e na sua forma narrativa, onde o saber cientifico acorrenta-se
em si mesmo, num sistema onde a ciéncia ndo é colocada a servigo da verdade, mas apenas
como um sistema de legitimacdo, sendo auto-referencial, servindo-se mais para 0
estabelecimento de controle, e que pode servir-se de instrumento do poder e a ideologia. Cita
como exemplo a experiéncia dos campos de concentracdo nazistas que mostraram o
descompasso entre desenvolvimento cientifico e desenvolvimento ético-politico. O
desenvolvimento cientifico acaba sendo mais um jogo onde a técnica relaciona-se ao conceito

de eficiéncia.

A administracdo da prova, que em principio ndo é sendo uma parte da argumentacgao
destinada a obter o consentimento dos destinatarios da mensagem cientifica, passa
assim a ser controlada por um outro jogo de linguagem, onde o que esta em questdo
ndo € a verdade, mas o desempenho, ou seja, a melhor relagdo input/output. O
Estado e/ou a empresa abandona o relato de legitimac&o idealista ou humanista para
justificar a nova disputa: no discurso dos financiadores de hoje, a Unica disputa
confiavel é o poder. Ndo se compram cientistas, técnicos e aparelhos para saber a
verdade, mas para aumentar o poder. (LYOTARD, 2009, p.83)

No jogo de linguagens, poderemos ver o sistema e educagdo onde ao denotativo
(verdadeiro/falso) e o prescritivo (justo/injusto) adiciona-se o técnico (eficiente/ineficiente),
evidenciado nos mecanismos de formacdo de competéncias em detrimento da formacéo de
ideias, sendo objetivo do conhecimento a alta produtividade. Dai a desvalorizagdo de areas de
saber pouco performativas, como letras e ciéncias humanas, a fragmentacdo das areas de
pesquisa e 0 gerenciamento da atividade investigativa por institui¢fes privadas.

No limiar da crise das metanarrativas, Lyotard avanga no sentido de estar ai uma nova

proposi¢cdo para um novo modo de saber cientifico. Ndo havendo a possibilidade de
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legitimac&o, também pode estar ai a possibilidade de se desacreditar no poder das forcas que a
legitimam, abrindo-se espacos para as pequenas narrativas, situadas nas particularidades.
Além da performatividade, poderemos buscar o paradoxal, ou a paralogia, encontrada na
atividade diversificante ou de imaginacao, que revela o jogo das linguagens e as relacdes de
poder contido nos discursos e de incluir a variantes possiveis, fazendo surgir novos
pressupostos. A boa performatividade de um sistema pressuporia que este sistema seria
estavel e conhecido, tem uma dimenséo totalizante. Contudo as ciéncias tém se apercebido de
que tantas sdo as variantes para dimensionar um postulado que as proposi¢Ges apenas podem
dar conta de circunstancias locais de um processo. A paradoxologia seria uma forma de
centrar pesquisas sobre as singularidades e as incomensurabilidades, onde se desestabilizem
as capacidades explicativas e se promovam novas regras nos jogos de linguagem. Esta
mudanca de paradigma remete ndo a legitimacdo para a melhor performance, mas para a

diferenga, compreendida como parologia.

O reconhecimento da heterogeneidade dos jogos de linguagem é um primeiro passo
nessa direcdo. Ela implica evidentemente a rendncia ao terror, que supde e tenta
realizar sua isomorfia. O segundo é o principio que, se existe consenso sobre as
regras que definem cada jogo e os “lances™ que ai sdo feitos, este consenso deve ser
local, isto €, obtido por participantes atuais e sujeito a uma eventual anulag&o.
Orienta-se entdo para as multiplicidades de metaargumaentacdes versando sobre
metaprescritivos e limitadas no espago-tempo (LYOTARD, 2009, p.119).

Esta perspectiva aponta para um caminho antitotalitdrio, negando o terror
uniformizante. E democraticamente fragmentado. “Serve para afiar a nossa inteligéncia para o
que é heterogéneo, marginal, marginalizado, cotidiano, a fim de que a razdo historica ali
enxergue novos objetos de estudo. Perde-se a grandiosidade e ganha-se a tolerancia”
(SANTIAGO, apud LYOTARD, 2009, p127)

2.1 Dimensoes filosoficas

Podemos dizer que as mudancas de paradigmas no campo das ciéncias da
contemporaneidade estdo aportadas, em sua dimensdo filosofica, nas discussbes poés-
estruturalistas, iniciadas a partir de Heidegger e Nietzsche e na redescoberta estruturalista de
Freud e Marx. Diferente das contraposi¢fes entre modernismo e pos-modernismo (dimensdes
estéticas e éticas), 0 pos-estruturalismo vem buscar a renovacdo no discurso filoséfico do

estruturalismo diante da sua pretensdo em transformar-se num metaparadigma para as ciéncias
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sociais com centralidade nos sistemas linguisticos. Se no campo estético as questdes
envolvendo modernismo e pds-modernismo encontram seu aporte nas artes plasticas e na
arquitetura, as questdes entre estruturalismo e poés-estruturalismo estardo presentes nas
discussOes literarias, onde os sistemas linguisticos podem ser interpretados a partir de um
método cientifico.

O estruturalismo tem sua centralidade na relevancia da linguagem na vida cultural e
social humana, a qual penetra na antropologia, na literatura, na teoria estética e nos estudos da
cultura popular, baseados num sistema de significacdo. O pos-estruturalismo se reporta a
descentracdo da estrutura.

O estruturalismo tem sua origem na virada para o século XX, a partir das publicacdes
de Roman Jakobson e Ferdinand Sausurre. Este Gltimo realizou um estudo sobre a linguagem
classificando-a como um sistema de significacdo onde os elementos linguisticos possuem suas
proprias formas e se relacionam de forma interdependente. Palavras constituem-se em signos
produzidos a partir de significantes (0 som) e possuem significados (o0 conceito), 0s quais sao
isolados em termos funcionais, possuindo autonomia no interior do sistema, mas que se
organizam a fim de formar um todo estrutural a partir de leis internas e da relacdo entre forma
e significado. A identidade também seré definida de forma relacional, puramente como uma
funcdo das diferencas no interior do sistema. Seus estudos o levaram a desenvolver uma
abordagem sincrénica sobre a lingua, fazendo a distin¢do entre a lingua, ou o sistema formal
da linguagem e a fala real (la parole).

Roman Jakobson por sua vez fundou o Circulo Linguistico de Moscou, a Sociedade
para 0 estudo da Linguagem Poética em S&o Petersburgo e posteriormente o Circulo
Linguistico de Praga (1926). Em 1939 utilizou do termo estruturalismo pela primeira vez para
abordar a questdo estruturo-funcional na investigacdo cientifica dos fendmenos. Mas,
diferente de Sausurre, ndo considerava que a estrutura da linguagem possuiria categorias
autdbnomas, mas que estas possuiam uma relacdo dialética de sincronia dinamica.

Claude Lévi-Straus, na decada de 1960 recorreu ao método estrutural para desenvolver
uma antropologia que possa estudar as relagdes sociais (nas relagdes de parentescos) como
sistemas interdependentes, estruturados pelo inconsciente que s6 adquirem significagdo sob a
condicdo de se integrarem a um sistema. O estudo dessas estruturas levaria a um principio
geral de interpretagéo valido para todas as ciéncias sociais.

O método estruturalista tomara maior relevancia a partir da década de 1960 com 0s
estudos da sociologia dos signos, dos simbolos e das representagdes de Roland Barthes, com a

publicacdo de Folie et deraison: historie da la folie a I"age classique por Foucault e com o
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inicio das discussdes sobre marxismo e psicanalise promovidas entre Louis Althusser e
Jacques Lacan.

Jean Piaget (1968) desenvolveu o estruturalismo abordando uma ideia de totalidade da
estrutura, que possui sistemas (leis) internos de auto-regulacdo que atuam em constante
transformacdo. Distinguiu as estruturas em estruturas matematicas, estruturas fisicas e
bioldgicas, estruturas psicologicas, estruturas linguisticas, estruturas sociais e estruturas
filosoficas.

Michel Foucault discorreu que as ciéncias humanas sdo um resultado de mutages de
epistemes que se seguem no tempo, sem sequéncia pré-ordenada ou necessaria. Dessa forma,
considerou que o sujeito nada mais é do que o resultado do ordenamento destas epistemes,
opondo-se a afirmacédo tedrica do primado do sujeito.

O pos-estruturalismo busca a correcdo as inconsisténcias do estruturalismo e se baseia
na interdisciplinaridade, na desconstrucdo, na descontinuidade historica e no diacronismo,
principalmente a partir do marxismo estruturalista de Louis Althusser, no sentido de
decodificar as novas axiomaticas do capitalismo evidenciadas nas sociedades de controle,
fundamentadas em sistemas simbdlicos da economia; nas releituras da fenomenologia de
Hegel; na fenomenologia do ser de Heidegger; no existencialismo de Sartre; na releitura
estruturalista de Freud feita por Lacan e principalmente na recepcdo francesa de Nietzsche
reinterpretado por Heidegger, Deleuze, Derrida, Foucault, Klossowski e Koffman, uma vez
que, enquanto Marx priorizou o estudo sobre poder e Freud sobre o desejo, Nietzsche, por
meio da sua filosofia, ndo considerava que uma dimensdo teria prioridade sobre a outra. Os
estudos sobre Nietzsche se apoiam especialmente em sua critica a no¢ao de verdade, abrindo
caminho para a pluralidade interpretativa, contestando uma suposta universalidade proposta
pelo humanismo. Ao invés de se imaginar a centralidade do sujeito, como desenvolvida pela
dialética hegeliana, os pos-estruturalistas vdo imaginar o sujeito como um ser portador de
estruturas, construido pelo discurso e posicionado entre as forcas libidinais e as praticas
socioculturais, onde se estabelecem as rela¢fes diferenciais de poder. A proposta de Nietzsche
é a de que se supere 0 sujeito num processo continuo de autodevir e entende que a vontade de
poténcia deva substituir o trabalho da dialética.

Deleuze em sua leitura nietzscheana faz uma critica a dialética de Hegel propondo que
ela reflete uma falsa imagem da diferencga:

A dialética hegeliana consiste, na verdade, em uma reflexdo sobre a diferenca, mas
de imagem invertida. No lugar da afirmacdo da diferenca como tal, ela coloca a
negacdo daquilo em relacdo ao qual difere; no lugar da afirmacéo do eu, ela coloca a
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negacdo do outro; e no lugar da afirmagdo da afirmacdo, ela coloca a famosa
negacdo da negacdo (DELEUZE, 1983, p 196)

Contrério ao pressuposto do humanismo, da existéncia de um eu estavel e coerente,
que pode realizar um conhecimento de si e do mundo por meio do conhecimento cientifico,
objetivo e racional, capaz de produzir verdades universais, pois este pressuposto tende a
excluir o outro, ou o diverso, prevalecendo a verdade do mais forte (quem detém o poder), o
pos-estruturalismo suspeita da ideia de auto-conhecimento, sugerindo que as estruturas socio-
culturais (localizacdo histérica e cultural do sujeito), a construgdo discursiva do eu (em sua
finitude, temporalidade e corporeidade) , suas energias inconscientes e libidinais, exercem
influéncia na formacéao da auto-consciéncia.

Assim como no estruturalismo, o pos-estruturalismo também ira entender que 0s
signos operam de forma reflexiva pela diferenciacdo, onde a cultura é uma construgdo desses
sistemas linguisticos e simbolicos, podendo ser apenas interpretada em termos semioticos,
mas ndo ha como se pensar no conhecimento como uma representacdo precisa da realidade,
tdo pouco a verdade pode ser concebida como correspondente a esta realidade.

Também a analise do inconsciente e a énfase na questdo do desejo feita por Freud
repercutird em grande escala na constru¢do do pensamento pos-estruturalista. Lacan, dird que
0 sujeito é um ser dividido, construido de desejo e linguagem, onde a linguagem promove a
estruturacdo do seu inconsciente e trava a luta da crianca para ser representada pela
linguagem, para ser representada como falante, havendo um constante confronto entre estas
duas instancias. Estes estudos, dando énfase a relacdo do inconsciente com as estruturas
sociohistéricas, dardo aporte aos primeiros estudos sobre sexualidade e feminismo de Julia
Kristeva e Luce Irigaray.

As criticas dos pos-estruturalistas ao estruturalismo discorrerem de que ndo existem
sistemas autdbnomos, sendo que esta rigidez do estruturalismo também acarreta numa logica
dicotdbmica. Desta forma, também se apoia na discussdo sobre o sujeito, mas fazendo a critica
a uma coeréncia légica interna do sujeito (o que implica que os conceitos sejam definidos em
termos de dicotomias ou oposic¢des binarias fundamentais). E faz a critica ao cientificismo nas
ciéncias humanas (dualismo, positivismo, neutralidade), entendendo que a realidade ndo
possui uma estabilidade possivel para garantir a validade de qualquer sistema de pensamento.

A critica pos-estruturalista aos valores do iluminismo também faz a critica as
democracias liberais modernas, em que o sonho modernista de progresso se realiza por meio
de uma razdo universal, por uma educacdo baseada em métodos universais, aplicaveis a todas

as culturas e nagdes, que funciona sob o principio do mérito, desenvolvendo nos individuos
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habilidades e atributos para se tornarem bons cidad&os e bons trabalhadores. Argumenta que
estes valores constroem identidades em oposicOes binarias e criam hierarquias: o cidaddo/nao
cidadao, legitimo/ilegitimo, e excluem outros grupos sociais ou culturais, colocando, por
exemplo, na posicdo de ndo-cidadao, ndo possuidor de direito, o imigrante. Percebe-se que
fronteiras sdo socialmente construidas.

Tanto estas oposicBes binérias, quanto o questionamento sobre as nocfes de
representacdo simbolica e a busca para um consenso, levaram a formulacdo de uma filosofia
das diferencas (PETERS, 2000), que vem a ser uma critica ao eurocentrismo, supostamente
considerado como cultura universal (direito universal € dado ao sujeito europeu) e a afirmacgéo
de que a construcdo do sujeito se da a partir de em sistema de significantes, um sistema de
signos auto-referenciais (linguagem), um sistema de diferencas.

Lyotard fala sobre a natureza terrorista ou violenta das metanarrativas iluministas,
onde certas verdades se constroem a partir de um determinado discurso, por meio do
silenciamento ou excluséo das proposi¢des de outro discurso (legitimam a si mesmos apenas).
Duvida assim da neutralidade das ciéncias.

Foucault desenvolve sua analise sobre o poder, concluindo que o poder esta vinculado
ao desenvolvimento de uma pluralidade de regimes discursivos incomensuraveis, cada um
deles com sua propria multiplicidade de micropréticas, o que pode representar a uma funcgéo
produtiva e libertadora de criagdo de novos saberes (relacdo saber-poder) e difusdo do
conhecimento, o que levaria a um estudo da politica da vida cotidiana. Ndo se trata, nesta
perspectiva de negar a historia, mas buscar uma nova compreensdo da historicidade sem as
distor¢des miticas promovidas pelo iluminismo. Contudo, esta nocdo de poder encontra-se
reduzida ao sentido de que poder hoje é mais opressivo do que libertador.

Nietzsche por sua vez, vai encontrar no modernismo uma preocupacdo apenas de
ruptura com o passado, que se baseia na ideia de mudanca, experimentacdo, inovacdo, mas
que se acorrenta em si mesmo, pois ndo tem direcdo, torna-se o préprio mito, a nova tradi¢éo.

Em resumo, a vinculacdo da liberdade subjetiva a razéo acaba por prender o individuo
ao aparato tecnoldgico.

Mas se a critica a razdo, o descentramento do sujeito sdo questdes no pos-
estruturalismo, como situar 0s outros, justamente no momento em que reivindicam 0 seu
espago como sujeitos historicos? A critica ao pensamento binario, atencdo aos diferenciais de
poder, énfase na interpretacdo, a critica ao nacionalismo como nocéo fixa de autoidentidade,
de certa forma, deram sustentacdo ao pensamento neoliberal, como paradigma filosofico: o

fim do niilismo, do anti-humanismo e a critica da identidade do sujeito, retorno do
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individualismo, resgate da autonomia humana, da intencionalidade e da consciéncia,
decretando o fim da filosofia da rebelido e da emancipacdo do sujeito, propondo um novo
humanismo. Mas ao mesmo tempo ignora o maltiplo e as forcas plurais. E necessario que se
acerte as contas sobre as transmissdes interculturais.

A defensiva quanto a esta questdo estd no fato de que Nietzsche ndo fez simplesmente
um ataque a democracia como ela esta configurada, mas sugere uma democracia do futuro,
onde ndo ha a liquidacao do sujeito, mas a reinterpretacdo, reabilitacao, e reinscri¢do dele em

toda sua complexidade histérico-cultural.

As nossas institui¢cfes ndo valem ja nada: nisso todos concordam. Entretanto, a culpa
ndo é delas, mas sim nossa. Como todos os instintos de que provieram as
instituicBes se extraviaram, essas, por sua vez, Nnos escapam porgque ndo nos
adaptamos mais a elas [...]. Para que haja instituicGes, é necessario que haja uma
espécie de vontade, de instinto, de imperativo, antiliberal até a maldade: uma
vontade de tradigdo, de autoridade, de responsabilidade estabelecida pelos séculos,
de solidariedade encadeada através dos séculos, no passado e no futuro, in infinitum.
[...] Todo o Ocidente ndo tem mais esses instintos, dos quais nascem as instituicées,
dos quais nasce o futuro: nada esta talvez em oposicdo mais absoluta ao seu “espirito
moderno”. Vive-se 0 momento, vive-se muito depressa, - vive-se sem nenhuma
responsabilidade: é precisamente 0 que se chama “liberdade” (NIETZSCHE, 2005,
p.90).

O pos-estruturalismo vem a desnudar paradigmas tradicionais e revelar a
impossibilidade de as instituices formais possuirem autonomia e realizar a sua critica por ndo
se considerar 0s pressupostos excluidos de acdo, as relacbes complexas e a
interdisciplinaridade. Mas, como uma pintura em construcdo, ndo da ainda a transparéncia
para que se vislumbre seus contornos e intersec¢des. Como uma teoria da transformacéo e em
movimento, aponta para novos olhares, para novos paradigmas que serdo possiveis de
analisarmos apenas no contexto historico.

Tracamos de forma breve estes dois recortes epistemoldgicos a fim de situar o
contexto em que surge o pos-estruturalismo e que, apesar de diversos autores situarem o pos-
estruturalismo como sindnimo de pos-modernismo, existe uma diferenca em termos
conceituais de um em relacdo ao outro, sendo que o p6s-modernismo situa-se num periodo
preciso e o pos-estruturalismo, corrente em que se baseara o enfoque multicultural, presente
nas questdes envolvidas neste trabalho, concebe uma correcdo com questbes colocadas no

estruturalismo.
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2.2 Dimensdes da modernidade

No mundo moderno, como vimos, a identidade cultural baseia-se na formacéo dos
estados nacionais. Para 0 homem moderno, a nagéo constitui-se ndo somente uma localidade,
mas algo que produz um sentido de vida, um sistema de representagdes que faz com que se
compartilhe uma ideia de nacdo, de unidade. A identificacdo, que nas sociedades pré-
modernas era dada a tribo, a religido ou a localidade; nas sociedades ocidentais, ela foi
gradualmente transferida a cultura nacional. Essa cultura nacional consolidou-se assim por
meio das instituicdes estatais que trataram de criar uma forma homogénea de padrdes por
meio da lingua e dos sistemas educacionais unificados. Desta forma, uma cultura nacional
caracteriza-se por um discurso, uma forma de representacdo simbdlica produzida a partir da
histéria e da memdria que se tem sobre si. Uma comunidade imaginada, conforme
argumentado por Benedict Anderson (apud HALL, 1992, p.51).

Homi Bhabba (apud HALL, 1992, p.51-56) descreve as na¢des como narrativas,
produzidas ora por meio dos contos e relatos da literatura, que conectam o cotidiano a um
pertencimento ou a um passado e destino em comum, dando-se um sentido de continuidade,
de algo que esta 14, antes e apds, pelo sentido da memoria; ora pela reafirmacgéo de tradigdes,
um conjunto de praticas de natureza ritual ou simbolica, que reforcam valores, normas e
comportamentos através da repeticdo; ora construidas a partir de mitos fundacionais, que
recontam historias, remotas e ininteligiveis, a partir da sua reinvencdo de forma organizada e
coerente; ou ora produzindo imagens de um povo original, que empreende num caminho para
o futuro. A construcdo das narrativas modernas tem desta forma, um olho no passado, a fim
de se criar a ideia de uma unidade baseada em glérias do passado, e um no futuro, como um
impulso para se avancar mais.

Os nacionalismos do mundo moderno sdo a expressao ambigua [de um desejo] por
.. assimilacdo do universal... e, simultaneamente, por... adesdo ao particular, a
reinvencdo das diferencas. Na verdade, trata-se de um universalismo através do

particularismo e de um particularismo através do universalismo (WALLERSRTEIN,
1984, p.166-7, apud HALL, 1992, p.57)

Os trés conceitos que estdo presentes na comunidade imaginada, descritos por Ernest
Renan (apud HALL, 1992, p.58) serdo: as memorias do passado, o desejo de viver em
conjunto e a perpetuacdo da heranga. A nocédo de cultura nacional faz parte de um sentimento

compartilhado de pertencimento e independe das diferencas (de classe, de género ou de raga).
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Contudo, esta afirmacdo passou a suscitar duvidas aos tedricos da segunda metade do
século XX. A unidade da identidade nacional passou a ser percebida como pertencendo a uma
estrutura de poder cultural, uma vez que a construcdo das nacbes ndo aconteceu de forma
harmonica, com a juncdo de povos unidos por interesses em comum, mas ocorreu de forma
violenta, onde conquistadores estabeleceram seus dominios por meio de subjugacdo de povos
e suas culturas, impondo uma hegemonia cultural. Também porque no interior das nagdes,
diferentes classes sociais e grupos étnicos, de género, religiosos coexistem e assumem
diferentes papéis sociais ora como dominantes, ora como dominados.

A prdpria nogéo étnica de formagdo das unidades nacionais perdeu o sentido, uma vez
que nacOes se formam a partir da hibridacdo de diversos povos. Em alguns momentos, o0
discurso acerca da raca foi utilizado para distinguir a superioridade de algumas nacGes sobre
outras, mas este argumento pouca validade teve em seu sentido cientifico uma vez que o
conceito de ragca como diferenca genética ndo pbde ser validado para distinguir um povo do
outro, sendo que esta foi apenas mais uma forma discursiva que fez ascender formas extremas
de nacionalismo, como o fascismo ou o eugenismo. Portanto, quando se aborda uma ideia de
identidade cultural unificada e seus deslocamentos, é preciso ter em mente que, na formacéo
das culturas nacionais da modernidade, varios fatores estiveram presentes como: jogos de
poder, divisdes e contradi¢Oes internas e diferencas sobrepostas.

Mas, a0 mesmo passo que a modernidade se baseou na cria¢do dos estados-nacoes e na
promocdo da autonomia nacional, o capitalismo, sistema econémico que a ergueu, Se
caracteriza pela aspiracdo a ampliacdo de fronteiras, sendo que a globalizacdo é um fenbmeno
resultante deste sistema. Para que se compreenda o fendmeno da globalizagdo deve-se levar
em conta a revisao do proprio conceito classico do que se tem de sociedade:

A importancia indevida que os sociélogos tém conferido a ideia de “sociedade”, no
que ela significa um sistema limitado, deveria ser substituida por um ponto de
partida que se concentra em analisar como a vida social é ordenada através do tempo
e espaco. (GIDDENS, 1990, p.75/76)

Se, nas sociedades pré-modernas, as identidades estdo localizadas no mesmo espaco e
lugar, considerando o lugar o especifico, o familiar: “Nas sociedades pré-modernas, 0 espaco
e tempo coincidem amplamente, na medida em que as dimensdes espaciais da vida social séo,
para a maioria da populacdo, e para quase todos os efeitos, dominadas pela “presenga” — por
atividades localizadas” (GIDDENS, 1990, p.28).
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As consequéncias da modernidade, ou o que pode se considerar como a pds-
modernidade, serdo as mudancas nas dinamicas internas de producéo e trocas, e mudancgas no
ritmo com que as relagdes acontecem a partir da interconexao em que se colocam diferentes
areas do globo, otimizados tanto pelos meios de transporte como pelos sistemas de
comunicacdo, que atravessam fronteiras, conectando comunidades, dando uma nova
organizacdo a relacdo tempo e espaco, 0 que provocara uma série de transformacGes
institucionais sem precedentes na historia, que produzird o deslocamento de um sistema
baseado na producéo de bens materiais para outro, mais diretamente relacionado a producao e
difusdo de informacéo.

Lyotard menciona sobre o fato de que a modernidade foi aos poucos mudando o eixo
produtivo para o centro no conhecimento. A reivindicacdo de conhecimentos implica ndo
apenas o conhecimento cientifico, mas também novos conceitos filosoficos, novas orientacdes
culturais e epistemolodgicas, que trardo uma interpretacdo descontinuista do desenvolvimento
social moderno.

Segundo as linhas evolucionistas, a historia pode ser contada de uma forma ordenada,
por meio de construcdo de enredos, que comegam contando sobre a formacdo de pequenos
grupos, com suas culturas primarias e que se desenvolvem para a construcdo de sociedades
organizadas, baseadas em sistemas produtivos complexos. Essas narrativas descrevem o
desenvolvimento humano como possuidor de evolucdo, que ruma em um sentido Gnico, por
isso € universal. Contudo, a historia recente nos mostrou ao inves de desenvolvimento
humano, outras dimensbes da realidade jamais supostas pelos iluministas, como o0s
totalitarismos modernos que, apesar de diferentes na sua forma dos despotismos tradicionais,
trouxeram resultados muito mais aterrorizantes. Tanto Durkheim como Marx perceberam
sobre as turbuléncias trazidas pelos processos de modernizacdo, como por exemplo, as
consequéncias degradantes que o trabalho industrial proporcionava aos seres humanos. Mas
enquanto Durkheim acreditava numa expansdo ulterior a industrializagdo de forma harménica
e natural, Marx via na luta de classes a condicao para a superacgdo das caracteristicas negativas
do capitalismo. Mas ambos vislumbravam a emergéncia de um sistema social mais humano.
Dentre os socidlogos classicos, Weber foi 0 que apresentou uma Vvisdo mais pessimista do
desenvolvimento da sociedade, crendo que o progresso material s6 poderia acontecer a custa
da expansdo da burocracia, que esmagaria a criatividade e a autonomia individuais. Mas,
mesmo Weber jamais imaginou o fendmeno da industrializacdo da guerra (conf. Willian
MacNeill, 1983, apud GIDDENS, 1990, p.19), bem como a invencdo de armamentos

nucleares.
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A modernidade trouxe a humanidade, segundo Giddens, uma sensacdo dicotdmica de
por um lado trazer uma sensacao de seguranca, dada pelas melhores condicGes de vida e, por
outro de perigo, ou seja, o seu lado sombrio.

Para analisar as transformacGes ocorridas no desenvolvimento do sistema
capitalista, é necessario, em primeira instancia analisar a mudanga nas formas de relacbes
sociais. E preciso ter em mente que a ordem social dominante das sociedades modernas ¢ a
capitalista, sistema voltado a producdo de mercadorias e onde a forca de trabalho também &
convertida em mercadoria. O carater movel e inquieto do capitalismo é resultado da sua
caracteristica de se projetar num sistema de investimentos e lucros, declinio da producdo e
tendéncia a expansdo, sendo que 0 seu auge produtivo coincide com o0 seu recuo, dai que a sua
expansdo emerge da sua autodestruicdo, ou a sua reinvencao. Essa caracteristica vai fazer com
gue seja um sistema dinamico, que inevitavelmente causara as transformacdes na percepc¢éo
sobre as sociedades.

O conceito de sociedade, para Giddens, se relaciona diretamente ao ordenamento do
tempo-espaco. As sociedades modernas, constituidas em estados-nacdo, possuem uma
delimitacdo de fronteiras que ndo existiam nas sociedades pré-existentes. A nocao que as
antigas sociedades tinham de si referiam-se a um lugar, como algo que se conhecia e lhes era
familiar. O ordenamento do tempo estava vinculado a este lugar (assim como a divisdo de
tarefas). Os estados-nacdo desvinculam o tempo presente do espaco (ou do lugar) com a
padronizacdo do tempo a partir da criacdo de calendarios e com a mensuracdo do tempo
cronoldgico do dia. Assim, comunidades distintas estdo sujeitas a mesma delimitacdo do
tempo, o que ira criar novas relacdes entre diferentes localidades. A este fenémeno ele
chamara de relacGes ausentes, ou esvaziamento do tempo e do espaco. Com 0 mapeamento do
globo, os espacos se tornam independentes do lugar. Havera entdo uma disjuncéo entre tempo
e espaco que criara engrenagens capazes de conectar o local e o global e uma relacdo unitaria
entre o passado e o futuro. Ha dessa forma, uma nova combinacdo entre tempo e espaco, onde
ndo ha necessariamente a presenca, a partir de “dimensdes padronizadas, “vazias”, [que]
penetram as conexdes entre atividade social e seus “encaixes” nas particularidades dos
contextos de presenca” (GIDDENS, 1990, p.30).

Essas novas dimensGes de tempo-espaco promoverdo o que ele chamara de
mecanismos de desencaixe. Os mecanismos de desencaixe percebidos por Giddens serdo, em
primeiro lugar o que ele chamara de fichas simbdlicas, um sistema de rela¢Ges abstratas. Uma
forma de presenca de fichas simbdlicas nas relagdes sociais refere-se a func¢éo do dinheiro, no

sistema capitalista. O dinheiro funciona como uma mercadoria de troca. Em sua forma
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primitiva ele configura-se na relacdo de débito. Em sua forma desenvolvida, sua
funcionalidade serd ampliada para também a de crédito, que vem a ser um adiamento da
conexdo entre a divida e o crédito na troca dos produtos, caracterizando um retardamento do
tempo. O dinheiro produz um distanciamento entre o tempo e 0 espaco, uma distancia
espacial entre o individuo e sua posse de fato. Nas transagdes modernas, o dinheiro ndo
assume sua forma material, mas ele € sim um “meio de vincular tempo-espago, associando
instantaneidade e adiamento, presenca e auséncia.” (GIDDENS, 1990, p.36). Para esse tipo de
relacdo € necessario que se estabeleca uma relacdo de confianca entre os agentes envolvidos
nas transacbes. Temos, portanto, a presenca de relacdes de confianca baseadas em dois
principios: um, € o sistema de peritos, que permite a presuncdo de confiabilidade nos aparatos
técnicos que perpassam 0 nosso cotidiano. Numa construcdo, num meio de transporte, numa
organizacdo, num aparelho tecnoldgico, todos 0s usos destes aparatos presumem a existéncia
de um conhecimento para a sua existéncia, mas ndo é necessario que se conheca quem o fez,
quem o construiu, quem a dirige. Sdo removidas as relacGes sociais das mediagdes do
contexto, sendo promovida a separa¢do do tempo e espaco nessas relacbes. O segundo
principio é que este sistema também serd baseado em garantias, mas este sistema sempre tera
uma correlagdo entre garantias e risco, sendo assim um sistema de confianga que opera em
ambientes de riscos. A confianca tem a funcdo de minimizar os perigos ao que se esta sujeito,
tornando o risco mais aceitavel, trazendo maior seguranca (seguindo os exemplos, a confianca
de que a construcao foi bem projetada e executada, 0 mesmo para 0s meios de transporte, que
a organizacdo é sélida, etc.).

Outra dimensdo da dindmica da modernidade refere-se ao que Giddens chamou de
apropriacdo reflexiva do conhecimento. Tradicdo e honra ao passado sd@o formas de
organizacdo de tempo-espaco em que se inserem as experiéncias humanas, trazendo uma
coeréncia de continuidade entre passado, presente e futuro. Contudo, como o cotidiano ndo
pode ser previsivel, as tradicdes necessitam constantemente ser reformuladas para uma
melhor adequacdo a realidade da existéncia. A tradicdo configura-se na producdo de uma
imagem justificada e falseada e sua identidade tem uma funcéo reflexiva para os individuos,
onde pensamento e agdo estdo constantemente refratados entre si. No mundo moderno, onde o
conhecimento substitui os dogmas das tradicOes, ele assumird essa forma reflexiva de
interpretacdo da realidade. Contudo, a producdo do conhecimento possui em si alguns limites,
caracteristicas ndo previstas pelos pensadores iluministas ou naturalistas. Uma é de que ela
ndo é homogénea e esta relacionada a posi¢cdo do poder diferencial, tanto na apropriacdo

qguanto na capacidade de coloca-lo a servico de interesses. Outra questdo esta vinculada ao
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papel dos valores sobre os quais séo influenciados, sendo que ndo existe uma base racional
transcendental de valores. Outra remete ao impacto de consequéncias ndo pretendidas, ou
seja, as consequéncias inesperadas, as quais ndo podem ser contidas ou mensuradas. E por
ultimo, a reflexividade traz a continua geracdo de autoconhecimento sistematico, portanto,
ndo hd como haver estabilidade no curso das ciéncias e, especificamente, nas ciéncias sociais.

Quando se aborda sobre o conceito acerca do que é po6s-modernismo, € preciso deixar
claro que este termo se refere a conceitos estéticos no ambito da literatura, artes plasticas e
arquitetura. Ja o termo pés-modernidade se relaciona a descrenca de que a historia possua
uma forma intrinseca ou teleoldgica. Vai-se questionar a propria modernidade como foi
concebida em suas bases iluministas, que atribuem a ela uma falsa unidade para o seu
desenvolvimento. Mas, diferente do que pode ser confundido como a superagcdo ou ruptura
com o modernismo, ou mesmo como a negacao sobre a possibilidade de sistematizacdo do
conhecimento ou do desenvolvimento humano e social, antes (e isso ja pode ser observado
por Nietzsche e Heidegger) considera-se que a histéria pode ser uma apropriacdo dos
fundamentos do conhecimento, sendo que esta perspectiva propde também uma superacao, no
sentido de que novos valores sejam considerados no estoque acumulativo do conhecimento,
propondo, ndo a negacdo epistemoldgica, mas o distanciamento do iluminismo, enquanto este
foi pensado num contexto vinculado a uma forma dogmatica de pensamento e sua
reformulacéo substituiu uma certeza, que era a divina, por outra, a observacdo empirica, por
uma ideia providencial de razdo. “A razao, chegado a um acordo com suas origens miticas, se
torna espantosamente misturada com o mito... O mito ja é o iluminismo, e o iluminismo volta
a ser mitologia” (HUYSSENS, 1984, apud HARVEY, 2003, p.38).

J& sabemos hoje que os sentidos ndo podem ser um Unico principio seguro sobre a
apreensdo da realidade. O pensamento filosofico afastou-se do empirismo e desnudou o
carater reflexivo e circular da modernidade, por onde a razdo mostra-se como causa e ao
mesmo tempo em que finalidade do conhecimento (esse foi o paradoxo em que se colocaram
0s positivistas l6gicos, conforme afirma Giddens). Para corrigir esta falha, abordara que
historicidade deve ser vista de um modo distinto da historia, ou o uso da historia para fazer
histéria. A historicidade pode possibilitar que se utilize de fatos, tanto negativos como
positivos do passado, para um mapeamento de futuros possiveis. Esta compreensao pode nos
dar uma perspectiva de que a projecdo do futuro € mais importante do que a fixagdo em

conceitos do passado.
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2.2.1 Do universal e do particular — os efeitos da globalizacdo

As sociedades modernas possuem a predominancia de dois sistemas concomitantes: o
capitalismo e o industrialismo.

As sociedades capitalistas possuem algumas dimensdes que lhes sdo particulares. A
primeira refere-se & dimensdo administrativa, onde os estados-na¢des concentram o controle
coordenado sobre os territdrios, utilizando aparatos de vigilancia, através da supervisdo de
atividades e do controle dos meios de violéncia associados ao estado, tanto por meio do poder
militar e bélico como o juridico. A outra, de natureza econdmica, refere-se ao carater
expansionista e competitivo, que impde constantes inovagdes tecnoldgicas e sendo que a
economia estabelece uma relacdo com outras instancias, em particular com a politica. O
sistema capitalista é ainda fundamentado na relacéo entre o privado, ou quem tem a posse do
capital e quem ndo tem a posse (o trabalhador, que vende o seu trabalho em forma de
mercadoria), com o estado. Para o éxito da economia, o estado esta sujeitado a acumulacéo do
capital privado.

O industrialismo é marcado pela transformacdo da natureza por meio de sistemas
produtivos organizados e que coordenam a atividade humana.

A presenca dos dois sistemas de organizagdo pode trazer a afirmacdo de que “a
modernidade é inerentemente globalizante” (GIDDENS, 1990, p.75), se situarmos a
sociedade ndo dentro de uma delimitacdo territorial, mas a partir do principio de como a vida
social é ordenada no tempo-espaco. Na globalizacdo ocorre um alongamento nas relacdes
sociais e nas conexdes de presenca e auséncia nas relagdes sociais, com interagfes distantes e
intensificacdo nas relagdes sociais. O que ocorre numa comunidade local sofre transformagdes
por acontecimentos ausentes e distantes. O valor da moeda, alteracGes climaticas, crises
politicas, ocorréncias no cenario global afetam diretamente a vida cotidiana das localidades. O
surgimento dos estados-nagéo tratou ao mesmo tempo de criar sistemas de controles internos,
nos territorios e de produzir relagdes entre as nacdes, em forma de aliancas politicas ou
econbmicas, marcando uma forma de economia global, ou um sistema capitalista mundial.
Até certa medida, os sistemas colonialistas também possuiam um sistema de trocas mundiais.
Mas ao passo em que, no final do século XX, esse sistema foi quase totalmente extinto, novas
configuracBes surgiram no capitalismo mundial, os quais envolveram grande desequilibrio
entre o centro (ou paises desenvolvidos) e a periferia (paises em desenvolvimento), criando

novas hierarquias econémicas no globo.
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Como vimos, os sistemas de estado-nagdo operam de forma reflexiva, organizando e
reforcando seus simbolos e sua cultura, promovendo a soberania e a autonomia nacional em
relacdo ao reconhecimento das divisas com outras nacbes, onde operam também o uso
legitimo da violéncia por meio do aparato militar.

O desenvolvimento industrial mudou sua configuragdo trazendo um novo modelo de
divisdo social do trabalho, deslocando centros produtivos para paises menos desenvolvidos, a
medida que a oferta de médo de obra proporcionava menores gastos para a producdo de bens.
Este novo ordenamento também produziu impactos nos centros produtivos de paises

desenvolvidos que tiveram o seu esvaziamento.

A suburbanizagdo réapida e pouco controlada (a resposta ao sonho de todo soldado
desmobilizado, como dizia a retérica da época) foi desenvolvida por particulares,
mas pesadamente subsidiada por sistemas de habitagdo mantidos com recursos do
governo e por investimentos publicos diretos na construgéo de estradas e em outras
infra-estruturas. A deteriorizacdo do centro das cidades provocada pela saida de
empregos e pessoas gerou entdo uma forte, e, mais uma vez, subsidiada pelo
governo, estratégia de renovagdo urbana através da demoli¢do e reconstrucdo de
centros urbanos mais antigos. (HARVEY, 2003, p. 71 e 72)

Um fator importante, relacionado ao sistema econdmico podera ser percebido a partir
das grandes transformacg6es que aconteceram pela consolidacdo do ideario neoliberal que teve
seu grande impulso a partir da década de 1980, com os governos da primeira ministra da
Inglaterra Margareth Tatcher e Ronald Reagan, presidente dos Estados Unidos.

Esse momento da vida econdmica do planeta desencadeou um novo modo de relagdes
sociais em todas as dimensdes da sociedade. Novas relacdes foram criadas no mundo do
trabalho, quando os modelos fordista e taylorista, que eram predominantes, caracterizados
pelo trabalho fabril e segmentado, deu lugar ao modelo toyotista, com caracteristicas
decisivas para a flexibilizacdo dos vinculos entre empresas e trabalhadores e a fragmentacéao
da producdo, conduzida por pequenas faccOes, dissolvendo os grandes contingentes de
operarios reunidos (e muitas vezes organizados) num mesmo local.

As tecnologias de maquinas também moldaram as relagdes de producédo, trazendo
novos postos de trabalho e extinguindo outros. A tecnologia se desenvolve de forma a
otimizar a produtividade e dispensar pessoal, o que leva uma grande quantidade de
trabalhadores & condicdo de desempregados. Para os ndo qualificados, com baixo nivel de
escolaridade, esse desemprego tomara um rumo de irreversibilidade. O desemprego estrutural

passa a ser uma das expressdes da questdo social desses novos tempos. No novo modelo
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econdmico globalizado, grandes blocos monopolistas séo criados, onde ja ndo ha mais as
fronteiras de territorialidade entre nacbes. As relacdes diplomaticas, comerciais e as redes de
informacao transformam todo o mundo numa grande aldeia global.

Mas de fundamental importancia para a transformacdo do mundo em um mundo
globalizado, foi a transformacéo das tecnologias de comunicagdo que introduziram uma nova
forma de se ver no mundo, com a criacdo de uma cultura globalizada. Com a informagéo
difundida em escalas mundiais, essa passou a ser uma moeda importante para o sistema
capitalista mundial. Surge também a sociabilidade em rede, na chamada era da informacéo
(CASTELLS, 2001). Jamais a realidade virtual pode ser tdo real em nosso cotidiano e a
diversidade cultural passa a ser uma realidade de nossas vidas. Se esta caracteristica do
capitalismo ja era apreendida no final do século XIX e inicio do século XX, o que pode ser
refletido a partir da producéo das vanguardas artisticas do inicio deste século (no cubismo de
Picasso e Braque, ou nos romances de James Joyce ou Marcel Proust, que discutem a
fragmentacdo e rupturas de imagens e de discursos), também os sistemas de representacdes
simbolicas que constituem as identidades se mostram de forma fragmentada, flutuante, com
sobreposicGes de diferentes tempos e diferentes espacos, 0 sujeito que vive a si proprio
espelhado em fragmentados rostos. Enquanto uma mesma aldeia que vive de uma cultura
extrativista, por exemplo, recebe em suas casas sinais de TV a cabo, ou um vilarejo de uma
area distante de centros urbanos estd no mapa de uma rota aérea internacional, podemos nos
vestir com roupas produzidas na Coréia e nos alimentarmos em um restaurante de comida
indiana no centro de Manhattan. Telecomunicacdes, culturas de massas, tecnologias em rede,
sistemas avancados de transporte, todos sdo fatores que dao essa dimensdo de compressao
tempo-espaco.

Um aspecto importante destacado por Giddens nas formas de desencaixe/reencaixe nas
relaces sociais, e que possuem uma relacdo direta com as transformacdes psicoldgicas dos
individuos, refere-se aos sistemas de confiabilidade, particularmente as “fichas simbdlicas” e
sistemas peritos. A confianca em sistemas abstratos ndo pressupde um encontro direto entre
individuos ou grupos, mas na presungdo de que h& um compromisso por tras das ac¢des do
cotidiano (nas relagbes profissionais, por exemplo), havendo uma fé nas praticas e
mecanismos sociais, no funcionamento do conhecimento dos representantes dos sistemas
abstratos em relacdo a pessoa que ndo o possui (leigos). Elas implicam numa aceitacdo tacita

sobre o conhecimento produzido pelos peritos, que traz uma seguranca ontologica da:

Crenca que a maioria dos seres humanos tem na continuidade de sua auto identidade
e na constancia dos ambientes de acdo social e material circundantes. Uma sensacéo
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de fidedignidade de pessoas e coisas, tdo central a nogdo de confianca, é central nos
sentimentos de seguranca ontologica; dai os dois serem relacionados
psicologicamente de forma intima. (GIDDENS,1990, p.105)

O individuo se constroi a partir da convicgdo de que os principios de sua socializagdo
produzem o seu sentido de ser, de ver a realidade e que dardo a autonomia de sua agdo. A sua
vida cotidiana acontecera a partir da previsibilidade de sua rotina, envolvida num sentimento
de seguranca psicologica. As relacbes sociais acontecem num sentido de uma renovacgéo
continua de contratos guiados por mecanismos de protecéo e vigilancia.

Mas, se nas sociedades pré-modernas o ambiente permanecia seguro, em primeira
instancia, dada a sensacdo de protecdo configuradas nas relacdes de parentesco e, em segunda,
pelas relacdes sociais acontecendo na mesma relacdo tempo-espaco, pelas crencas religiosas e
pelas tradi¢Ges, 0 que remetia a uma continuidade entre passado e futuro, nas sociedades
modernas, este ambiente é dado por relaces pessoais de amizade ou intimidade sexual na
relacdo dos vinculos sociais, as relacfes de tempo-espaco sdo formadas por sistemas abstratos
e a orientacdo para o futuro é fundamentada no pensamento contrafatual. Na mesma
propor¢do, os ambientes de risco nunca sdo ameacas ao mundo fisico concretas, como perigos
de doencas, desastres climaticos, confrontos violentos ou influéncias misticas, no tempo-
espaco presentes. Nas sociedades modernas, os riscos sdo emanados da reflexividade da
prépria modernidade, como a da violéncia produzida a partir da industrializacdo da guerra, e
da falta de sentido pessoal como produto da reflexividade aplicada ao eu. “A confianga em
sistemas abstratos é a condicdo de distanciamento tempo-espaco e das grandes areas de
seguranca na vida cotidiana que as instituicGes modernas oferecem em comparagdo com o
mundo tradicional” (GIDDENS,1990, p126).

Estas formas criam uma conectividade entre as tendéncias globalizantes e a
transformacdo da intimidade, trazendo vulnerabilidade psicolégica aos individuos. A
confianca na modernidade pressupde fé em principios impessoais em que, nas sociedades de
massas, a esfera privada torna-se enfraquecida, pois as subjetividades séo reflexivas e focadas
no eu e a vida publica possui uma dimenséo super institucionalizada, onde “relacionamentos
sdo lacos baseados na confianga, onde a confianga nédo é pré-dada, mas trabalhada, e onde o
trabalho envolvido significa um processo mutuo de autorevelagcdo” (GIDDENS,1990, p.134).

Outro aspecto ameacador da modernidade, que provoca alteragdes psicologicas nos
individuos remonta a consciéncia de riscos que ela proporciona ao passo que as relagdes séo
dadas em situacOes de confianca e a0 mesmo tempo essa confianga ndo pode ser traduzida em

certeza, uma vez que, mesmo diante de pouca probabilidade, vive-se diante da possibilidade
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de catéstrofes de alta consequéncia, como € o caso de ameacas de guerras nucleares, danos
irreversiveis ao meio ambiente, colapso do sistema financeiro, ou seja, a incerteza diante da
possibilidade de danos de dimens@es globais. Para sua sobrevivéncia, individuos necessitam
criar mecanismos de adaptacdo para o enfrentamento dos medos diante dos riscos causados
pela modernidade. As adaptacGes podem acontecer de diferentes modos: como aceitagdo
pragmatica, ou seja, do sentimento que é preciso continuar adiante, mesmo diante do
pessimismo perante a realidade, mas com a coexisténcia de formas de esperanca; pode ocorrer
0 otimismo sustentado, que se baseia na persisténcia de atitudes iluministas, na conviccéo de
que o0 pensamento racional e a ciéncia oferecem fontes de seguranca e de novas alternativas;
pode ocorrer 0 pessimismo cinico, uma tendéncia em minimizar o pessimismo individual com
ironia; ou o engajamento radical, que traduz numa perspectiva otimista, no sentido de se
buscar mudancas por meio da contestacdo ao sistema. Esta Gltima forma tem como principal
veiculo os movimentos sociais.
Mas, na argumentacdo de Giddens, a pds-modernidade também poderd ser entendida como
um movimento de transformacgdes possiveis para além das instituicdes da modernidade. O
sentimento de desencaixe também pode ofertar possibilidades para reencaixes das relacdes
sociais, onde espacos e lugares relativamente pequenos, como as comunidades e bairros
podem ser recriados e onde as relagdes distantes também assumem carater intimo e pessoal,
possibilitadas pelas redes de comunicagdes. Onde o conhecimento perito (ou dos experts,
conforme Lyotard) € apropriado pela vida cotidiana e constantemente atualizado. Se fatores
econémicos influenciam atualmente os pontos de acesso ao conhecimento, a propria sensacao
de risco e inseguranca que ocorre diante dos mecanismos da globalizacdo também serve para
se criar uma nocgao unidade, de que ndo existem 0s outros e que a atitude engajada serd uma
forma de se buscar o equilibrio da seguranca em esfera global. E preciso que se vislumbre um
pensamento projetado para o futuro, um modelo que Giddens nomeara de realismo utdpico.
Bem, ja foi visto que ndo se pode afirmar que o0 mundo social possa ter uma natureza
estavel e que a historia possa ser vista como um fendmeno teleoldgico. Desta forma, o projeto
emancipatério proposto em Marx, onde a desigualdade e serviddo seriam superadas por uma
politica da humanidade, seria complementado por uma politica da vida, onde ndo existe o
outro, excluindo-se ai as dicotomias, potencializando-se as diferencas e a autorrealizacdo
individual. Além disso, seria necessario que se reorganizassem as instituices globais e sua
conex&@o com os locais. As pautas para as potenciais transformacdes futuras seriam fornecidas
pelos movimentos sociais, aqui compreendidos tanto como o0s movimentos trabalhistas

(fundamentados no marxismo), como outros, vinculados ao carater multidimensional da
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modernidade, como 0s movimentos pacifistas (reativos a violéncia e a guerra), os ecoldgicos
(que possuem um sentimento de preservacdo do planeta diante dos riscos oferecidos pelos
avangos tecnologicos poés industrializacdo), os movimentos que buscam liberdade de
expressdo ou de participacio (presentes em diversos movimentos democraticos). E bem claro
que as transformacdes propostas se esbarram nas dimensdes de poder, sendo que a clivagem
do termo utopico remete a ruptura das posi¢cGes em que o poder atualmente se coloca. O
sistema de acumulacéo capitalista, que € gerador das desigualdades deveria ser ressignificado
para um sistema pos-escassez, onde a economia global teria um carater mais informativo do
que regulatdrio, onde o fluxo internacional de dinheiro e bens fosse redistribuido e houvesse
um ordenamento global coordenado, com uma organizagdo econdmica socializada e
responsavel com a vida planetaria. Os Estados-nacdo, com a sua perda de sentido no campo
econémico, mantém ainda sua posicdo no campo politico, de representar a vontade do povo.
Esta posicdo remete a um carater simbolico e a uma relagdo interdependente no cenario
global. Desta forma, no aspecto da seguranca, também ha que se imaginar uma possibilidade

de desmilitarizacdo dos estados e um mundo sem guerra.
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3 AIDENTIDADE

Um termo bastante presente nos estudos relacionados a cultura refere-se a identidade.
Os conceitos relacionados a identidade chegaram a ser considerados como tema da moda no
final do século XX e muitas vezes até confundidos com o proprio conceito de cultura, o que
deve ser refutado, em primeira instancia. Cultura existe nos contextos sociais, independente
da consciéncia que se tem da sua existéncia. Identidade por sua vez, refere-se a consciéncia
que se tem de si e para outrem, sendo, portanto, categorias distintas.

Por ser tdo recorrente e de relevancia para os estudos propostos neste trabalho,
discutiremos mais a fundo sobre essa categoria para um melhor entendimento sobre a ideia
que se tem nos estudos sociais sobre a formacdo da identidade.

As primeiras referéncias que se tem sobre a preocupacdo com uma nocao de
identidade, remete ao século V a.C., quando Parménides elabora um conceito relativo a uma
possibilidade de agrupamento de categorias nos seres empiricos que conservariam uma
mesmidade, que, mesmo apesar de mudancas no decurso do tempo, permanecem idénticos.
Essa caracteristica € a de uma visdo essencialista do ser, que prevé uma singularidade de
pertencimento a priori, determinado ja no nascimento (genealogia). E o conhecimento que se
tem do que se é em si.

Em contraposicdo a esta nocdo, Heréclito desenvolve uma noc¢do nominalista do ser.
Ele vai afirmar que a existéncia (por isso essa nocdo também podera ser chamada de
existencialista) depende da histéria considerada e a0 mesmo tempo, do sistema de palavras
em usos que vao dar a nocdo do que se quer afirmar, ocorrendo ai uma dupla operacdo da
linguagem: uma a partir da diferenciacdo, que vai dar atribuicdo ao que é Unico, e outra a
partir do pertencimento comum, que vai atribuir o que é partilhado. Assim, a identidade
depende da distingdo em relacdo ao outro e depende do contexto histérico.l. Na posicdo
nominalista ndo ha uma oposi¢do entre o individual e o social, pois mesmo a identificacdo
individual j& carrega em si as referéncias socialmente identificaveis. A relagdo entre esses
dois processos de identificacdo, Claude Dubar (2009) chama de formas identitarias.

Sua proposta é de que as formas identitarias sofrem alteracbes no movimento
historico, defendendo a perspectiva nominalista. As formas identitarias mais ancestrais séo

denominadas de formas comunitarias. Sdo aquelas formas de relacdo espacial, onde o

! Trazendo a alegoria de que “ndio podemos banhar-nos duas vezes no mesmo rio”, Heréclito observa que os
modos de identificacdo sdo variaveis de acordo com o contexto e se constroem a partir de uma nogdo que se tem
de si (por e para si), a0 mesmo tempo em que a atribuida pelos outros (por e para outrem)
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individuo nasce e tem um pertencimento herdado a um determinado grupo ou comunidade.
Esse pertencimento tanto se refere a uma condig¢do individual como social. Outra forma
identitaria, mais recente, é a chamada forma societaria. Esta supde a existéncia de coletivos
multiplos e variaveis, aos quais os individuos aderem (nesse caso havendo primazia do
sujeito, sendo uma relacdo biogréfica, havendo primazia da identificacdo individual sobre o
social).

Em todos os casos, a configuracdo identitaria € a arrumacdo tipica de formas
identitarias, que denotam a identidade social. A identidade social é analisada pelos soci6logos
como um sindnimo de categoria de pertencimento. Durkheim desenvolveu a perspectiva
classica sobre o termo, considerando que a identidade social € um conjunto amplo de
comportamentos, atitudes, opiniées que sdo determinantes nas maneiras de fazer, sentir ou
julgar dos individuos, o que ele denominara de fatos sociais. A perspectiva classica ndo utiliza
0 individuo como referéncia, pois sua identificacdo é determinada pela condicdo de
nascimento, sem haver necessariamente uma consciéncia sobre si (tem a dimensdo de
identidade para outrem). Essa perspectiva também ndo tem como considerar o pertencimento
multiplo, como historicamente podemos observar nas sociedades mais complexas (como o
pertencimento a um género, a uma categoria profissional, a uma religido, a uma localizacéo e
a um grupo étnico, concomitantemente).

Outros socidlogos, principalmente a partir da segunda metade do século XX, irdo
tratar da dimensdo subjetiva da formacdo das identidades sociais, entendendo-as como
processos interpretativos onde a diversidade de discursos irdo definir as diferentes posi¢6es do
sujeito, mesmo que pertencendo a um mesmo grupo social. Nota-se que as identidades
ocorrem paralelamente na sua dimensdo social e individual (sendo, portanto para si e para
outrem).

Continuando com as andlises de Dubar, ele trata sobre um processo presente nas
sociedades modernas que ele aborda como crise identitaria. Considerando que as sociedades
mais antigas por meio das suas tradicdes, crencas, estruturas econdmicas e politicas
mantinham uma certa estabilidade e equilibrio, verifica-se que as transformacoes,
principalmente das estruturas econémicas verificadas a partir do final do século XX , afetaram
também as relagcdes sociais e as subjetividades dos individuos, trazendo perdas quanto aos
vinculos sociais estipulados a partir dos sistemas simbolicos, havendo uma ruptura sobre os
referenciais até entdo presentes na ordem societaria. A partir dessa perda de referéncias, as
configuracBes das formas identitarias (familia, pertencimento a um género, relacbes de

trabalho, sexualidade, religiosidade) também mudaram, havendo uma desestabilizacdo em
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relacdo as antigas formas identitarias. Sua analise se apoia na tendéncia da conversdo das
sociedades de caracteristicas comunitarias para as societarias que, na sociologia, entendem
que as identificacGes sdo o resultado das transformacfes econémicas, politicas e simbolicas
das relacdes sociais e que, ao final do século XX sofreram uma forte ruptura a partir das
transformacgfes ocorridas nos meios de produgdo e distribuicdo econdmicas. Essa
transformacdo de forma identitaria, para Dubar, se apoia em trés niveis de andlise: uma
proposta por Norbert Elias (abordagem politica), outra por Max Weber (abordagem
simbolica) e a Gltima por Engels e Marx (abordagem econémica).

Em principio, partindo das concepg¢des desenvolvidas por Elias, Dubar discorrera que
0 processo de civilizagdo se da no movimento do eu para nds, sendo eu a forma de
identificacdo e ndés a forma coletiva do ser. Elias, influenciado pelas nocdes do
evolucionismo, acredita que nas sociedades primitivas haveria uma predominancia do aspecto
coletivo, ou seja, a consciéncia primitiva estd inteiramente fora de si, é regida pelos papéis
sociais, determinados pela genealogia. Alguém que nasce e é filho de alguém e que pertence a
uma funcdo social determinada no seu nascimento. Considera-se, nessa abordagem, que a
civilizacdo se constroi na aprendizagem progressiva do auto-controle e no processo de
individuacdo. Segundo Elias, as transformacdes do processo politico, a partir da centralizagdo
do poder no Estado, o que foi 0 marco na ascensdo do estado moderno, acompanham uma
transformacdo psicolégica pelo dominio e interiorizacdo das emocgfes. Nas antigas
sociedades, a delimitacdo do poder estava circunscrita nas acdes de violéncia. Nas sociedades
modernas ha uma reconversao da violéncia exterior em ideal interior, sendo controle regido
pela moral. A complexificagdo social nas ordens societarias mais avangadas traz novas formas
relacionais e modificacdes simbolicas por onde o eu passa a ser dotado de profundidade
intima, por onde se desenvolve a nocdo de pessoa, o que Marcel Mauss designa como
consciéncia psicoldgica de si. Sua afirmacdo busca referéncia sobre o fato de que, durante a
idade média, com o predominio da mentalidade cristd no ocidente, a identidade do eu
acompanha a presenca de uma ordenacao triplice, sendo Deus o uno, dividido em trés pessoas
e Cristo, possuindo duas naturezas, que formam uma s6 pessoa. Sera Descartes 0 primeiro a
abordar uma definigdo do Eu, o Cogito, como uma forma transcendente, a do Eu sendo Puro
Espirito. Essa definicdo ainda desconsidera a extensdo corpo como pertencente ao Eu, mas
apenas a sua dimensdo de puro pensamento. Spinoza € quem vai tratar sobre a dualidade
corpo e espirito, sendo a alma poética Unica imortal e almas sensitiva e vegetativa aquelas
ligadas ao corpo. Kant, por sua vez, dara continuidade ao que fora elaborado por Descartes,

retomando a condicao transcendental do Eu, como um ser de uma condigdo autbnoma, forjada
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pela moral e que se relaciona a uma universalidade (Nés), ou seja, a condigdo humana e,
portanto, sua identidade, tendo um sentido ético. Elias considera que, a partir da consolidacéo
do Estado como detentor da legitimacdo da violéncia e de regulador das normas sociais por
meio das instituicbes, uma mutacdo no processo de civilizacdo acontece, acarretando num
processo psicoldgico nos individuos, que ddo um novo sentido do eu integrado a um nos, que
cria novos lugares sociais, novas hierarquias, baseadas no auto-controle, na boa conduta e na
diferenciacdo. Nesse sentido, Dubar descreve que as formas identitarias passam do principio
comunitario, sem haver a consciéncia de si, ou seja, para outrem, determinada pelo
nascimento, onde ha a predominancia de uma forma cultural, passando a ser uma forma
societaria, determinada pela aprendizagem, pela conduta do individuo e o modo de ser
valorizado pelo poder. Mas ainda havera a dominancia da identidade para outrem, por meio
da centralizacdo do Estado. A esta nova forma identitaria, Dubar chama de forma estatutaria.
Adiante, o surgimento do nacionalismo ira consolidar esta forma com o sentimento de
identidade nacional, (o que, no seu extremo, sera um fator que favorecera o aparecimento de
crimes identitarios contra a humanidade, propagando o exterminio dos outros, 0s quais serdo
vistos em outros periodos da histdria, como os ocorridos no holocausto).

Vale ressaltar que a ocorréncia das formas societarias ndo implica na extincdo das
antigas formas comunitarias. Durante todo o século XX serdo notadas a presenca tanto das
formas de definicdo do nds regidas pelo Estado legitimo, como aquelas definidas pelo grupo
cultural, étnico, religiosos, grupos econdmicos, e destarte, ver-se-a 0 surgimento dos
movimentos sociais como o feminismo, ecoldégicos e tantos outros, sobre 0s quais
discorreremos mais tarde, que serdo formas de reivindicacdo de reconhecimento de
pertencimento ou de melhores condigdes de vida.

A teoria de Elias, que indicava um caminho evolutivo no processo de civilizacdo, para
Dubar, perde sua legitimidade, a partir da constatacdo de que o contexto histérico demonstrou
que o conceito de progresso e evolucdo tecnolégica acabaram servindo de ardil para que as
grandes poténcias do século XX reforcassem sua forca de dominacdo sobre o mundo,
principalmente apds as duas grandes guerras desse século. Portanto, sua pesquisa recorrera a
algumas questdes suscitadas em Weber, partindo de uma andlise da construgdo simbdlica da
identidade e da sua significacao subjetiva.

Weber analisa que as antigas formas comunitarias eram o resultado de uma dupla
identificacdo ou formas de vinculo social, de carater subjetivo. Uma relacionada a tradicéo,
aos vinculos familiares e as herangas culturais. E outra, emocional, que vinculam o individuo

a sua coletividade, que se desenvolvem afetivamente e criam um sentimento de
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pertencimento. J& as formas societarias sdo formadas a partir de vinculos racionais, que se
desenvolvem por meio de um compromisso ou estdo vinculados a coordenacdo de interesses
em comum, sendo, portanto, intencionais. Estes interesses poderdo se organizar em razdo de
valores (ordem axiologica) ou poderdo ter uma razdo instrumental (como a organizagédo
econémica), com vistas a melhores oportunidades e condigdes de vida. A predominancia de
uma forma ndo extinguird necessariamente a outra, podendo coexistir num mesmo grupo a
forma comunitaria e a societaria. Para Weber, a religido também passou por um processo de
racionalizacdo, ao distanciar-se dos valores misticos e magicos para uma nova forma de
organizacdo de seu poder simbdlico, o que foi fundamental para a estruturacdo dos novos
estados-territorios. A partir da difusdo da escrita e da monopoliza¢do do conhecimento por
pessoas letradas, a religido constitui-se como a forma que possibilitaria a construcdo de
formas identitarias de carater duradouro pelo qual se configurasse tanto um aspecto pessoal
como reflexivo de um Eu autdnomo, distanciado do seu papel social, um Eu em si mesmo,
delimitado pela moral.

Ja na antiguidade greco-romana, conforme Mauss (1974), percebe-se que o0 proprio
significado da palavra persona possui um sentido do que se € e 0 que se quer ser, possui um
sentido de mascara, personagem, artificio e a0 mesmo tempo de intimidade, natureza crua. O
termo no direito romano vai apontar para um significado que tem um valor ético, que designa
0 sujeito possuidor de direitos e deveres, o cidaddo, livre e consciente que possui
responsabilidades. O encontro da filosofia grega com a religido latina, vai corresponder ao
qgue Foucault denomina de preocupacdo consigo mesmo, ou O surgimento de um
individualismo que é orientado como uma cultura de si mesmo e que se situa em sistemas
fortes de relacdes sociais. Assim, o individuo, em sua forma reflexiva possui uma defini¢do de
si mesmo interiorizado distanciado do seu papel social. O cristianismo sera a forma com que
dogmas orientem os individuos a aplicacdo de sua moralidade na vida cotidiana, constituindo-
se como o0 meio de racionalizacdo dos mandamentos éticos.

Posteriormente, nova mutacgdo acontece por meio a religido, quando o trabalho aparece
no Ocidente como um meio ascético e racional para se realizar a salvagdo. Esse conceito
ocorre concomitantemente a emergéncia das classes de burgueses-comerciantes e que
questiona o monopdlio da Igreja oficial sobre a salvagdo, e que considera que o trabalho,
atividade racional de organizacdo do tempo, e o dominio do futuro pela previsdo, segundo a
vontade de Deus, permitem ao homem cumprir o seu dever moral. Segundo Weber, essa
mudanca refletiu na formacdo de uma nova figura identitaria: a do empreendedor capitalista

puritano. O protestantismo, especialmente em sua forma calvinista trouxe a sustentacao para a
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formag&o da nova ordem econdmica que ascendeu, pela qual se viu o trabalho como condigéo
de fornecer bens & comunidade e realizar a condigdo designada ao homem por Deus de
multiplicar as riquezas a quem foi confiado, por meio da poupanca e de uma vida ascética,
investindo e reinvestindo no proprio capital a fim de poder fazer a provisdo sobre o futuro. A
essa nova forma de identificacdo, Dubar chama de forma narrativa, distinguindo-se da
anterior forma reflexiva, uma forma que implica na nogéo de agdo no mundo, por meio de um
plano de vida como valor de auto-realizacdo, definida pelo que se faz e ndo pelo ideal interior.
Segundo Weber, € na racionalidade axiologica, na nova forma simbodlica marcada pela
racionalizacdo da religido e ndo na instrumental e econdOmica, que se definiram oS
empreendedores puritanos, o que foi fator fundamental para contribuir para o progresso da
economia capitalista. Mas se para Weber, essa racionalidade tinha um valor axioldgico, 0s
caminhos para 0s quais o0 capitalismo se desenvolveu rumaram para uma racionalidade

estritamente econdmica. Weber ja pressentia em 1904 que (apud Dubar, 2009, p.51):

O puritano queria ser um homem atarefado enquanto nés somos forgados a sé-lo [...]
Ao mesmo tempo que o empreendedor ascético empreendia racionalmente
transformar o mundo e estender a ele toda a sua influéncia, os bens deste mundo
adquiriram sobre os homens um poder crescente e inelutavel, tal como jamais se
conhecera anteriormente.

Assim, onde se localizaria a ética e os valores no contexto historico do século XX,
diante da mundializacdo dos mercados e da globalizacdo das trocas econdmicas, diante de um
possivel triunfo universal da racionalidade econdmica sobre qualquer outra forma de l6gica e
convicgdo? Pergunta feita por Dubar (2009, p.53) e apoiando-se na obra de Manuel Castells,
ele vai localizar nas novas formas de reivindicacdes, nas formas mdltiplas de resisténcia
cultural em nome ora de integracdo religiosa, ou de defesa de comunidades ameacadas, dos
novos movimentos sociais que promovem causas ecologicas, feministas, homossexuais, que
emergem em contestacdo a hegemonia do capitalismo financeiro e a dominacdo cega dos
mercados. Se Weber preconizava que o triunfo moral da forma societaria coincidiria com a
partilha do econdmico, € em Marx que Dubar busca suas respostas.

Ja no século XIX, Marx identificou que a identidade burguesa iria se consagrar a partir
da exploracdo econdmica e da dominacdo de classe, que faz surgir nas classes populares e
especificamente no operariado o movimento de resisténcia que viria a ser organizado pelos
sindicatos. Marx ndo se interessa por questdes identitarias, contudo chega a esbogcar uma
identidade comunista expressada pela consciéncia revolucionaria. O comunismo para Marx

emergiria de uma significativa transformacdo da organizacdo econdmica na qual ndo haveria
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mais a divisdo social do trabalho, produtora do trabalho alienado e que seria substituido pela
livre associacdo dos individuos, quando estes poderiam realizar a sua personalidade
livremente. Segundo este raciocinio, somente na comunidade a liberdade pessoal seria
possivel, entendendo que as sociedades burguesas extinguiram as antigas formas de
sociedade, que se baseavam num trago organico em comum, de uma comum humanidade.
Dubar pondera, partindo da sexta tese de Feuerbach que afirma que a esséncia do homem néo
é uma abstracdo inerente ao individuo isolado, ela € o conjunto das relagdes sociais, que duas
problematicas surgem quanto a interpretacdo da proposicdo: uma, que, considerando que as
relacfes sociais determinam o individuo empirico, a transformacéo da ordem social burguesa
deveria passar antes pela transformagdo dos meios de producdo e dai, o Estado teria uma
funcdo essencial para a nova socializagdo comunista, sendo uma identidade societaria. A
outra, que partiria do pressuposto que os individuos sdo produtores das relacdes sociais, neste
caso a socializacdo para uma nova identidade comunista (de aspecto comunitéria) partiria de
uma militancia livre e consciente e que consequentemente implicaria no enfraquecimento do
Estado. De qualquer forma, se uma propde a extin¢do do individualismo, este foi perseguido
até coercitivamente, como se percebeu nos estados totalitarios comunistas, a outra
vislumbraria uma reconversdo de uma forma pds-capitalista societaria e associativa a uma
forma identitaria comum, desconsiderando-se as individualidades e multiplicidades. Dai que
Dubar faze sua reflexdo sobre a existéncia de uma crise de identidades presente no terceiro
milénio. Pois se a conversao das formas comunitarias, onde prevaleceria o Nos sobre o Eu (ou
forma cultural) as formas societarias, onde o Eu define o N@s estrategicamente (ou forma
narrativa), nas transacGes relacionais, ou nas transacGes biograficas (para outrem e para si)
onde o Eu estd associado a um Noés comunitario de modo intimo e interiorizado (forma
reflexiva) a uma forma de Eu societaria, associativo a um tipo estadista, burocratico,
orientado para o exterior (forma estatutaria), o que se percebe é que em nenhum dos processos
historicos por ele analisados h& a existéncia de uma forma identitaria universalmente
dominante. As formas identitarias podem até serem mais ou menos tipicas em determinados
periodos, mas coexistem e se combinam na vida social. Assim, pode-se se identificar pelo
aspecto cultural (etnia, grupo cultural), pelo aspecto estatutario (pelo papel social), pela
narrativa que se faz sobre si (percurso de vida, projetos pessoais) ou pela nogdo que se tem
sobre sua subjetividade, sendo reflexiva. O que se vera prevalecer nas relacdes entre 0 Eu e 0
Outro serd a forma histérica de dominacéo de um grupo sobre o outro, podendo ser esta forma
de dominagdo tanto cultural, como a dominacdo de sexo, utilizadas nas estruturas de

parentesco, como estatutaria, que subordina dirigidos a dirigentes, como narrativa, onde o
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empreendedor subordina os subordinados nas dominacdes de classe, como reflexivas, nas
dominagdes simbolicas expressas na intolerncia. Estas dominagfes serdo questionadas
principalmente a partir das crises econémicas sentidas no final do século XX e no surgimento

dos movimentos sociais de todos 0s tipos.

3.1 Identidade moderna X identidade pds-moderna

Considerando que a identidade € o resultado de um processo de producao simbdlica e
discursiva, por meio da diferenciagdo e esta sujeita a vetores de forca e correlagdes de poder,
elas ndo sdo estaveis e naturais, mas sim, pertencem aos campos de disputas. Traduzem o
desejo de garantir o acesso dos grupos aos bens sociais. A delimitacdo da identidade implica
sempre em afirmacdes sobre quem pertence ou quem ndo pertence, se relaciona a incluséo e
exclusdo, ao que se classifica, a partir de um ponto de vista, hierarquizando-se. As oposic¢oes
binarias tendem a dividir o nos e os outros, considerando ou eu como o normal e 0 outro como
o diferente. Nessa relacdo de forcas, 0s grupos em contato se relacionam e produzem 0s
hibridismos, que sdo relacGes nunca unilaterais, mas que sempre trazem a supremacia de um
sobre o outro. Sendo um sistema de representacdo, expressada pela linguagem e pelos
discursos, adquire sentido a partir as afirmacdes e de defini¢des.

Stuart Hall (1992) aborda sobre trés concepcdes de identidade presentes na
modernidade: o sujeito do iluminismo, o sujeito socioldgico e o sujeito pdés-moderno, sendo
gue o sujeito do iluminismo parte da no¢do de um individuo centrado, dotado de razéo e de
consciéncia, sendo, portanto, uma nocao individualista do sujeito. O sujeito socioldgico se
constitui a partir da relacdo com outras pessoas, entre 0s quais se produzem mediacdes de
cultura, simbolos e valores, sendo que a formacdo do eu é o resultado do dialogo com o
mundo exteriorizado, sendo esta uma concepcdo interacionista onde 0 eu esti sujeito a
estabilizacdo ou a desestabilizacdo, de acordo com as estruturas em que esta relacionado. O
sujeito pdés-moderno vincula-se @ nocdo de que mudangas estruturais e institucionais
acontecem e provocam rupturas a uma possivel estabilidade dos sujeitos e estes assumem
diferentes identidades em diferentes momentos-lugares, muitas vezes até contraditérias umas
em relacdo a outras, sendo que a identidade ndo aparece mais como a de um eu coerente, mas

a de um eu descentrado.
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O surgimento do sujeito moderno (iluminista) inicia a partir do rompimento com as
formas tradicionais de sociedade, onde o passado é venerado e os simbolos sdo valorizados
porque contém e perpetuam as experiéncias de geracoes. A tradicdo € um meio de lidar com o
tempo e o espacgo, inserindo qualquer atividade ou experiéncia particular como uma
continuidade do passado, com o presente e com o futuro, 0s quais, por sua vez, sao
estruturados por praticas sociais recorrentes.

A modernidade traz a condicdo de libertar o individuo de seus apoios estaveis nas
tradicdes e nas estruturas sociais. Sua ascendéncia vai do periodo do Renascimento, no século
XVI ao lluminismo do século XVIII, que faz surgir o individuo soberano. Conforme
mencionado, este principio foi fundamentado em Descartes, que separa a substancia material
(ou a matéria, propriamente dita) da substancia pensante (ou a mente), sendo a mente
constitutiva do sujeito individual, dotado da capacidade de pensar e raciocinar. E em John
Locke, que falar sobre o individuo soberano que se insere em todas as praticas do mundo
moderno, sendo este um sujeito de razdo e do conhecimento e que, por sua vez, sofre as
consequéncias a sua pratica (que esta sujeitado). O lluminismo tratava do principio de que o
todo coletivo seria uma derivacdo do individuo, individuos separados que se uniriam em torno
de interesses em comum. Este modo de ver fundamentou a formagéo dos estados capitalistas
liberais. O surgimento das sociedades modernas traz consigo o ideal de rompimento com o
passado, como por exemplo, com as formas de sociedades tradicionais do sistema feudal
transformadas agora nos novos estados-na¢des, mas mantendo antigas praticas sociais, como
as organizacdes das cidades, mas de forma renovada, sendo estas ordenadas agora sob
principios completamente diferentes daqueles existentes nas sociedades pré-modernas, dando-
Ihes novos sentidos e configuragdes.

Esta percepcdo coincide com o surgimento das ciéncias sociais que passam a
desenvolver uma abordagem mais coletiva do sujeito. Se de um lado ele era soberano, ele
também se molda a partir de relagdes sociais mais amplas, havendo uma internalizacdo do
exterior e uma externalizacdo do interior. Este € o modelo sociologico, interativo, que ira
prevalecer até meados do século XX, ainda esta baseado na visdo dualista do pensamento
cartesiano e que trata da relagdo de duas entidades separadas, mas mesmo assim conectadas: o
individuo e a sociedade, mas, nesse ponto, 0 sujeito apresenta-se alienado, singular e unico,
diante de uma multiddo. Esta concepcdo (cartesiana) trata de um lado, dos aspectos
particulares da formacdo do sujeito, associado a psicologia e outra, dos aspectos sociais,

associados a sociologia.
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A medida que as sociedades foram se complexificando, a nogio de individuo também
foi sendo alterada. Se, no primeiro momento tivemos o individuo empreendedor do
capitalismo na sua centralidade, nas sociedades pés-industriais, ndo ha mais a centralidade do
sujeito, mas as empresas e grandes conglomerados econdémicos, as maquinarias burocraticas e
administrativas do estado moderno estardo no centro das sociedades.

Todas estas rupturas irdo causar transformacdes tanto nos aspectos objetivos e
concretos como 0s mais intimos e pessoais da existéncia cotidiana, o que podera ser traduzido
como um deslocamento (segundo Ernest Laclau, 1990) das estruturas sociais. As sociedades,
nesse sentido, ndo sdo mais tidas como um todo unificado, mas séo descentradas.

Na modernidade tardia (LACLAU, 1990, GIDDENS, 1991, HALL, 2002, HARVEY,
2003), as identidades se evidenciam a partir das diferencas, por antagonismos e contradicdes,
as quais colocam os individuos em diferentes posicGes de sujeito, permanecendo-se
identidades abertas e em constante articulagdo com as estruturas em que se relacionam,
prevalecendo uma ou outra identidade, de acordo com 0s aspectos em que precisa se afirmar,
configura-se assim como um jogo de identidades. Ao se perceber o descentramento do sujeito,
ou o0 seu deslocamento, ocorrem uma série de mudancas de paradigmas nos discursos do
conhecimento moderno.

Segundo Hall, (como mencionado anteriormente) o primeiro descentramento acontece
a partir da releitura de Marx por Althusser, ao rejeitar a esséncia ideal do sujeito empirico,
mas das relacBes sociais no centro do sistema tedrico. O segundo descentramento vem da
descoberta do inconsciente por Freud, que refuta o conceito de sujeito cognoscente e racional,
mas sim a de um sujeito formado a partir de processos psiquicos e simbélicos do inconsciente
e pelos estudos avancados de Lacan que afirmam que a crianga aprende e produz sua
identidade a partir da sua relacdo com o outro, como uma visdo de si mesma espelhada atraves
do olhar do outro. Nesse processo de formacao, ela entrara em constantes conflitos internos
para afirmar ou negar aspectos da sua individualidade, o que a fard ser um sujeito
constantemente dividido. Essa interpretacdo, de um eu em constante construcdo e
desconstrucéo, traz a ideia de que ndo h4 uma identidade Unica e estavel, mas sim de uma
identidade em movimento, mais uma individuagédo do que identidade propriamente dita (como
algo dado, essencial). O terceiro é dado por Saussure, que avalia a pré-existéncia dos sistemas
linguisticos, anteriores a propria construcdo do eu. A afirmagdo do que se é estard sempre
condicionada aos sistemas de significantes e significados produzidos pela lingua, e que estes
serdo variaveis em cada contexto historico, estando em eterno movimento, sendo que o

significado sempre busca um fechamento (na identidade), mas estda em constante
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reformulacéo, produzida pelas diferengas. O quarto descentramento é visto em Foucault a
partir do que ele identifica como poder disciplinar das instituicdes modernas, que faz com
que, por meio do poder administrativo, do conhecimento especializado e das disciplinas das
ciéncias sociais, 0 sujeito se molda de forma a ser tratado como um corpo docil, sendo,
portanto, formas de controle que sdo individualizadas pelo sujeito. Essa forma de organizacéo
nas sociedades modernas vai dar conta de que, quanto mais coletiva e organizada a
instituicdo, maior sera o isolamento, a vigilancia e a individualizacdo do sujeito. O quinto
descentramento aparece no surgimento dos grandes movimentos sociais a partir da segunda
metade do século XX e principalmente a partir do movimento feminista, que trouxe um
aspecto diferente ao que se supunha quanto ao ideal revolucionario proposto por Marx. Isto
porque estes movimentos tanto se opunham ao liberalismo capitalista ocidental, mas também
rejeitavam a politica stalinista oriental; apoiavam-se tanto nas perspectivas objetivas como
subjetivas na politica; suspeitavam das formas burocréticas e favoreciam a espontaneidade; se
aportavam em formas culturais; ndo dicotomizavam o publico do privado; familia,
sexualidade, divisdo social e doméstica do trabalho, formacdo de género e subjetividade
também se adentravam no campo politico.

Temos assim, os trés momentos do sujeito na modernidade: o sujeito humano,
centrado; o sujeito socioldgico, interativo; o sujeito pés-moderno, descentrado.

Nesse cenario transparece uma nova dindmica na troca de experiéncias e nas
interacdes entre diferentes culturas, um constante fluxo de pessoas que circulam entre lugares,
cidades ou paises. Em contradicdo a essa percepc¢ao, a valorizacdo da individualidade aparece
como um trago marcante na sociedade do capitalismo moderno. A busca da realizagdo pessoal
assume um status de condigdo essencial para o éxito no sistema competitivo que emerge.
Assim, cada vez mais grupos sociais vao se fragmentando e se sectarizando em torno de
interesses em comum. Surgem estratos dos mais variados niveis na composi¢do demogréafica
nos espacos territoriais.

O que pode ser presenciado no sistema global de fluxo de capital, € que a identidade ja
ndo pertence mais a um tempo e espaco delimitados. Sistemas de codigos e representagdes se
mostram de formas fragmentadas e multiplicados em escala global, onde os fluxos culturais
sdo percebidos como formas de um consumismo global, que cria consumidores para 0s
mesmos bens em todo o redor do mundo. Quanto mais as praticas sociais sdo mediadas por
esse mercado global, mais as identidades se tornam flutuantes, deslocadas.

No entanto, se o discurso do consumismo global nos da a impressdo de uma

homogeneizacéo cultural, por outro lado, as formas particularistas de vinculo, de sentimento
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de pertencimento, de reivindicacdo da auto-identidade, mostram-se como tensdes entre o
global e o local nas transformacOes das identidades. Essa sensacdo passa a ser percebida
especificamente a partir da segunda metade do século XX por alguns motivos:

Em primeiro lugar, apés a Segunda Grande Guerra, iniciou-se a aceleracdo do
processo de descolonizacdo de paises periféricos sob o dominio das grandes poténcias
imperialistas do capitalismo ocidental. As antigas colbnias, que viviam sobre forte
dependéncia econémica dos paises desenvolvidos, deparam-se com a pobreza, a fome,
epidemias, crises internas, guerras civis e dividas, e veem grandes massas de suas populac6es
rumando para os paises mais desenvolvidos em busca de melhores condi¢des de vida e acesso
a bens, o que ir& causar o fendbmeno conhecido como migragdo. Os movimentos migratorios
dardo uma nova configuracdo as demografias dos paises desenvolvidos, surgindo novas cores,
novas praticas e novos elementos culturais que definirdo diferentes identidades locais, ndo
mais delimitados pela nacionalidade. Essas novas identidades muitas vezes representaréo
formas de resisténcia e defensivas a exclusdo e aos racismos culturais. De outro lado,
identidades tradicionais tendem a ser invocadas e reconstruidas. Grupos dominantes se sentem
ameacados diante da presenca dos outros.

Outro fendbmeno que passou a ser percebido foi o surgimento de novas identidades,
principalmente a partir da década de 1970, com o crescimento dos movimentos
contraculturais, do movimento feminista, do movimento negro e dos movimentos ecolégicos.

Percebe-se que, apesar de manter-se ainda fortemente presente, ndo apenas da
identidade nacional constituem-se os individuos, surgem novas formas de se identificar, de
reivindicar seu pertencimento. Ndo mais a identidade vincula-se a um local, mas também em
torno de interesses em comum. O que pode ser visto é que, diferente de uma homogeneizacéo,
o fenbmeno da globalizacdo se traduziu em identidades hibridas e abertas, que se por um lado
apresentam uma tendéncia a diversidade, ao pluralismo, por outro também fazem reviver
tradicdes reformadas em fundamentalismos e essencialismos que mostram fissuras, tensoes

nas trocas culturais.
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3.2 A construcéo da identidade no espaco coletivo

A visibilidade do ser social reside no espaco onde ele vivencia a sua historia, onde
imprime a sua marca e compartilha experiéncias. E no espaco urbano onde se encontra a
diversidade em todos os aspectos: étnicos, culturais, de grupos, sociais. E esse o local onde se
poderdo ver manifestas as necessidades do ser coletivo e seu sentido de pertencimento. No
meio social 0s sujeitos sdo capazes de construir sua identidade, o que envolve a
autoconstrucdo e individuacdo e que dao finalidade as acOes praticadas pelo ator social. A
identidade surge como uma fonte de significados com o0s quais sujeitos ou grupos tém
consciéncia de si e se reconhecem. E o produto da organizagdo social e simbdlica de sua vida
material e suas relacfes, construidos ao longo da histéria. “ldentidade é um processo de
construgdo de significado com base em um atributo cultural, ou ainda, um conjunto de
atributos culturais inter-relacionados, o (s) qual (ais) prevalece (m) sobre outras fontes de
significados.” (CASTELLS, 2001, p 22).

Mauss (1974) afirma que a partir do processo historico e da estrutura social em que se
ergue um determinado grupo é que se constroi a identidade, ou seja, cada pessoa é em sua
individualidade parte de uma universalidade. Vive num processo de ensino aprendizagem a
partir de sua experiéncia social.

Na formacdo de sua pessoa (persona — personalidade) encontram-se presentes uma
série de construgdes simbolicas da cultura de seu povo. As relagBes sociais delineiam sua
vida, seu papel nessa sociedade.

A construcdo e reconstrucdo da identidade sdo dadas historicamente e expandem-se no

processo de transformacao social. A identidade é uma caracteristica do ser social.

A construcdo de identidades vale-se da matéria-prima fornecida pela historia,
geografia, biologia, instituicdes produtivas e reprodutivas, a memoria coletiva e
fantasias pessoais, pelos aparatos de poder e revelacfes de cunho religioso, todos
esses materiais sdo processados pelos individuos, grupos sociais e sociedades, que
reorganizam seu significado em funcdo de tendéncias sociais e projetos culturais
enraizados em sua estrutura social, bem como sua visdo de tempo/espaco.
(CASTELLS, 2001, p 23)

Em face ao processo de construcdo da identidade coletiva, emergem as mobilizagdes
sociais localizadas nas comunidades, com objetivos proprios e especificos, de auto-
preservacao e protecdo, representando a principal fonte de resisténcia a logica unilateral do

capitalismo. E por meio dessas mobilizacBes que os sujeitos sociais buscardo atender as
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necessidades urbanas de condicdo de vida, a conquista da autonomia politica e participacéo na
qualidade de cidaddos, a afirmacéo da identidade cultural.

Touraine (1995, p 29-30), nos fala sobre esse processo:

Chamo de sujeito o desejo de ser individuo, de criar uma historia pessoal, de atribuir
significado a todo conjunto de experiéncia da vida individual [...] a transformacéo de
individuos em sujeitos resulta da combinacéo necessaria de duas afirmaces: a dos
individuos contra as comunidades, e a dos individuos contra o0 mercado.

A construcdo da identidade, entdo, esta relacionada a dindmica das relacdes de
dominacdo, exploracdo e excluséo social.

A diversidade e a identidade cultural representam hoje aspectos fundamentais para a
busca de um novo sentido da vida coletiva, no mundo globalizado.

As nacdes sdo divididas em regides, que se dividem em estados, estes em cidades, as
cidades em bairros, bairros em vizinhangas. Os espagos das residéncias sdo cada vez mais
isolados, tornando-se verdadeiras fortalezas onde residem pequenos grupos: as familias.
Nessa perspectiva € criado um novo sentido de coletividade, onde 0os homens passam a se
perceber como individuos, atomizados, dentro de um mundo globalizado. Uma fragdo, o
micro, diante do macro.

Nossa atencdo volta-se para o impar, para o particular, o especifico.

Dentro da realidade local o individuo se ergue, se identifica, constroi sua identidade,
uma vez que o local lhe é peculiar. Novos desenhos surgem na geografia das cidades. Eles
demarcam uma distribui¢@o funcional da populacdo. Na organizacao espacial do meio urbano,
estdo inseridas as relagbes de producdo, a distribuicdo dos estratos sociais, as divisdes de
grupos sociais. As cidades sdo o palco onde se desenvolve a cena contemporanea. Os sujeitos,
atores desse ato.

As identidades emergem nos bairros, nos centros, nas periferias, nas areas industriais.
Em cada canto aparecem diferentes modos de organizacdo coletiva, meios de reproducdo da
vida material, representacGes da cultura local. Os centros sdo organizados para 0s negacios,
com seus escritorios, bancos, comércios e servicos. Eles sdo rodeados por bairros. Os mais
proximos séo 0s mais tradicionais, onde podem ser encontradas as familias de moradores mais
antigas e que também aos poucos vao se deslocando para outros bairros, mais novos, dando
espaco para novas areas comerciais. Determinadas regifes sdo projetadas para receber 0s
parques industriais e no seu entorno, sao criados os bairros mais populares, onde iréo residir

os trabalhadores dessas industrias. Aos poucos, a busca por melhores condi¢des de vida nas
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cidades traz novos moradores vindos de outras regides, em geral mais pobres, com pouca
diversidade econdmica, predominantemente agricolas, para as areas mais periféricas, onde 0s
precos dos alugueis sdo menores. Geralmente essas regides sao distantes dos centros, e novas
organizacfes surgem para suprir as necessidades de servicos. Equipamentos sociais sdo
criados, redes de servigos, de comércio, de vizinhanga séo estabelecidas. Os novos grupos vao
se adaptando aos novos modelos de vida, criando caracteristicas proprias, estratégias de
sobrevivéncia. Aparecem novos dialetos. Cada regido assume a sua peculiaridade, sua forma
de manifestar-se culturalmente.

Geralmente iremos encontrar no interior das comunidades locais a¢des de grupos
como de igrejas ou ONGs, ou iniciativas particulares, que servirdo de bases as redes de
solidariedade e reciprocidades.

Eventualmente nos depararemos com ac¢des do Estado, que atuardo de forma mais ou
menos eficaz nos projetos de auto-preservacao.

Sanches e Pedrazzini (apud CASTELLS, 2001, p 84) afirmam que na inexisténcia de
qualquer fonte de protecdo contra as hostilidades do mundo externo, na realidade
regionalizada, poderemos ver surgir grupos de delinquéncia, por onde emerge a violéncia
urbana, o que ndo deixa de ser uma construcdo de identidade distorcida.

O que pretendemos demonstrar com essa analise € que a transformacéo da realidade
ndo passa apenas por uma questdo de politicas de inclusdo no campo econémico, mas também
pela transformacao de individuos, da condicédo de invisiveis para a de cidadaos.

E o processo da busca da identidade cultural passa pelo caminho da educacéo.

Para Paulo Freire (1996), educar é construir, é libertar o ser humano das cadeias do
determinismo. A educagdo ndo percorre uma via de mao Unica, uma mera transferéncia de
conhecimentos, mas uma constante troca de experiéncias e descobertas, a conscientizacdo e
testemunho de vida. Na descoberta do conhecimento pode-se buscar os estimulos para uma
mudanca de posi¢do: de objeto a sujeitos da Historia.

O momento historico apresenta tendéncias conflitantes das novas formas de
organizacéo do trabalho, na globalizag&o e na construcdo das identidades das relagdes sociais.

Essas relacGes podem permanecer indefinidamente na invisibilidade, ou, diversamente,
poderdo se aflorar espetacularmente, efetivando a auto-identificacdo e o sentimento de

pertencimento.
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3.3 A formacao da identidade cultural no Brasil

Partindo do pressuposto de que a identidade se define a partir da diferenciacdo em
relacdo ao outro, a discussdo sobre o tema da cultura brasileira e de uma identidade nacional
pode ser produzida a partir da contraposicdo ao que é estrangeiro, assim como pela busca do
que pode definir o que € ser brasileiro, ou seja, como a cultura e a identidade se estruturam no
interior da sociedade. JA& mencionamos anteriormente que a cultura se molda a partir das
construcdes simbolicas vivenciadas nas singularidades particulares, bem como se afirma a
partir das relacGes de poder. Nesse sentido, a construgdo de uma identidade nacional e de uma
cultura brasileira pode ser interpretada na sua relagdo com a prépria construcdo do Estado
nacional, bem como a partir de interesses de grupos sociais e suas relacdes com o Estado.
Portanto, a problematica de uma Cultura Nacional perpassa também por uma dimenséo
politica.

A trajetoria da formagdo da identidade cultural no Brasil ndo aconteceu, como se
presume, de forma linear. Passado e presente interagem até os dias atuais e vao delineando o
gue conhecemos por identidade nacional. Valores do cotidiano, a cultura, o ritmo de vida, a
economia, sdo circunstancias que vdo aos poucos se modificando e influenciado as formas de
relacOes e representacdes simbdlicas. Nessa trilha histérica, podemos perceber que, desde o
“descobrimento” do pais pelos portugueses, ou seja, a partir de trocas culturais entre 0 homem
branco europeu com o nativo, o indigena, busca-se uma melhor definicdo para qual é a cara
do Brasil. A primeira percepcdo gque se tem sobre esse tema nos leva a perceber que a grande
diversidade de etnias, modos de expressdo, religides, constituem um forte traco da nossa
formacéo sociocultural, o que faz do Brasil um pais de contrastes. Mas essa no¢do nao pode
se reduzir a aspectos tao simples.

Na virada do século XX, quando a hegemonia do romantismo de José de Alencar e
Gongalves Dias entrava em declinio, podemos apontar Nina Rodrigues (fins dos anos 1890 ao
inicio do século XX), Silvio Romero (1914) e Euclides da Cunha (1903) como os precursores
das Ciéncias Sociais no Brasil, ou seja, foram os primeiros autores que trataram de um estudo
sobre a realidade concreta da sociedade brasileira.

Lembramos que neste periodo, marcado pela Belle Epoque padrdes franceses eram
sinbnimo de modernidade. A pintura de Tolouse Lautrec retratando a boemia parisiense, 0
cancd do Moulin Rouge, filmes de Max Linder, as cervejarias, a atriz Sara Bernhardt como
modelo de beleza e comportamento, a moda parisiense, a culinaria, a literatura, o idioma, tudo

iSSO representava para a sociedade brasileira sinénimo de civilidade e distingao.
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O positivismo de Comte e o evolucionismo de Darwin e de Spencer, de certa forma,
delineavam as bases tedricas sobre o entendimento da intelligentsia brasileira sobre os
aspectos do desenvolvimento da sociedade e suas especificidades e justificavam o seu suposto
atraso diante da civilizagdo europeia. Os argumentos encontrados estariam presentes em dois
fatores fundamentais que definiriam o quadro interpretativo da realidade brasileira: meio e
raca. Havia a concepgéo de que os fatores climaticos seriam os impeditivos da fixagdo de uma
cultura europeia (branca) no pais, 0 que, para isso, esta necessitaria se aclimatar as novas
condicdes geograficas; e de que a mesticagem determinaria as condi¢cdes de diferenciacdo da
sociedade brasileira diante do mundo (apesar do fato de que neste momento, tanto na Europa
como nos Estados Unidos, as teorias racistas ja estarem em declinio - Boas ja em 1899 teria
publicado Some Recent Cristicism of Physical Anthropology, que criticaria os estudos
anatdmicos e etnologicos das racas - mas sd posteriormente a abordagem sobre cultura ao
invés de ragas seria tratada em Gilberto Freire). Esses autores atribuiam uma superioridade
branca em relacdo ao negro e ao indio, e isto representava o0 entrave para O processo
civilizatorio do Brasil, pois que estes seriam possuidores de taras e defeitos de origem
hereditaria, que produziam apatia, imprevidéncia, desequilibrio moral e intelectual. Desta
forma, a formagdo mestica do brasileiro determinaria um carater inferiorizado de sua
populacdo que s6 poderia ser superado a partir do seu branqueamento, para a construcdo de
uma realidade utopica de um Estado nacional, a partir da sua evolucdo social, onde o0s

estigmas das racas inferiores pudessem ser suplantados.

As consideragdes de Silvio Romero sobre o portugués, de Euclides da Cunha sobre a
origem bandeirante do nordestino, os escritos de Nina Rodrigues, refletem todos a
ideologia de supremacia racial do mundo branco. “Estamos condenados a
civilizagdo”, dird Euclides da Cunha, o que pode ser traduzido pela analise de Nina
Rodrigues: 1) as ragas superiores se diferenciam das inferiores; 2) no contato inter-
racial e na concorréncia social vence a raga superior; 3) a histdria se caracteriza por
um aperfeicoamento lento e gradual da atividade psiquica, moral e intelectual.
(ORTIZ, 1986, p.20)

Temos, portanto um quadro em que a constru¢gdo do nacional se funde com a do
popular, e esta dimenséo torna-se predominante nos estudos que permeardo as ciéncias sociais
brasileiras, em que as particularidades serdo encontradas no popular (raca) e serdo delimitadas

pelo espaco geografico, o nacional (meio).

A neurastenia do mulato do litoral se contrapde, assim, a rigidez do mestico do
interior (Euclides da Cunha); a apatia do mameluco amazonense revela os tracos de
um clima tropical que o tornaria incapaz de atos previdentes e racionais (Nina
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Rodrigues). A historia brasileira é, desta forma, apreendida em termos deterministas,
clima e raca explicando a natureza indolente do brasileiro, as manifestacdes tibias e
inseguras da elite intelectual, o lirismo quente dos poetas da terra, 0 nervosismo e a
sexualidade desenfreada do mulato. (ORTIZ, id, p.16)

Esse momento representa um periodo de transicdo de uma sociedade colonial
escravocrata para a de uma nacgédo independente e republicana. As teorias racistas tiveram sua
hegemonia entre a intelligentsia brasileira durante o periodo compreendido entre a aboli¢do
da escraviddo e o inicio da Primeira Guerra Mundial, quando emerge o espirito nacionalista.
Elas serviram para um suporte ideolégico em busca de uma identidade nacional,
representavam a preocupacdo de se entender os problemas nacionais a fim de que se pudesse
conceber a criagdo de um Estado nacional, que ainda ndo havia se consolidado. Enquanto
havia a faléncia de um sistema econémico (a saber, 0 escravocrata), as novas perspectivas
apontavam para a emergéncia de um sistema capitalista que se desenvolveria por meio de uma
politica imigratoria europeia. “E interessante observar que a politica imigratoria, além de seu
significado econémico, possui uma dimens&o ideoldgica que é o branqueamento da populagéo
brasileira” (ORTIZ, p.31).

Temos assim que a construcdo do nacional simbélico adviria do mito das trés racas: o
branco, o indio e o negro. Até o fim do século XIX, como em José de Alencar, apenas o
branco e o indio (idealizado) seriam tratados na literatura romantica brasileira. O negro até
entdo estava ausente, pois representava uma condi¢do de menor valor, uma vez que este ndo
era possuidor de cidadania. A partir da abolicdo, a condicdo do negro na sociedade passa a ter
um novo significado, mas ainda difusa. Percebe-se a dificuldade da intelectualidade em se
produzir uma realidade brasileira na obra de Aluisio Azevedo, O Cortico (1880), onde
Jerbnimo (portugués, europeu) se aclimata aos tropicos quando se amasia com a mulata Rita
Baiana e se abrasileira (torna-se preguicoso, extravagante), enquanto Jodo Romao (também
portugués) ascende economicamente a partir do momento em que se distancia da negra
Bertoleza. Pode-se notar que enquanto o branco representa a racionalidade do sistema
capitalista, 0 mestico representa uma desconfianca em relacéo ao seu desenvolvimento.

O inicio do seculo XX é marcado pela Primeira Guerra Mundial e com ela, a ascenséo
do nacionalismo. Inicia-se no Brasil o processo de urbanizagdo e aceleragdo da
industrializagdo. As teorias racioldgicas ja ndo poderiam servir de suporte para 0 novo sistema
que emergia, uma vez que elas determinariam o seu fracasso. Os brasileiros comecam a
voltar-se para a propria cultura e deparam-se com uma surpresa, como tenta explicar Lima

Barreto: - “Nos ndo nos conhecemos uns aos outros dentro do nosso pais”.
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Na década de 1920 inicia-se uma discussdo acerca da modernizagdo do pais e qual o
significado de modernidade. A histdria recente da repUblica trazia uma tradi¢do ainda muito
arcaica, com latifundios dominadores, uma populacdo pobre, manifestacbes populares como
Canudos (1896), Revolta da Vacina (1904), Revolta da Chibata (1910), Contestado (1912),
violentamente reprimidas, um desenvolvimento desigual nas diversas regides do pais —
verdadeiras ilhas culturais. Nesta década surgiu a proposta de se pensar o Brasil
experimentando-se uma nova linguagem, valorizando a memoria nacional e estudando nossas
raizes. Sdo Paulo vivia mais do que qualquer outra cidade brasileira o impacto da
industrializagdo com um crescente processo urbanizatdrio. Paralelamente a isso, vive o
aumento das pressdes sociais devido a problemas de moradia e da miséria, fazendo crescer o
proletariado urbano. Neste contexto, diante das desigualdades regionais e de classes, surge
entre os dias 13 e 17 de fevereiro de 1922 a Semana de Arte Moderna, na qual artistas vinham
defender uma nova visdo do pais e da arte, propondo uma arte mais moderna e sobretudo
brasileira. Organizada por um grupo de novos intelectuais, nessa semana ocorreram
exposicoes, concertos, palestras, debates, leituras de obras literarias, que tentavam trazer
novos conceitos e novas estéticas que buscavam atualizar e valorizar a cultura brasileira. Isto,
ndo que ndo houvesse um grande impacto, tanto de correntes que se sensibilizariam com as
propostas, como a reacdo feroz das correntes mais conservadoras. O movimento modernista
surgido a partir da Semana de 22 via a necessidade de se encontrar uma maneira mais livre de
expressao, por isso questionava escolas literarias como o parnasianismo. Buscava a renovacao
das linguagens por meio de rimas livres, uma sonoridade que pudesse melhor expressar a fala
do brasileiro. Nas artes plasticas havia a critica ao figurativismo, que limitava a criatividade
artistica. Viam o romantismo como uma forma “piegas” de expressar emog¢des. O mundo
deveria ser visto numa perspectiva racional, alegre, rapido. O homem brasileiro seria uma
mistura de valores éticos, culturais e linguisticos. O riso, o humor, a caricatura seriam as
expressdes modernas, pois permitiam a liberdade, a flexibilidade e a critica. Liderados por
Oswald de Andrade, criou-se 0 Movimento Antropofagico, que propunha que ndo mais se
deveria “engolir” culturas alheias, mas sim escolher o que melhor servisse para depois
acrescentar os proprios conceitos. As novas estéticas europeias como o futurismo, o cubismo
e 0 expressionismo seriam bem-vindas, mas 0s proprios ingredientes culturais deveriam ser
buscados nas raizes brasileiras. O lema do movimento era Tupi or not tupi, that is the
guestion, sendo que o simbolo do movimento era o quadro Abaporu — 0 homem que come —
de Tarsila do Amaral. A oposicdo a Antropofagia se fez presente na ala conservadora do

movimento modernista da qual faziam parte Cassiano Ricardo, Menotti Del Picchia e Plinio
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Salgado, que formavam o grupo Verde Amarelo, e que viam o passado de forma saudosista,
com as narrativas de portugueses heroicos e indios servis vivendo harmoniosamente.
Destaques para estes dois opostos sdo as historias dos dois herois distintos: de um lado
Martim Cereré (1926), de Cassiano Ricardo, € um herdi bandeirante que parte de Sao Paulo
para explorar o interior do pais e sempre retorna a Sdo Paulo. Seu papel é restrito a uma
fracdo de tempo idealizado de uma histéria passada que ndo se renova. Do outro lado aparece
Macunaima (1928), de Mario de Andrade: um aventureiro sem ponto de partida nem de
chegada, que percorre todas as regides do pais e se integra as suas diversidades e diferentes
tragos culturais. Nitidamente, para Mario de Andrade, a cultura ndo deveria ficar restrita aos
regionalismos, mas ser vista de maneira total, dindmica e continua. O pais ndo era um Unico
conceito, mas um pais de varios fragmentos, mestico e inacabado.

Ja o Rio de Janeiro, cidade-capital, via-se em meio a uma discussdo acerca da
modernidade sob um prisma especifico, que era a necessidade de afirmacdo da identidade
cultural na valorizagdo da cultura negra. Com grande parte de sua populagdo proveniente de
descendentes de escravos, 0 processo urbanizatorio da cidade foi marcado por grandes
conflitos, contrastes e desigualdades sociais. A populacdo negra era mantida excluida do
mercado de trabalho e dos processos politicos. Desta exclusdao surgiu uma forma peculiar de
participacdo na vida da cidade onde espagos informais como ruas, pragas e largos eram 0s
pontos de reunido. Negdcios, encontros e descansos aconteciam em meio a quiosques e
tabuleiros de baianas. O modernismo carioca € marcado por um intenso intercambio cultural
gue se davam em bares da boemia, a contragosto das elites, que tentavam impor os padrdes
europeus a capital (destaque foi a reformulacdo urbana ordenada pelo presidente Rodrigues
Alves - 1902/06 —que teve como modelo as avenidas parisienses). A cultura negra atraia um
nimero crescente de pessoas a sua influéncia, que tinha como trago marcante a sua musica,
mais precisamente o samba e sua maior manifestacdo, o Carnaval. Em 1922 surge 0 grupo
musical Oito Batutas, que trazia entre seus integrantes as figuras de Pixinguinha e Donga, que
passam a gozar de grande prestigio em diversas camadas da sociedade carioca. Os valores da
cultura negra iam penetrando lentamente no modo de vida de toda a sociedade. Na verdade,
estas transformacdes ja ocorriam desde a década de 1910, quando a burguesia ja frequentava
as gafieiras e cabarés, ao som do maxixe, do lundu e da polca, ritmos de tradicdo africana.
Varios segmentos consideravam essas influéncias uma verdadeira decadéncia cultural, mas a
verdade é que com o contato vivo das ruas, dos bares, dos restaurantes populares, o cotidiano
dos cidaddos se transformava, o que se traduz na imagem de um pais dindmico. O Brasil era

movido por distintas influéncias e valores culturais e o intercAmbio destas diferentes culturas
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la pouco a pouco se impondo na sociedade. Pessoas da alta sociedade apoiavam essas trocas
culturais, como foi o caso da primeira dama Nair de Teffé, esposa do presidente Hermes da
Fonseca que, em 1914 tocou o tango Corta Jaca de Chiquinha Gonzaga no violao durante um
sarau no Palacio do Catete. Tal atitude gerou indignacéo dos conservadores que consideravam
tal musica “chula” e selvagem, tocado por um instrumento usado pelos habitantes dos morros.
A autora, por sua vez, era vista com maus olhos por seus padrées de comportamento nada
convencionais para a época pois, ao contrario de outras mulheres da sociedade que ndo saiam
de casa a ndo ser acompanhadas e tinham como educacdo musical as aulas de piano,
Chiquinha frequentava as ruas e os bares, uma vez que tinha especial interesse pelas raizes da
mausica brasileira e sé poderia aprendé-la com o povo das ruas. Apés a execucdo do Corta Jaca
pela primeira dama, a musica popular passou a assumir uma posicdo de legitimidade também
nas elites da sociedade brasileira. A partir de entdo, erudito e popular passam a interagir um
com o outro no contexto da cultura brasileira.

Outra influéncia cultural que marcou o periodo foi o fato de que uma grande camada
da populacdo negra que vivia no Rio de Janeiro era de ex-escravos vindos da Bahia e fixaram
residéncia na cidade. Eles foram aos poucos criando comunidades solidarias em areas
préximas ao porto. Unidos por suas tradi¢fes religiosas, o candomblé, que lhes assegurava
garantia de sobrevivéncia e de subsistir seus habitos, foi também um aporte que possibilitou a
difusdo de certos tragcos marcantes de sua cultura. Em meio a essas comunidades ficou muito
conhecida a casa da Tia Ciata, onde aconteciam rodas de samba, de capoeira, rezas, almogos e
festas. La reuniam-se mdusicos como Pixinguinha, Donga, Jodo da Baiana, Heitor dos
Prazeres, Sinhd e foi onde foi composto o0 que é considerado como o primeiro samba da
historia, o Pelo telefone, composto por Donga e gravado em 1917. Grande difusdo dessa nova
musica acontecia também nas festas das igrejas, principalmente na Festa da Penha que, de
origem portuguesa, foi aos poucos ficando com uma cara “mais baiana”, tendo barracas de
acarajé, vatapa, rodas de samba e capoeira.

Um grande admirador da linguagem do cotidiano dessa cultura que emergia das
camadas populares foi Manuel Bandeira. O poeta modernista defendia o lugar comum, a
simplicidade. Em Bandeira os versos sdo livres, sem pontuacgéo. Liberdade de expresséo e de
temas sdo recursos utilizados para retratar o cotidiano de forma simples e despretensiosa.

Outro grande defensor das tradigdes populares e do folclore foi Lima Barreto, que foi
um modernista antes mesmo de surgir o modernismo propriamente dito (Lima Barreto morreu
exatamente em 1922). Sua obra representou uma critica a urbanizacdo europeizada proposta

por Pereira Passos, durante o governo Rodrigues Alves, que dividia o Rio de Janeiro em duas
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partes, uma europeia e outra indigena (o que incluia baianos, negros e latinos), enfim, o ideal
moderno de um lado e pobres excluidos de outro. Para Barreto a ideia de construir uma
identidade nacional era fundamental e essa identidade é a identidade mestica, maltipla,
desordenada.

Mas se a ideia de nacionalidade estava sendo discutida em todos os segmentos
intelectuais, seja na literatura, artes plasticas, na musica, no humor, essa discussdo ainda
permanecia centrada no eixo Rio-Séo Paulo, sendo de um lado o Rio litoraneo, do samba e do
carnaval e do outro Sdo Paulo do interior, do trabalho e do racionalismo. Mas o Brasil,
chegados os anos de 1930, na verdade, estava passando por um processo de transformacoes
em todo o seu territorio e era necessario entender o Brasil dos engenhos de Pernambuco (José
Lins do Rego), da seca do nordeste (Graciliano Ramos), dos meninos de rua de Salvador
(Jorge Amado), das cidades do Rio Grande do Sul (Erico Verissimo). Eram varias as “caras”
do Brasil.

Os levantamentos de Renato Ortiz (1986), nos indicam como se desenvolveu a
identidade no Brasil nos anos que sobrevieram.

A partir da Revolucdo de 1930, as mudancas e o desenvolvimento passam a ser
orientadas pelo Estado e era preciso que se buscassem novos aportes tedricos em busca da
formac&o da identidade nacional, o que foi possivel a partir da obra de Gilberto Freire. E
notavel a reorientacdo da historiografia brasileira neste periodo: Caio Prado Jr publica
Evolucdo Politica do Brasil em 1933, Gilberto Freire publica Casa Grande e Senzala no
mesmo ano e Sérgio Buarque de Holanda em 1936 publica Raizes do Brasil (esse periodo
corresponde também a criacdo das primeiras universidades no pais). Gilberto Freire dentre
estes autores sera o que ird dar o suporte para uma nova roupagem do conceito de mesticagem
dissociando-se seu carater racial para um novo, o cultural (influenciado pelo culturalismo de
Boas). Esta abordagem permitira uma positivacao do conceito de mestico, sendo ele celebrado
(nas relagdes do cotidiano ou por meio dos grandes eventos como o Carnaval e o futebol, que
passam a ser financiados pelo estado). Assim, 0 mesti¢co torna-se o nacional. Este conceito
constitui a pedra fundamental da constru¢do do Estado Novo da era VVargas que, por meio da
acdo estatal produz uma acdo cultural (por exemplo no que se refere & musica popular,
principalmente por meio da utilizag&o do radio como instrumento de difuséo cultural e quando
a ideologia da malandragem é combatida em nome de uma ideologia centrada no valor do
trabalho), adequando as mentalidades as exigéncias de um Brasil moderno. A apropriacdo do

samba, que tem sua origem na cultura negra, acaba por dissociar a ideia de diferengas sociais.
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A década de 1950 é caracterizada pelo periodo desenvolvimentista de Kubitscheck,
quando se inicia o processo de internacionalizacdo da economia. Inicia-se o que é conhecido
como movimento reformista do Estado, quando se procura fabricar um ideério nacionalista
capaz de produzir uma internalizacdo da classe trabalhadora dos valores capitalistas. Em 1955
foi criado o ISEB (Instituto Superior de Estudos Brasileiros), 6rgao filiado ao MEC
(Ministério de Educacdo e Cultura), que funcionaria como um nucleo irradiador de ideias em
torno do desenvolvimentismo. Os intelectuais do ISEB, ao retomarem a temética da cultura
tomam um rumo diferente do culturalismo americano que produzia sua analise na perspectiva
antropologica e se orientam dentro de um quadro filosofico e socioldgico, tendo como
referéncia as teorias idealistas alemds (de Manheim e Hegel, por exemplo), além das
influéncias de Sartre e Balandier. Temas como cultura alienada, colonialismo, transplantacéo
cultural, sdo frequentes entre este grupo de intelectuais (ao invés de aculturacdo, por
exemplo), o que faz com que o pensamento isebiano caminhe justamente no sentido contrario
ao que se propunha como ideologia reformista das classes dirigentes (e que fez com que,
obviamente, este grupo fosse desfeito ja no inicio do governo militar). A producdo do ISEB
na verdade, acabou por influenciar profundamente dois movimentos que se iniciaram a partir
da década de 1960: o Movimento de Cultura Popular, no Recife e 0 CPC (Centro Popular de
Cultura) da UNE (Unido Nacional de Estudantes), no Rio de Janeiro, além de ser integrado as
producdes das pecas teatrais (Guarnieri, Augusto Boal), no cinema (Glauber Rocha, Cinema
Novo) e na musica. Os conceitos fundamentais que este grupo de intelectuais trabalhava eram
o0 de alienacdo e o de situacdo colonial. A retomada do conceito hegeliano de alienacdo, a
interpretacdo de Marx para a compreensdo da luta de classes, o debate de Sartre sob o signo
do humanismo para enfatizar a dimensdo humana da libertagdo e o entendimento de Balandier
sobre os aspectos da dominacdo colonialista, seja no nivel do imperialismo econémico, seja
nos aspectos psiquicos do homem colonizado, foram a ténica das reflexdes do ISEB, que

responderiam pela questdo da tomada da consciéncia.

A consciéncia é apreendida numa situagdo social que se desenvolve acusando as
relacbes de dominador a dominado, os antagonismos entre estes dois termos — ela
conduz a uma tomada de consciéncia que aspira a uma transformacéo radical da
situacdo, a um progresso. Isto Hegel ja exprimiu afirmando que a serviddo do
trabalhador é a fonte de todo progresso humano, social e histérico. Marx, em
seguida, anunciou o papel histérico do proletariado, papel que ndo depende somente
da evolucdo das forcas produtivas materiais e das relagcdes de producdo, mas ainda
de uma tomada de consciéncia que permite constituir o proletariado em classe. O
que mostra a importancia a se dar a nocdo de consciéncia de dependente.
(BALANDIER, 1952, apud ORTIZ, 1986, p52)
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O diagndstico de Balandier sobre a alienacdo das sociedades coloniais foi o ponto de
partida para que Roland Corbisier publicasse para o ISEB em 1958 o livro Formagéo e
Problema da Cultura Brasileira. Ja a questdo da tomada da consciéncia teve tal relevancia para
o grupo que Alvaro Vieira Pinto publicou em 1960 Consciéncia e Realidade Nacional. A
dialética de Hegel sobre senhor e escravo foi retomada por Corbisier e possibilitou uma dupla
operacdo, partindo da dimensdo filoséfica para a politica

O binémio senhor e escravo, que marca as relagdes entre colonizado e colonizador,
nos parece caracterizar o complexo colonial. O colonizador é sujeito, ao passo que 0
colonizado é objeto. O primeiro é titular de direitos e privilégios, o segundo s6 tem
obrigacdes e deveres, quanto aos direitos apenas aqueles que o senhor concede. O
escravo ndo é sujeito e ndo tem direitos, porque, como diria Hegel, ndo é
reconhecido pelo senhor, ndo é visto por ele como se fosse também um sujeito. O
escravo ndo tem ser proprio, nada € em si mesmo, pois o seu ser se fundamenta no
de seu senhor, de cuja vontade é apenas o reflexo. (CORBISIER, p.29-30 apud
ORTIZ, 1986, p.58)

Por fim, Vieira Pinto retomou o conceito humanista de totalidade propondo a
superacdo da histéria do colonialismo (e da dominagdo do colonizador ao colonizado) a partir
da construgdo do verdadeiramente nacional, por meio da transformacdo, que no caso dos
isebianos, significa desenvolvimento, ou seja, 0 projeto modernizador (ao invés da utopia
revolucionaria). O diagnéstico que o grupo chegou leva ao fato de que a situacao colonial das
origens do Brasil ndo consolidou a formacdo de um povo autenticamente brasileiro no
momento da sua independéncia (devidos a alguns fatores acima mencionados), que, segundo
Guerreira Ramos, “hoje, porém, 0 povo comeca a ser um ente politico, maduro, porque
portador de vontade e discernimento proprios” (apud ORTIZ, 1986, p.63). O povo brasileiro,
segundo Nelson Werneck Sodré constitui-se de: partes da alta e média burguesia, a pequena
burguesia, 0 campesinato, o proletariado e o semiproletariado. Os isebianos fundavam, desta
forma, uma sociedade civil brasileira que, apesar de ainda ndo plenamente desenvolvida, a
realizacdo do Ser nacional seria uma questdo de tempo e que a burguesia progressista nacional
seria a responsavel por este processo.

Mas se o ISEB influenciou a experiéncia de grupos como o CPC, como mencionado, a
ideologia destes se radicalizou muito mais a esquerda do aquele, buscando em Marx e Lukacs
e ndo em Hegel suas referéncias.

E importante retomarmos a nocdo de folclore associado & cultura popular, para
entendermos 0 movimento iniciado por estes grupos. O folclore, como defendido por
folcloristas como Camara Cascudo (1954), possui uma concepcdo conservadora que

dicotomiza a sociedade. Recupera a ideia de tradicdo, onde a elite (burguesia) detém o
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conhecimento avancado e a cultura das classes subalternas representaria as formas
arqueoldgicas de um passado longinquo. Valoriza-se a tradicio como presenca do passado. E
esta concepcdo que sera questionada com a emergéncia dos Centros Populares de Cultura.
Intelectuais como Ferreira Gullar e Carlos Estevam, tedricos deste movimento, dirdo que
diferente do folclore, que tem uma cunhagem tradicional, a cultura popular possui uma
dindmica, sendo esta definida em termos de transformacdo. Irdo recuperar a ideia de
consciéncia para definir a cultura popular como uma tomada de consciéncia da realidade
brasileira ou como uma forma de particular de consciéncia: a consciéncia politica. O termo
cultura popular reveste-se de uma perspectiva politica e, apoiando-se em Gramsci, a
organizacdo da cultura torna-se uma questdo a ser mediada pelos intelectuais. Irdo considerar
que a cultura global é alienada e a cultura popular é a cultura engajada, deve partir do homem
do povo, o que significa o interesse desses intelectuais com os desejos e necessidades das
massas. Nesse aspecto, a aproximagdo do CPC a Gramsci se revela de forma invertida
(ORTIZ, 1986, p.73). Ao invés do intelectual, nesse caso, emergir das massas, ele leva cultura
a estas, mas mantém um distanciamento da mesma. Isso acaba por produzir tipos ideais, na
linha weberiana, o que acaba sendo traduzido em estere6tipos (0 estudante, o sacerdote, o
operario, 0 burgués). Nesse sentido, Ortiz acrescenta que ha, na cultura produzida pelos
CPCs, um empobrecimento estético das obras, sendo este apenas um aspecto secundario (a
questdo estética).

Para o CPC a arte popular s6 pode atingir sua dignidade artistica quando torna-se uma
arte politica. Articula-se a oposi¢do entre uma cultura nacional e uma cultura estrangeira
(diga-se alienada, imperialista, falsa). A autenticidade estaria presente na memdria popular.
Mas quando se discute a autenticidade ou falsidade na cultura, acaba-se fechando num circulo
vicioso, uma vez que expressdes como o carnaval, o futebol e a religido estdo presentes na
vida das classes subalternas e, para o CPC, sdo expressfes que ndo possuem o carater
legitimador necessario a sua ideologia, sendo que para Sebastido Uchoa Leite “para legitimar
a agdo da “cultura popular” deve-se necessariamente negar a validade das proprias
manifestagoes populares” (apud ORTIZ, 196, p75). Gramsci, por sua vez, ndo trata da questéo
de veracidade ou autenticidade da obra sob a perspectiva da alienagdo, mas trata do tema sob
0 aspecto da ideologia, ou seja, da presenca da relacdo de forgas na organizacédo da cultura.

Devemos nos aperceber que o momento € marcado pelo incremento da industria
cultural, principalmente apds a Segunda Guerra e com ela a hegemonia da cultura americana
(principalmente via cinema e musica) e coincide com a intervencdo estatal nas politicas

culturais. A questdo do nacionalismo passa a se apresentar sob o aspecto ideoldgico ao mesmo
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passo que as infraestruturas estdo subordinadas ao dominio econémico de dependéncia ao
capital estrangeiro. O golpe militar (1964-1982), teve um carater predominantemente politico,
porém a nova sistematica que se organiza difunde um ethos capitalista que se estende no
comportamento do proprio individuo. As técnicas de planejamento e organizacdo estatais
passam a ter um aspecto de racionalizagéo da cultura e de formagéo de um mercado cultural.

Vé-se que ha um estimulo a producdo de cultura, enxergando-a como um meio de
integracdo, mas desde que essa producdo esteja sob controle estatal. Esse periodo coincide
com a criacdo do Sistema Nacional de Turismo, que propde a mercantilizacdo da cultura
popular, por meio das Casas de Cultura Popular, e a criacdo do Sistema Nacional de
Telecomunicagdes. O pais vive o crescimento da classe média e de grandes centros
populacionais. Percebe-se concomitantemente uma notavel expansdo da producdo de bens
culturais pela acdo de conglomerados que controlam os meios de comunicacdo (Globo, Abril,
advento de best sellers na producdo literaria, crescimento da industria fonografica e das
tiragens de impressos periddicos, crescimento da producdo cinematografica). O Estado por
sua vez, atua num projeto de integracdo nacional forjado pela ideia de Seguranca Nacional,
segundo a qual existe uma funcionalidade para a cultura, como um esteio para uma
solidariedade orgéanica da nacdo, conforme prevé o Manual Bésico da Escola Superior de
Guerra (1975): “No Estado de Segurang¢a Nacional, ndo apenas o poder conferido pela cultura
ndo é reprimido, mas € desenvolvido e plenamente utilizado. A Unica condicdo é que esse
poder seja submisso ao Poder Nacional, com vistas a Seguranca Nacional” (COMBLIN, 1980,
p.239 apud ORTIZ, 1986, p.82).

Em 1975 séo criados o Plano Nacional de Cultura e a FUNARTE, e a EMBRAFILME
é reformulada. O cenério mostra empresas privadas no controle de meios de comunicagéo de
massas e o Estado investindo nos setores de controle, especificamente do Teatro (Servigo
Nacional do Teatro), do cinema (EMBRAFILME), dos livros (Instituto Nacional do Livro) e
folclore (FUNARTE). Mas mesmo antes disso, j& a partir de 1964, diversos decretos, leis,
portarias ja vinham disciplinando e regulamentando tanto a producdo como a distribuicao
artistica no pais. A censura, por sua vez, apresentou-se como o aspecto mais profundo dessa
esfera. Contudo, o Estado age mesmo antes da producdo, como um instrumento de repressao
seletiva a emergéncia de qualquer tipo de pensamento que seja contrario a sua ideologia. Atua
assim nas duas perspectivas: de um lado, a expanséo dos bens culturais e do outro, a repressdo
ideoldgica. Na mesma direcdo extingue diversas atividades originadas no governo de Jodo
Goulart, pois séo consideradas subversivas, como a Comissédo de Cultura Popular, o Programa

Nacional de Alfabetiza¢do, o Conselho Consultivo do Servigo Nacional de Teatro.
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Ja no governo Castelo Branco (1964-1967) foi criado o Conselho Nacional de Cultura
que recrutaria diversos intelectuais de tendéncias conservadoras para criar as diretrizes de um
plano cultural para o pais. O termo mesticagem foi retomado neste plano, retomando a
abordagem de Silvio Romero, definindo o pais como a fusdo das trés racas, sendo plural e
heterogéneo. O documento da Politica Nacional de Cultura ira tratar de criar uma unidade
(nacional) na diversidade (regional), mas encobrira na verdade uma ideologia de uma suposta
harmonia. Na sua perspectiva, os antagonismos sao substituidos pela diferenciacdo que séo
consideradas como complementares. Elimina-se qualquer possibilidade de superacéo.
Utilizando conceitos de Gilberto Freire, ird4 trazer a ideia de um clima de liberdade e
democracia forjados no sincretismo, ou seja, se apropria do conceito de aculturagcdo para
associa-la a uma nocdo de cultura democratica. Voltados para o passado, esses intelectuais
irdo reforcar o culto a grandes nomes da histéria nacional e a tradigdo folclérica, voltando-se
também para a relevancia da preservacao dos bens culturais. Desta forma, legitima-se a agédo
do Estado nas diversas areas culturais, sob o argumento de garantir a democracia e as
tradicdes, respeitando o carater criador da Cultura de forma ndo limitada, mas assistida pelo
Estado, assumindo o seu Vviés ideoldgico totalitario por meio de uma pretensa neutralidade,
conforme descrito no Relatério do presidente do CFC ao entrega-lo ao ministro Jarbas
Passarinho (1970):

Foi (o plano) elaborado nos moldes mais atuais das linhas de planejamento do
Estado, de modo a autorizar a presenca oficial nas iniciativas criadoras do préprio
Estado ou na iniciativa privada, desse modo ndo limitada mas melhor assistida e
incentivada para sua a¢do criadora e renovadora. Ndo ha nele qualquer vislumbre de
contengdo ideoldgica, como ocorre em certos paises, onde o processo cultural é
policiado pelo Estado, que impede a livre criacdo ou a criacdo intelectual que
conflite com a ideologia politica vigente (apud ORTIZ, 1986, p.100)

O Estado entdo sera o responsavel para salvaguardar a identidade brasileira que
se encontra definida pela histéria. A Cultura passa a possuir um sentido de seguranca, de
defesa do patriotismo nacional, o que faz com que Clarival Valladares (1968, p, 58), ao falar

sobre a fungéo das Casas de Cultura:

Aseguranca nacional que entendemos depende de dois fatores essenciais: 0
reconhecimento e a valorizacdo do acervo e da expressdo cultural do povo e, de
modo paralelo, da divulgacdo e do consumo dos valores culturais universais a fim de
possibilitar efetiva participacdo na civilizagdo atual. Quando defendemos valores
culturais regionais, fazemo-la pela dimenséo universal neles contida (apud ORTIZ,
1986, p. 100-101)
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No aspecto do desenvolvimento, a cultura sera colocada como um complemento ao
desenvolvimento tecnoldgico (neste ponto o documento destoa de Gilberto Freire que via 0
pais como um pais de tradicdo agraria e patrimonial, sendo avesso a industrializacdo e a
urbanizagdo). A solucdo que o Conselho deu ao paradoxo cultura e técnica foi dada na
incorporagdo do discurso tradicional, sendo que o dever do Estado de preservar a cultura
tradicional e a memaria nacional se consolidaria pelo aparato administrativo. Nesse sentido, a
cultura estaria ligada a qualidade, aos valores humanistas, uma vez que a tradi¢do encerra o
espirito do povo. Nesse caso, o brasileiro seria naturalmente humanista. Ja a técnica refere-se
a quantidade e estaria relacionada a cultura de massas. Desta forma, 6rgdos como o Instituto
Nacional de Cinema (1966) desenvolvem medidas que impulsionam a producéo interna. A
industria cinematografica nacional foi alavancada de forma como jamais teria sido vista e,
posteriormente, com a incorporacdo deste 6rgdo a EMBRAFILME (1969), amplia-se a
obrigatoriedade de exibi¢Ges anuais minimas de filmes nacionais em salas de cinema. Na
perspectiva de que o Cinema pertence a inddstria cultural, portanto vincula-se as necessidades
de mercado, o INC vai defender que produgdes como as do Cinema Novo ou da Nouvelle
Vague sdo herméticas e de dificil compreensao, enquanto o cinema de entretenimento possuli
caracteristicas mais aptas a despertarem o interesse do publico. A resposta de cineastas como
Glauber Rocha, Carlos Diegues, Leon Hirzman e Nelson Pereira dos Santos foi a de buscar
fontes independentes de financiamento a sua producdo. Baseados no conceito de cinema
alienado, ou seja, de que esta voltado a ideologia do estrangeiro, irdo contrapor-se ao cinema
digestivo, por meio de uma producdo critica, violenta e que descortine para o publico uma
realidade de violéncia herdada da historia colonial do pais. A mesma problemética sera
manifesta no teatro, como nos grupos do Oficina e do Arena. E notavel como a discussdo
sobre cultura popular em seu sentido politico produzida por estas vanguardas ird se destoar do
discurso do CFC, enquanto que, para este, 0 popular esta associado a ideia democrética e dai a
énfase na criagdo de um mercado consumidor. O acesso a cultura ao maior nimero possivel
de pessoas é o argumento ideoldgico que se assume.

O que podemos ver é gque, durante o periodo militar, o Estado, por meio do Conselho
Federal de Cultura e de seus intelectuais, se incumbiu de decifrar o Ser nacional assegurando
a plenitude da cultura brasileira onde presente e passado podem se unir em torno de uma
legitimacdo historica de um Brasil sem rupturas e conflitos. Ele se define como um espaco de
neutralidade, o que permite encobrir relacbes de poder que estdo implicitas. Reveste-se de

ideologias que pretendem tornar-se hegeménicas.
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A Partir da gestdo de Portela (1979), periodo caracterizado por grave crise econémica,
a énfase do MEC volta-se para o discurso do popular no sentido de uma cultura de
subsisténcia. O foco é transformar atividades culturais como a producédo de artesanatos em
fontes rentaveis. Dissocia-se assim uma cultura de elite (aquela vinculada aos costumes
europeus) e outra da pobreza, quase como uma forma criativa de superar as dificuldades do
cotidiano. O Estado considera como elitista a produgdo universitaria ou as producdes artisticas
tradicionais. O programa da Secretaria de Assuntos Culturais ird assim priorizar sua atencédo
as periferias e a populacao de baixa renda. Nesses anos, a acdo da igreja catdlica e de alguns
segmentos vinculados a partidos politicos se estruturam nas comunidades, na forma de
movimentos politicos e sociais (associa¢es de bairro, comunidades eclesiais de base). Essa
foi a forma como o Estado viu como intervir na vida social enquanto enfrentava forte recessdo
econdmica.

Mas o termo cultura popular ird aparecer pela primeira vez nos documentos oficiais
nacionais no projeto estatal em 1982, num plano trienal apresentado pelo MEC, colocando a
cultura e o patriménio no mesmo patamar de relevancia da educacdo basica. No documento, o
ministério assume a funcdo de promover a cultura no sentido de preservar condicdes para a
autodefinicio e autopromoc&o de desenvolvimento das comunidades. E interessante notar que
termos como comunidade, autodefinicdo, participacdo comunitaria estdo presentes no
vocabulario das oposicdes politicas e da Igreja, no segmento da Teologia da Libertacdo. Outro
aspecto refere-se a identificacdo entre o regional e o popular, considerando gue, sob o prisma
regionalista, 0 popular converte-se em patriménio nacional sob a promocdo do Estado. E
interessante notar como o popular passa a ser observado com atencdo, a ponto do MEC, em
1985, solicitar sugestdes de Paulo Freire para a criacdo de projetos, como foi o Educar. Mas o
que difere de fato foi que, pela primeira vez, o popular ndo foi tratado como sinénimo de
folclore e a interferéncia estatal deixou de ser apenas voltada para a coleta e arquivo de bens
culturais e passou a atuar no processo da criacdo popular. Ainda assim, percebemos mais uma
vez a intencdo do Estado em incorporar o popular ao conceito de nacional, 0 que demonstra
uma constante, desde o periodo Vargas, passando pelo periodo militar e agora, no processo de

redemocratizacéo.
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3.4 Cultura de massa X cultura popular

Temos que a associacao de cultura popular a identidade nacional sdo uma constante na
histéria da cultura brasileira. Se Silvio Romero, Nina Rodrigues e Euclides da Cunha
utilizaram os argumentos racistas, Gilberto Freire tratou a questdo da miscigenacao pela visao
cultural. Nos anos 1950 e 1960 a discussao permeou a questdo da situacdo colonial brasileira.
Os movimentos das vanguardas modernistas por sua vez buscaram a definicdo de uma
identidade brasileira.

Mas, para entendermos a construgdo do conceito de cultura popular, temos que
entender que as discussbes que trataram do tema no pais ndo ocorreram de forma sincrénica
as discussdes do resto do mundo, bem como muitas vezes alguns conceitos estrangeiros foram
apropriados de forma incompleta por tedricos, muitas vezes mais como subterfigio
explicativo, sem dar conta de aspectos mais aprofundados. Assim, nos remeteremos a algumas
consideragdes desenvolvidas por Chaui (1994).

A expressdo popular esta presente na literatura e no imaginario nacional ora para
designar a cultura do povo, no caso dos textos oficiais, o regional ou o folclore, ou, no caso de
qguando abordado por outras classes, sobre a cultura das classes subalternas. Se voltarmos a
definicdo sobre cultura na leitura dos iluministas, que se relaciona a civilizacdo, ela se
encerraria na racionalizacdo, sendo o ponto final de uma situacdo historica, a sua perfeicdo,
seu acabamento. Nesse sentido, é analoga ao progresso e contrario a barbarie. Pressupfe
instituices e convencgdes sociopoliticas, ou seja, relaciona-se ao ser politico. Ja no
romantismo, a cultura relaciona-se ao espirito humano, a bondade natural, a vida esponténea e
criativa, a subjetividade. Torna-se a medida para avaliar a civilizacdo. Relaciona-se ao porte
do conhecimento, as habilidades e gostos. O popular aparece no conceito de cultura a partir do
pensamento romantico.

J& a acdo do povo, no campo politico, aparece no pensamento iluminista. Mas, no
iluminismo, o conceito de povo esta relacionado a parte mais Util da populacéo, aquela que é
detentora de direitos e deveres, que €& portador de cidadania. Excluem-se dai o que
popularmente conhecemos por plebe, aos quais cabe a tarefa de auxilia-los para melhores
condicGes de vida por meio da filantropia, para o atendimento de suas necessidades basicas.

No romantismo, preconiza-se que a alma popular, seu sentimento, sua imaginacdo, quebrem o
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utilitarismo e o racionalismo do iluminismo, sendo que ela é constituida de uma totalidade
organica.

Se pensarmos em termos de acdo politica, 0 povo romantico representa a afirmacédo da
identidade nacional contra o invasor estrangeiro (no caso, estavam falando em oposi¢édo ao
império napolednico) e esta visdo dara sustentacio ao desenvolvimento dos nacionalismos. A
ideia do termo cultura popular pode-se afirmar que foi originada pela concepgéo romantica.
Dai que esse movimento retoma as tradi¢cdes, 0 comunitarismo e a espontaneidade, e por isso
também o romantismo sera a fonte para os populismos.

Podemos distinguir que passado relaciona-se ao espontaneo do popular no romantismo
enquanto presente e futuro, o uso da razdo, ndo popular, no iluminismo.

Se pensarmos na formacao da cultura brasileira, foram as duas posi¢des que oscilaram
as discussdes sobre a cultura popular. Enquanto a razdo vai ao povo para educa-lo, nas
propostas das vanguardas politicas, o sentimento vai as elites para humaniza-la, pelas acoes
das vanguardas artisticas.

Mas para nos aprofundarmos em como foi feita a organizacéo da cultura no pais, faz-
nos necessaria a retomada da acepcdo de Marx sobre ideologia, sendo esta a producao de uma
universalidade imaginada. Mas também & necessario nos reportamos ao conceito de
hegemonia de Gramsci que tratara a cultura como um processo social global que denota uma
visdo de mundo, de uma comunicabilidade entre si, onde representagdes, normas e valores séo
praticas sociais que se estabelecem no cotidiano do individuo e estdo submetidos as relacdes
de poder e as dominagbes, sendo que hd uma interiorizacdo da subordinacdo a ideologia
hegemonica. Mas a hegemonia ndo se fecha, € um processo que deve ser constantemente
validado. Sendo movimento, deve sempre ser recriada, defendida ou resistida, combatida,
alterada. A hegemonia acrescenta-se a contra-hegemonia, onde residem as inimeras formas
de oposicdo e luta. Vale ressaltar que uma hegemonia estatica corresponde ao estado de
totalitarismo. Nesse ponto veremos que tanto o conceito de contra-hegemonia (resisténcia,
oposicdo) como a hegemonia (interiorizacdo, subordinacdo) demonstram a falha das
afirmativas tanto da perspectiva romantica, que pressupde autonomia da cultura popular,
como da iluminista, onde a cultura popular representa um residuo morto. As duas visoes
colocam a cultura popular como sendo de uma totalidade orgéanica e desconsideram as
diferengas postas em movimento nas sociedades.

Ao nos aproximarmos das questdes levantadas sobre as relacbes de poder e de
dominacdo que estdo presentes na organizagdo das culturas, podemos dizer que a cultura

popular esta para a cultura das elites na mesma medida em que a cultura de dominados esta
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para a cultura dos dominantes. Nesse sentido, tentaremos entender como se da o processo de
interiorizagdo e subordinagdo no interior da sociedade brasileira, assim como acontecem as
oposicoes e resisténcias a essa cultura imposta. O sentido de cultura popular, nesse contexto,
se dad em relacdo a cultura plebeia (no sentido do direito romano) ou seja, daqueles
despossuidos de cidadania, bem como sua capacidade de se organizar e de penetrar no
universo dos direitos politicos. Também ndo abordaremos a cultura popular como uma
totalidade organica, aquela que se contrapGe antagonicamente a cultura dominante. Mas
pensaremos como um conjunto de praticas dispersas e formas de autoconsciéncia presentes no
cotidiano, que possuem uma légica propria e que se distinguem da cultura dominante.

De inicio, é relevante abordar sobre o termo cultura de massas, que teve seu sucesso a
partir dos anos 1950 e 1960, periodo da Guerra Fria e que permitiu aos liberais (McLuhan,
Popper, Daniel Bell) se dissociarem do conceito de sociedade de classes e tornarem real o
ideal de democracia liberal, uma vez que, ndo havendo antagonismos, a auto-regulacdo das
sociedades se d& no ambito dos interesses particulares. Nesse caminho, a cultura de massas
denota uma impressdo de liberdade de expressdo e de pensamento. A contrapartida aos
conceitos liberais sera feita pelos teoricos frankfurtianos Marcuse, Adorno e Horkheimer, que
chamardo a atencdo para a industria cultural e para a cultura administrativa que apontariam
para os riscos de uma sociedade homogénea, an6nima e manipulavel. Tanto uma perspectiva
como a outra aproximam o conceito de massa ao popular, 0 que deixou marcas em diversas
analises sobre nos estudos sobre cultura popular nos paises centrais (diga-se os de capitalismo
avancado).

Quando dissociamos o0 conceito de cultura de massas ao de cultura popular
conseguimos fazer transparecer o que a ideologia dominante tenta obscurecer, que é a
presenca de diferencas no interior das sociedades. Além disso, a no¢do de cultura de massas
em oposicao a cultura das elites tende a classificar a cultura de massas como a baixa cultura e
a cultura das elites como a alta cultura, hierarquizando-as. Nesse aspecto, saber e competéncia
se associam a elite, assim como ignorancia e incompeténcia séo dirigidas as massas, o que faz
com que estas precisem ser vigiadas e disciplinadas. Como observou Foucault, os objetos de
conhecimento sdo criados pela elite para se tornarem objetos de poder. Dai o fato de que a
cultura para as massas seja produzida pelas elites, na intencdo de domesticar 0 povo
(lembremos que, no caso do Brasil, 0s meios de comunicagdo de massas sdo concessdes de
grandes conglomerados privados e servem para a propagacio ideoldgica do Estado). E dado
as massas o direito de usufruto da informagdo e do entretenimento, mas na qualidade de

consumidores, mas ndo na qualidade de produtores. Fundamenta-se na ideia de que tudo pode
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ser mostrado e dito, desde que seja autorizado e com critérios estabelecidos pelos dominantes.
Nos meios de comunicagdo de massas, o discurso antecede a acdo propriamente dita. E criada
uma iluséo de uma liberdade e democracia na qual o individuo (isolado, privatizado) possui a
sensacdo de pertencimento a uma comunidade homogénea. Esse pertencimento é medido a
partir da quantidade de informacdo que possui, sendo que, para as classes trabalhadoras, que
além de muitas vezes terem sofrido a perda de sua vivéncia cultural original (lembrando que o
fendmeno da industrializacdo no pais ocorreu em face a grande migracao de trabalhadores do
campo para as cidades), também estes sdo submetidos a uma vida exaustiva, com longos
deslocamentos em transportes precarios para o trabalho, a trabalhos mecénicos repetitivos, o
que acarreta em grande cansaco e pouquissimo tempo para o0 acesso a informagéo e ao saber,
0 que os destitui até do sentimento de pertencimento a uma humanidade possivel.

Ja se pensarmos nas manifestacdes da cultura popular o processo de comunicacao e
construcdo de discursos, estes acontecem simultaneamente ao ato, sendo ela ativa e dinamica.
“Trata-se da diferenca entre uma pratica cuja ldgica € a da constituicdo dispersa e
respondendo a condi¢bes novas, e uma estrutura totalizante dotada de referenciais e de regras
anteriores a pratica da comunicagio” (CHAUI, 1994, p. 33).

No caso da cultura popular, suas acdes e representacdes se inserem no contexto da
resisténcia e reformulacBes as praticas impostas pelas culturas dominantes, a situacdo de
disciplina e vigilancia. A diferenca entre cultura de massas e cultura popular reside ndo s6 no
fato de quem produz e quem a recebe, mas de que a cultura popular é feita de representagdes
nas quais o povo pode se exprimir e se reconhecer pertencendo a sua humanidade.

Portanto, a cultura popular ndo coincide com o preconizado pelos romanticos como
sendo as préticas tradicionais e que ndo estariam em contato com o contemporaneo, assim
como a distincdo feita pelo iluminismo de que o tradicional é o antbnimo de racional e que
determinam as camadas populares o quanto se deve ser dado de acesso aos saberes,
classificando-as ao quanto de cidadania podem ter direito.

Mas se cultura popular no Brasil ndo se realiza apenas de resisténcia, uma vez que
muitas vezes as classes subalternas também incorporam a cultura de massas, faz-se necessario
entender como se da a situacdo que Marilena Chaui chamou de conformismo presente nas
camadas populares, diante da violéncia simbdlica da cultura dominante. Para isso é necessario
que retomemos alguns aspectos da formacédo da cultura brasileira, para chamarmos a atencao
de que essa formacdo foi constituida por formas autoritarias. Ainda agora, j& no inicio do
século XXI, poderemos afirmar que nem os principios do liberalismo classico e nem do

republicanismo foram concretizados. O Estado brasileiro € originado a partir de um estado
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patrimonialista onde publico e privado ndo sdo distinguidos. O principio de igualdade (e as
ideias gerais contidas na Declaragdo dos Direitos Humanos) sdo combatidas e repreendidas
por grande parte da sociedade brasileira. As estruturas da sociedade sdo fortemente
hierarquicas sendo que, ndo s6 o Estado assume a funcdo de fundador do social, como as
relagdes sociais se concretizam ora sob forma de tutela ora de favor, sendo que n&o se
consolidou um estado de direitos. Percebemos que de uma sociedade escravocrata e colonial,
passamos para uma de dependéncia econémica ao capital estrangeiro, sendo que o
autoritarismo foi reforcado a partir do crescimento do nacionalismo da era Vargas e
crucialmente aumentado no periodo da ditadura militar. Se o golpe de 64 instalou-se no Brasil
inicialmente sob o pretexto de combate ao inimigo interno, ou seja, as agdes subversivas aos
olhos da ideologia dominante e aos movimentos de guerrilha, aos poucos foi transferindo o
seu aparato militar-repressivo a populacdo comum, o que representou uma militarizacdo da
vida cotidiana. Ai foram incluidos os desempregados, negros, presos comuns, travestis e
prostitutas, além de trabalhadores, do campo ou da cidade, principalmente aqueles envolvidos
com algum sindicato. O sistema instaurado fundava-se sob a égide do desenvolvimento, por
meio de uma politica altamente inflacionaria e de arrocho salarial, além de estar submissa ao
capital estrangeiro (dai o grande endividamento em que se viu 0 pais), de integracdo nacional
(com a centralizacdo do poder no Estado) e de seguranc¢a nacional (para o combate as ideias
comunistas). Foi a modernizacdo conservadora, como ficou conhecido o periodo na fala de
diversos cientistas politicos. Mas se pensarmos mesmo sobre o periodo apés a ditadura
Vargas, conhecido como um periodo de democracia, perceberemos que esta de fato também
ndo se consolidou. A Constituicdo de 46 define a greve como ilegal, proibe voto aos
analfabetos (maioria da populagdo), conserva a discriminacdo racial e das mulheres
(consagrada na Codigo Civil, vigente até os dias atuais), por exemplo. O fato é que, a partir de
1975 proclamava-se que o pais entrava em processo de redemocratizacdo, que aconteceria por
meio da suspensdo do Ato Institucional n® 05, anistia aos presos politicos, retorno do
pluripartidarismo, elei¢cbes diretas para os governadores de estados em 1982 e elei¢Oes
indiretas de um civil para a presidéncia da republica em 1985. Mas as mudancas politicas na
chamada transicdo democratica foi muito mais um acordo feito por coalizbes de forcas,
classicamente chamadas de conciliacdo pelo alto. Na verdade, movimentos sociais e populares
que contribuiram para que essas mudangas ocorressem, pouco ou nenhum espaco tiveram para
as reformas que viriam a seguir. O que aconteceu de fato é que suas agdes foram

minimizadas, invisibilizadas. “Alias, a memoria que privilegia as agdes vindas do Alto e
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minimiza as praticas de contestacdo e de resisténcia social e popular é, ela prdpria, uma
memoéria autoritaria”. (CHAUI, 1994, p.51).

O que a liberalizacdo do Estado representou de fato em si foi o enfrentamento aos
problemas econdmicos deflagrados pela crise mundial e pela recess@o encontrada no interior
do pais. A questdo foi muito mais permeada pela desestatizacao e transferéncia de autonomia
a livre iniciativa privada, o que foi ampliado posteriormente a partir das décadas de
1980/1990 com a insercdo do ideario neoliberal na politica brasileira.

Ainda assim, 0os movimentos populares que surgiram na época foram fundamentais
para que se pensasse em lhes dar alguma resposta. Esses movimentos tiveram na classe média
a sua reivindicacdo focada na anistia aos presos e exilados politicos, pela liberdade de
imprensa e fim da censura, nos movimentos estudantis e de professores, que reivindicavam a
democratizacdo da educacdo, nos médicos e assistentes sociais, pela democratizacéo da saude,
nos movimentos pelo fim da violéncia policial e militar, nos movimentos antimanicomiais,
nos movimentos sociais que pediam maior participagdo nas instancias de tomadas de decisoes.
Também nas classes trabalhadoras, que se organizaram em movimentos operarios e sindicais
pela autonomia dos sindicatos, pelo direito a greve, pela unificacdo nacional do salario
minimo, pela igualdade de salarios entre homens e mulheres, pela distribuicdo de terra aos
sem-terra. Outros movimentos, de minorias sexuais, de negros e de mulheres vieram a fazer o
coro pela luta pelos direitos humanos, aos quais a Ordem dos Advogados do Brasil e
Comiss@es de Justica e Paz da Igreja se uniram.

Mas Chaui justifica que a afirmacdo de que a sociedade brasileira é uma sociedade
autoritaria reside no fato de que a cidadania no pais foi sempre concedia, ao que ela classifica
como Senhor-cidaddo, ou seja, a cidadania é uma concessdo dada pela classe dominante as
classes dominadas e que pode ser retirada a medida em que julgar conveniente. Uma
sociedade onde a assimetrias sdo tratadas como desigualdades e hierarquizam individuos em
superiores e inferiores, fazendo com que a violéncia simbdlica permeie as relacfes sociais e
culturais. Onde as leis sdo instrumentos para preservar privilégios de um lado e para oprimir e
repreender de outro. Uma sociedade onde os partidos politicos tomam formas clientelistas ou
populistas, correspondendo a agOes ora de favores ora de tutelas. Onde intelectuais ora
assumem posicoes iluministas, reivindicando direitos apenas a si proprios, ora como uma
vanguarda revolucionaria que assume a funcdo de educadores das classes subalternas, mas
sempre conservando o seu status de poder diante destas. Uma sociedade onde o que € publico
ndo se consolida e o Estado se define pelas exigéncias do privado. Onde os movimentos

sociais sdo tratados como confrontos e considerados casos de policia. Onde se perpetuam o0s
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conceitos de que negros, indios, mulheres e homossexuais configuram-se numa condigdo de
menor valor, de inferioridade. Preconceitos, segregacdo e discriminagdo fazem parte do
cotidiano das minorias, que sdo estigmatizadas. Cria-se a afirmacao de que a miséria é fruto
da violéncia, sendo que os mais ricos tendem a se distanciar dos mais pobres porque estes sao
considerados violentos, perigosos. Uma sociedade que determina aos trabalhadores uma vida
exaustiva e precéria, distinguindo as populacdes de centro das populacfes de periferia. Que
trata migrantes de forma vexatoria e humilhante, com condi¢cdes analogas as da escravidéo.
Em resumo, uma sociedade onde as desigualdades tendem a ser ignoradas por meio de uma
ideologia de indivisdo, de unidade nacional e, nesse sentido, as classes dominantes
desenvolvem um verdadeiro horror as contradi¢des e, quando estas se evidenciam por meio de
manifestacdes, que ao seu modo de ver sdo atos irracionais, parte para a defesa por meio do
discurso da racionalizacdo (leia-se modernizacdo) e pela repressdo aos subversivos, que sdo a
causa do seu medo, pois representam a ameaca a paz nacional. No caminho para a pacificacdo
geralmente recorre a simbolos de salvacdo nacional, por meio de golpes de estado e reduz o
publico ao privado representado pela conservacgdo da familia.

Ainda assim € preciso que se enfatize que os movimentos em prol da cidadania no pais
foram fundamentais para a passagem do plano politico institucional para o da sociedade como
um todo. O direito de representacdo no campo politico foi reivindicado e garantido por meio
do sufrdgio universal. O direito a liberdade foi conquistado no campo juridico, estando
contemplada no direito a liberdade civil e de participacdo. No que se refere a melhor
distribuicdo de riquezas, este tem sido um campo especifico de luta dos trabalhadores, mas
que pouco avanco obteve no que se refere as praticas decisérias. Mas, 0 que se pode perceber
é que as lutas politicas/sociais no pais ndo representaram até hoje uma luta pela tomada do
poder, mas antes configuram-se em lutas pelo simples acesso a cidadania.

Nesse contexto de sociedade é que queremos identificar os aspectos da cultura popular
no seu sentido de resisténcia. Esta resisténcia podera ser vista desde as formas de humor e
irreveréncia que vemos percorrer as ruas, nas anedotas e ditos populares, ou em grafites
espalhados pelos muros das cidades, na ocupacao criativa de espagos, onde 0s seus simbolos,
normas e valores possam ser reconhecidos, na ressignificagdo de modelos e padrbes
estabelecidos pela légica dos dominantes. Queremos encontrar o que, segundo Chaui (1994,
p.73), “na logica da cultura popular, 0 campo comunicativo se reestrutura segundo a pratica, 0

desejo e 0 pensamento dos participantes”.
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4. DIFERENCAS E COTIDIANO ESCOLAR

Mencionamos no inicio do nosso trabalho que nossa preocupacdo estava voltada a
compreender como a escola, inserida no contexto de uma comunidade, podera ser um agente
participante no processo de formacao e organizagéo da sua cultura. Buscamos por meio de um
breve levantamento dentro de uma instituicdo escolar que, em seus documentos oficiais,
preconiza-se o intercambio da escola com a comunidade de seu entorno.

A partir do conhecimento de que a instituicdo estudada organiza estas acdes por meio
dos programas de assisténcia estudantil e da pro-reitoria de extensdo, buscamos fazer um
levantamento sobre possiveis projetos desenvolvidos em que as dimensdes da diversidade
cultural estejam presentes. Em nosso trabalho, percebemos que a questdo da cultura se
relaciona a um universo de trocas, mas que esta submetida a relacbes de poder, sendo que as
acOes relacionadas a cultura popular possuem um sentido politico, onde o sujeito social
(comunidades, grupos) pode, de um lado resistir a logica unilateral da homogeneizacdo
proposta pelas culturas dominantes e, por outro, consegue reconhecer-se como pertencente
aquele grupo.

Verificamos que os projetos desenvolvidos na instituicdo pesquisada ocorrem por
meio de selecbes em editais. No caso dos projetos associados ao programa de assisténcia
estudantil, eles estdo previstos no @mbito das a¢bes universais. Mas nesse caso, 0S projetos
ocorrem por meio de editais especificos em cada cAmpus, sem que haja uma plataforma unica
onde estes projetos estejam cadastrados. No caso dos projetos que ocorrem por meio dos
editais da pro-reitoria de extensdo, todos eles sdo cadastrados numa plataforma digital
publica. Apesar do fato de que, como previsto na Resolucdo 41/2015, as a¢des universais
podem ocorrer de forma articulada a pesquisa, ensino e extensao, o fato de ndo haver um
banco de dados especifico para essas a¢des dificultou o levantamento sobre os projetos que
estariam sendo desenvolvidos por esse programa. No entanto, o levantamento dos projetos no
banco de dados da extensdo foi significativo e nos indicou um material suficiente para que
pudéssemos prosseguir com a questdo levantada por este trabalho.

Desta forma, pudemos identificar que, num universo de 654 projetos cadastrados na
plataforma (ai incluidos os diversos segmentos que estdo previstos na extensdo), 145 estariam
dentro das caracteristicas que procuramos ou seja, referiam-se a acOes voltadas para

desenvolvimento de culturas ou de fortalecimento de identidades. Dentre os temas dos
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projetos encontramos uma quantidade expressiva de casos onde haveria a producéo de algum
tipo de bem cultural, sendo que, em ordem do tema de maior prevaléncia apareceram musica,
seguida de meios de comunicacdo (incluindo radios, websites e fanzines), teatro, danca, artes
plasticas e/ou visuais, circo e artesanato (foi interessante notar que o projeto que envolvia
artesanato estava voltado para a geragéo de renda, 0 que nos trouxe uma lembranca sobre a
questdo da cultura da pobreza apresentada em secdo anterior. Mas ndo entraremos nesta
questdo por hora). Houve também a presenca de diversos projetos de estimulo a leitura e
acesso a literatura e tantos outros que utilizam o cinema como meio de reflexdo e debate. Um
notavel nimero de projetos se referia a discussdes sobre assuntos da contemporaneidade,
memodria, direitos humanos, protagonismo juvenil e movimentos sociais. Geralmente estes
projetos se caracterizavam por rodas de conversas. E, especificamente relacionados as
identidades, encontramos diversos temas: diversidade cultural, desenvolvimento de
comunidades, cultura brasileira, cultura negra ou afro-descendente, questdes de género e
sexualidade, questdes especificas sobre mulher, questdo do imigrante, inclusdo de deficientes
e inclusdo da populacdo carceraria. Pudemos perceber, portanto que os temas sobre a
diversidade cultural estdo presentes nos projetos que, apesar de se constituirem por acdes de
iniciativa individual dos proponentes, a instituicdo disponibiliza o espagco para o
desenvolvimento de tais atividades. Mas, como 0 nosso interesse esta voltado para aqueles
projetos que possuem uma caracteristica de efetivamente realizarem a mediagdo entre a escola
e a comunidade, procuramos destacar aqueles que, ou possuiam uma metodologia mais
interventiva ou os que fossem desenvolvidos em parcerias com outros entres, podendo ser
ONGs, associacdes, 6rgdos publicos, etc. Assim, destacamos oito projetos, que foram os que
conseguimos obter uma maior aproximacdo, por meio de contato com 0s coordenadores e
envio por correio eletrébnico de questionario para realizacdo de entrevistas semi-estruturadas.
Aos coordenadores dos projetos dirigimos questbes sobre quais os objetivos e qual a
relevancia do projeto, como se deu a articulagdo com a comunidade, quais 0s éxitos e quais as
dificuldades.

Elencaremos a seguir os oito projetos, sob uma Otica geral. As descrigdes e
informacdes a seguir, foram-nos repassadas pelos coordenadores dos projetos, existem
algumas referéncias ndo elencadas nesse trabalho, uma vez que foram apenas citadas pelos
mesmaos.

O primeiro projeto refere-se ao resgate da memdria regional e destinou-se a

compreender a historia de um grupo local de violeiros, na cidade de Hortolandia, e a meméria
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constituida por seus participantes, através de entrevistas com o uso das técnicas da historia

oral:

As entrevistas primeiramente deveriam perceber quais 0s temas de maior relevancia
para seus sujeitos, mas prevendo-se que dentre os temas estariam presentes questoes
de etnia, género, religiosidade e o cotidiano de adaptacdo ao espaco urbano em
rapida transformacdo. O relatorio produzido poderia originar outros projetos
paralelos: 1) a realizacdo de acdes de divulgacdo dos resultados, através de possiveis
exposi¢cdes em parceria com 0s espagos culturais locais, ou através de textos de
divulgacdo para circular pela internet e pela midia impressa. 2) a producédo de um
artigo cientifico a ser apresentado em Congresso da area, além da possibilidade de
publicagdo em periddico da base Scielo ou afim; 3) a producdo de material para uso
em sala de aula, tendo como base a alternativa aberta pelos Pardmetros Curriculares
de Histdria que preveem o ensino de Histdria regional.

O segundo, voltado a questdo urbana, destinou-se a apresentar a visdo de mundo

pessoal de um conjunto aleatdrio de criancas que estudam e vivem na cidade de Campinas:

Apobs explicacdo da proposta e com um direcionamento adequado, as criangas
participariam de uma pequena oficina de fotografia, para aprender conceitos basicos
sobre luz e enquadramento, mas apenas 0 minimo necessario para uma melhor
captura de sua visdo de mundo. Apos essa oficina, 0 proximo passo seria o de que
captassem uma série de imagens sobre a sua visdo do seu mundo, 0 que seria mais
relevante para criangca em seu contexto cotidiano, em dois pontos de vista: uma
positiva e uma negativa. A série de fotos com tematica positiva e negativa de cada
aluno entdo seria submetida a uma discussdo em grupo pelos proprios colegas, e
escolhida pelo proprio grupo a mais representativa, com um debate sobre suas
impressdes e visdes e como a fotografia a representa. Ao final, um total de 40 fotos
selecionadas estariam disponiveis, com a visdo do mundo pessoal de um conjunto de
criangas, retratando o modo peculiar de ver seu dia a dia e sua experiéncia. Uma
selecdo final escolheria 20 fotos para que a elaboracdo de um trabalho impresso,
entdo distribuido de forma gratuita na comunidade, mostrando a visdo de mundo
daquele local sobre a 6tica das criangas que ali vivem.

O proximo é voltado a oferecer aos estudantes imigrantes hispano-falantes de 9 a 13
anos, em parceria com escolas do ensino basico publico local, aulas de reforco para sanarem
duvidas acerca da lingua portuguesa, bem como para oferecer informagfes que abrangem a

cultura brasileira por meio da fala, da escrita, da leitura e de atividades ludicas:

A acdo visa ainda a enaltecer a cultura dos hispano-falantes de modo a empoderar
essa expressiva comunidade imigrante em Sdo Paulo. Para o publico interno da
instituicdo, o projeto pretende desenvolver os aspectos intelectual e humano dos
estudantes bolsistas selecionados, ampliando sua vivéncia com outras culturas,
habilidade de trabalho em equipe, responsabilidade e solidariedade. O projeto volta-
se, ainda, a promover o contato desses estudantes com a institui¢do, incentivando o
interesse deles em participar futuramente dos processos seletivos para cursos,
acarretando na oferta de novas oportunidades de ensino, de aprendizagem, de
carreira e ascensdo social por meio dos cursos oferecidos, e, assim, construir um
ambiente acolhedor a esses imigrantes. Também sdo realizadas atividades externas,
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como visitas a museus, centros culturais e bibliotecas publicos, de modo que
conhegam os espacos publicos e se reconhecam como parte da cidade em que vivem.

Este projeto ainda estd em andamento.
Outra acdo que tivemos aproximacdo foi desenvolvida junto aos imigrantes

senegaleses que vivem no litoral norte de Sao Paulo:

Ac0es culturais e educacionais sdo prioridades do projeto, sem, no entanto, fechar os
olhos para as questdes de assessoramento juridico no que se refere a documentacéo,
salde, direitos, etc., sendo que o projeto pode fomentar a condicdo de agente dos
refugiados a de promover o desenvolvimento de liberdades substantivas tais como:
comunicar-se em lingua portuguesa, fazer calculos simples, participacdo no mercado
de trabalho, acesso a salde bésica, conhecer a legislacao dos refugiados e fazer valer
seus direitos. Outra proposta foi promover a interacdo de pessoas interessadas em
ajudar e a compartilhar seus conhecimentos da cultura africana bem como da
situacdo dos refugiados com o publico presente. Este projeto, que se encontra em
andamento, permitiu a parceria da instituicdo com ONG, apoio da OAB, além da
Fundag&o Cultural de Caraguatatuba.

O quinto projeto, voltado a discussbes sobre a Declaracdo Universal de Direitos

Humanos,

especialmente no artigo segundo, que explica que todo ser humano tem capacidade
para gozar os direitos e as liberdades estabelecidos nesta declaragdo, sem distin¢éo
de qualquer espécie, seja de raca, cor, sexo, idioma, religido, opinido politica ou de
outra natureza, origem nacional ou social, riqueza, nascimento, ou qualquer outra
condicdo e que nao serd feita também nenhuma distingdo fundada na condicéo
politica, juridica ou internacional do pais ou territorio a que pertenga uma pessoa,
quer se trate de um territorio independente, sob tutela, sem governo préprio, quer
sujeito a qualquer outra limitacéo de soberania; no artigo sexto, que explica que todo
ser humano tem o direito de ser, em todos os lugares, reconhecido como pessoa
perante a lei; no artigo sétimo, que coloca que todos sdo iguais perante a lei e tem
direito, sem qualquer distin¢do, a igual protecdo de lei. Todos tém direito a igual
protecdo contra qualquer discriminagdo que viole a presente declaracdo e contra
qualquer incitamento a tal discriminacdo; e no artigo décimo oitavo que coloca que
todo ser humano tem direito a liberdade de pensamento, consciéncia e religido; este
direito inclui a liberdade de mudar de religido ou crenca e a liberdade de manifestar
essa religido ou crenga, pelo ensino, pela prética, pelo culto e pela observancia, em
publico ou particular. O projeto tem possibilitado ainda, uma interacdo entre o
campus e a cidade de Hortolandia problematizando as questfes presentes no
cotidiano da cidade, construindo estratégias para a efetivacéo de direitos, educando a
partir da relacdo com a comunidade externa. Assim, suas metas sdo as de propiciar
acOes participativas coletivas nas instituicdes publicas da cidade focando na
discussdo de questBes de género, homofobia, discriminacdo, preconceito, credos
religiosos, respeito a identidade, promocéo, defesa e garantia de direitos; fortalecer
praticas individuais e sociais que gerem a¢fes em favor da promogéo, da protecao e
defesa dos direitos humanos; formar estudantes com valores, atitudes e préaticas
sociais que expressem a cultura em direitos humanos, como a dignidade humana,
liberdade, responsabilidade, igualdade, ndo discriminacdo, justica e equidade,
solidariedade e cooperacdo, participagdo, pluralismo, diversidade e inclusdo;
promover o protagonismo do estudante questionando e problematizando a realidade;
divulgar o IFSP na cidade de Hortolandia através das acGes desenvolvidas pelo
projeto; promover na cidade de Hortolandia a construcdo de uma cultura de direitos
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humanos. Além das discussdes, o projeto preveé realizacdo de cine debate no campus
Hortolandia, buscando uma primeira acdo dos bolsistas com o publico interno e
externo; realizacdo de grupos, palestras e oficinas nas escolas municipais e
estaduais, unidades bésicas de salde e centro de referéncia de assisténcia social;
realizacdo de grupos, palestras e oficinas no campus; organizacdo de exposi¢cdo
tematica temporéria acerca dos direitos humanos; organizacao de oficinas culturais e
musica; divulgacdo do projeto e discussdes dos direitos humanos na pagina do
facebook ja existente, criado pelo projeto no ano de 2015 e 2016; construgdo de um
documentario sobre o direitos humanos.

Outro projeto apresentado, também ainda em andamento, destina-se a producdo um
documentario produzido por uma equipe multidisciplinar, com profissionais da instituicéo,

profissionais do Setor de Comunicacdo da Reitoria, alunos e voluntérios:

O documentario explora a temética da Saide Mental, revelando a situagdo dos
hospitais psiquiatricos da regido metropolitana de Sorocaba, considerado o maior
poélo de institucionalizacdo da doenga mental no pais. O modelo de tratamento
proposto € da hospitalizacdo das pessoas em situacdo de sofrimento mental,
culturalmente conhecidas como “loucas”. Partindo da critica desse modelo, o projeto
procura discutir a situacdo da hospitalizacéo a partir das diretrizes do Movimento da
Reforma Psiquiatrica, da Politica Nacional de Salde Mental e de algumas
experiéncias de desintitucionalizagdo que ocorreram em outros municipios. O video
tera um carater educativo, no sentido de desmistificar a loucura, discutir o respeito
as diferencas e estimular uma postura de tolerancia, humanizacéo e defesa do direito
de liberdade e cidadania. A proposta é que esse material seja utilizado como
instrumento de conscientizacdo em instituicBes de ensino, através de debates com os
envolvidos no projeto e, principalmente entre alunos, professores e comunidade. A
expectativa deste trabalho é de contribuir para a promocéo do respeito a diversidade,
além de mostrar a importancia da convivéncia com as pessoas que possuem uma
trajetoria na salde mental, seja como ex-morador de manicémios ou usuérios dos
servicos de saude mental. Considera-se relevante a formacgdo ética, politica e
humanizada, que permita a reflexéo critica sobre as produgdes humanas.

O sétimo projeto propds uma assessoria técnica na area de construcdo civil para as
moradias das familias da baixa renda presentes nos bairros de uma sub-regido do municipio

de S&o Paulo:

A atuacdo dessa equipe focou-se na orientagdo a construgdo e/ou reforma, por meio
do estudo de projeto e do desenvolvimento de desenhos para regularizacdo dos
imoveis de pequeno porte, sem a exigéncia de responsabilidade técnica, de modo a
valorizar o projeto e conscientizar sobre a importancia e influéncia da habitacdo no
bem-estar e na qualidade de vida, sendo que os objetivos principais foram: 1). o
atendimento a esse grupo populacional fornecendo informagéo técnica para obter
e/ou qualificar sua moradia, e 2). propiciar ao estudante de arquitetura e urbanismo e
de engenharia civil da instituicdo o contato direto com situacGes reais de trabalho,
permitindo o aprendizado técnico académico através desse atendimento. Foi
desenvolvido em parceria com instituicGes publicas, como a Prefeitura de Sdo Paulo,
através de secretarias regionais, com instituicbes assistenciais e diretamente com
movimentos organizados por moradia.
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Deixamos por ultimo um projeto que pudemos imergir com maior aprofundamento,
uma vez que realizamos visita técnica no seu locus devido ao fato de encontramos nele
diversas dimensdes abordadas por este trabalho, e assim, o consideramos um universo que por
si sO possui fontes para reflexdes sobre diversos temas levantados nesta pesquisa. Devido a
isto, nos debrugaremos um pouco mais sobre ele. Trata-se de uma intervengdo ativa numa
comunidade de remanescentes de um quilombo e na luta por memoria e identidade no

territdrio de direitos.

Tem por objetivo geral promover a Educacio das Relagdes Etnico-raciais (Lei
10.639) no Ensino de Ciéncias, Hist6ria, Geografia e outras disciplinas correlatas,
como atividade integrada ao ensino, pesquisa e extensdo, contribuindo para
qualificagdo social do trabalho docente na educagdo bésica nas escolas da
comunidade de remanescentes quilombolas do Carmo, localizadas no municipio de
S&o Roque. Outra linha de acdo do projeto é a de promover atividades voltadas para
identificac@o e registro da cultura alimentar tradicional, além de préticas de cultivo
de alimentos e plantas na comunidade, via realizacdo de reunides para troca e
propagacdo de plantas medicinais e alimenticias convencionais e ndo convencionais,
com a realizacdo de rodas de conversa para apresentacdo das plantas e troca de
saberes sobre cultivo e suas formas de usos, dessa maneira, promovendo praticas
educativas que favorecam o reconhecimento e a celebracdo da diversidade e das
identidades territoriais, que perpassam professores e alunos nas escolas, mas
também o ambito familiar e do trabalho. A proposta pretende dar continuidade as
atividades j& desenvolvidas em projeto anterior, referendando maior interagdo entre
unidade escolar e comunidade na preservacdo de sua memoéria, além do
fortalecimento de lagos identitarios com seus territorios e possibilidade de
autonomia e resisténcia frente a pressao do processo urbano-metropolitano.

Nas informacg6es emitidas pelo coordenador do projeto, afirma-se que:

A Educacio das Relagdes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-
brasileira e Africanas a partir da perspectiva historico-critico de carater contra-
hegemonico, atua como um dos caminhos de conscientizacdo dos direitos humanos,
principalmente, no seu reconhecimento, promocdo e protecdo: tendo em vista tal
desafio, Rocha (2015), ao pesquisar 0 enraizamento institucional da Lei n°.
10.639/2003 nos Planos de Desenvolvimento Institucionais (PDIs) nas instituicdes
da Rede Federal de Educacdo Profissional, destaca que ndo foram suficientemente
exploradas na sua relagdo com a temética. Portanto, a partir do panorama
apresentado pela autora, pesquisas que analisam a implementacdo da Lei n°.
10.639/2003 sdo extremamente relevantes, na medida em que se tem constatado que
é longo o caminho a ser percorrido para a construcdo de uma educacdo que
considere as diferentes contribuicGes culturais.

Nesta perspectiva, a proposta de projeto de pesquisa e extensao a partir da historia e
cultura afro-brasileira possui grande relevancia e “(...) propfe a divulgacdo e
producdo de conhecimentos e formacédo de atitudes, posturas e valores que eduguem
cidaddos orgulhosos de seu pertencimento étnico-racial para interagirem na
construcdo de uma nagdo democratica em que todos, igualmente, tenham seus
direitos garantidos e sua identidade valorizada.” (BRASIL, 2004, p. 02). Em assim
sendo, no a&mbito da proposta de projeto “Remanescentes do Quilombo do Carmo: a
luta por memoria e identidade no territorio de direitos™ a participa¢ao dos estudantes
de licenciatura e de tecnologia do IFSP campus Sdo Roque em atividades de
extensdo, ainda oportuniza melhor compreensdo e formagdo para os estudantes,
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trazendo contribuicdo para representagdes positivas construidas politicamente pelos
movimentos negros e pela comunidade negra. Em suma, acredita-se que a analise da
temética da educacdo das relagdes étnico-raciais, além de praticas relacionadas ao
ambito cotidiano dos espacos quilombolas, torna possivel a agregacdo de raizes
africanas a educacdo basica e superior, como um direito para negros, negras e para a
populacdo ndo negra, a partir do respeito as histérias dos remanescentes do
Quilombo do Carmo e as suas praticas culturais, abre novos caminhos para a atuar e
interferir no contexto social da luta dessa comunidade, colaborando na construcao de
outra sociedade em que vigore os direitos humanos.

O projeto acontece em parceria, no ambito de cooperagao estratégica com o NEABI-
IFSP, o NEPEDH-UFPE, Associacdo do Quilombo Nossa Sra. do Carmo e
Prefeitura Municipal de S&o Roque.

Em consonincia com o0s objetivos propostos pelo Projeto de Extenséo
“Remanescentes do Quilombo do Carmo: a luta por memoria e identidade no
territorio de direitos”, foi tomado como referéncia alguns dos resultados alcancados
por anterior pesquisa de carater exploratdrio, considerando a relevancia de aprender
nas multiplas dimensdes a complexidade da realidade. E a ela dando continuidade
em consonancia com acgdes extensionistas, congregando ensino e pesquisa
indissociavelmente. Nessa direcdo, o plano geral da pesquisa e sua metodologia
propde compreender a educacdo das relages étnico-raciais no ensino por meio da
realizacdo de uma estratégia educacional referente a implementacéo da legislacdo na
educacdo bésica, a qual sera elaborada a partir de analise das entrevistas semi-
estruturadas ja aplicadas anteriormente com profissionais atuantes nas escolas
publicas localizadas na comunidade de remanescentes quilombolas do Carmo no
municipio de S&o Roque/SP. Paralelamente, nas duas novas unidades escolares
inseridas no projeto, que atendem os remanescentes e que ficaram de fora do
primeiro momento, deverdo ser atendidas das mesmas entrevistas semi-estruturadas,
ampliando um pouco mais o foco e buscando a totalidade dos jovens remanescentes
quilombolas do Carmo.

Outra linha de acdo estratégica esta inserida no plano cotidiano das familias, com a
troca e propagacdo de plantas, medicinais e alimenticias, convencionais e nao
convencionais, e realizagdo de roda de conversa para apresentacdo das plantas e
troca de saberes sobre cultivo e formas de usos dessas plantas. Delas, propagulos de
plantas amilaceas, obtidos a partir de comunidades quilombolas do vale do Ribeira,
provenientes de comunidades remanescentes quilombolas residentes na zona rural
do municipio de Eldorado-SP, e cultivadas nas dependéncias do campus Sdo Roque
do IFSP (batata doce, cara moela, mandioca mansa, cara de espinho, araruta, cana de
acucar, inhame, ora-pro-nébis e acafrdo). Estas plantas poderdo ser compartilhadas
com membros da comunidade do Bairro do Carmo, interessados em propaga-las, e
dispostos a compartilhar sua experiéncia com essas e outras plantas com a equipe do
projeto. A ideia é acompanhar e registrar a forma de conducédo e usos das plantas, e
fornecer orientacdo técnica para aqueles que ndo souberem lidar com elas, e num
segundo momento, promover reunides para troca de propégulos e relatos das
experiéncias. Pretende-se também sugerir a elaboracdo de produtos rusticos a partir
da producdo obtida, que poderdo ser usados para subsisténcia ou comercializados,
sendo que em ambas situacBes a equipe executora do projeto fornecera o apoio
técnico necessario, tanto na sugestdo de possiveis produtos a serem elaborados,
quanto na forma de preparo, identificacdo visual e apresentacdo dos produtos, em
conformidade com a legislagdo sanitaria vigente.

Mediante os resultados obtidos nas etapas anteriores, buscaremos no processo de
analise dos elementos identitarios da cultura dos remanescentes quilombolas
estabelecer relagdo entre o conhecimento historicamente construido pelos sujeitos da
comunidade e os saberes sistematizados pelo ensino escolar e suas correlagdes com
a legislacdo para a educacdo das relacBes étnico-raciais e a possibilidade de
atividades estratégicas, como oficinas, palestras, cursos, producdo de materiais
didaticos e atividades correlatas. Nestes termos, tal procedimento metodolégico
possibilitard a elaboragdo e registro de experiéncias de educagdo e do cotidiano ja
existentes na comunidade, ou seja, a compreensao de que o cientifico ndo é a Unica
forma de conhecimento valioso e que outras, inclusive anteriores a ele, sdo dignas de
respeito, de modo que esse material possa servir de referéncia a acdes futuras e a
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promoc¢do da cultura afrodescendente nas unidades escolares dos remanescentes
quilombolas.

Até 0 momento desta coleta, o projeto havia consolidado as seguintes aces:

Foi feito um levantamento das a¢des e dos resultados alcangados entre as bolsistas
participantes, professores executores e coordenacdo do projeto. Observa-se que
houve significativo avango geral, contemplando o cronograma estabelecido, bem
como as etapas pensadas inicialmente no projeto. Neste sentido, foi realizado uma
ampla discusséo do tema, tanto da educacéo para as relagdes étnicos-raciais, como o
do apoio ao plantio e troca de saberes ligada as tradicbes quilombolas. Isto,
inicialmente, de forma tedrica, conceitual e categorica, entre estudantes e
professores.

No segundo momento, houve maior aproximacdo do projeto com a comunidade,
realizando incursdes na area do Quilombo e continuo didlogo com a Associacéo e
Escolas. Esta fase foi fundamental por permitir aproximacdes e estratégias de
atividades que possibilitassem conjuntamente o alcance dos objetivos inicialmente
estabelecidos. Assim também, o desenvolvimento de importantes reflexGes
sintetizadas e preparadas para apresentacdo em congresso e, futuramente, em revista
nacional/internacional.

Na terceira fase, ainda em desenvolvimento, realizaram-se reunibes no Instituto,
aproximando professores, estudantes e 0s remanescentes quilombolas. Neste periodo
foram realizadas oficinas/a¢des, trazendo a tona a histéria do Quilombo do Carmo, a
importancia da matriz africana na formacdo da populacdo regional, bem como
aproximacgdo das liderangas quilombolas com as escolas. Além disso, foram
realizados alguns plantios nos espacos coletivos e individuais do Quilombo, bem
como a participacéo no | Simpdsio Cultural do IFSP campus S8o Roque. Nesta fase
foi publicado texto na imprensa nacional (Jornalistas Livres), dando visibilidade ao
drama do Quilombo e ao projeto que os apoia em seus direitos. Mais recentemente,
em meio a discussdo do Marco Temporal pelo STF, foi realizada a intermediacéo de
uma reportagem da TV Cultura, que foi exibida no dia 17/08/2017 e que trouxe
novamente grande repercussdo ao Quilombo do Carmo.

Na quarta etapa, havera atuacdo direta com estudantes do Ensino Fundamental 2 da
escola local (EMEF “Dr. Rabindranath Tagore dos Santos Pires™), acordo ja firmado
junto a direcdo e que podera potencializar a agdo. Em relacéo as outras escolas, estdo
sendo preparadas outras a¢@es, como uma aula da EE Distrito Maylasky junto ao
IFSP campus S&o Rogue no Quilombo, visando reunir um mutirdo para o plantio de
mudas alimenticias (obtidas pela rede de trocas de sementes quilombolas no Vale do
Ribeira em 19/08/2017) e também para recuperacdo ambiental nos fundos de vale.
Mais uma agdo importante objetivada sdo duas rodas de conversas com a
comunidade, para levantamento dos saberes agricolas e alimenticios, bem como de
particularidades culturais (ritos, valores e modos de viver), buscando haver trocas de
conhecimentos e saberes, assim como a continua descricdo e acompanhamento da
cultura quilombola.

Ao final do projeto, além de atender parte as demandas educativas, ambientais e de
autonomia alimentar da populacdo remanescente do Quilombo do Carmo, espera-se
a composicdo de amplo acervo e registros de todas as acgdes e atividades, para o
desenvolvimento de um artigo sintese do projeto a ser publicado. Para além disso, os
materiais gerados poderdo subsidiar outros projetos futuros, como a producdo de
materiais didaticos, ou pesquisas, como a que seguimos até o pr6ximo ano via
PIBIC/CNPq.
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Algumas reflexdes

Quando nos aproximamos mais do contexto em que esta inserido o projeto,
percebemos uma série de questdes que sdo relevantes aqui colocarmos. O bairro do Carmo se
caracteriza por uma populagdo remanescente de um Quilombo que foi instalado na regido
desde o século XIX. As terras pertenciam a uma unidade da Igreja catélica, da ordem das
carmelitas que, ap0s a abolicdo da escravatura, fez uma doacéo de seu territorio a populacao
de ex-escravos que teriam trabalhado nesta fazenda. Em torno destas terras o bairro floresceu,
sendo que uma grande parte da sua populacdo é de descendentes diretos dos donatarios dessas
terras. Uma associacdo se organizou para que se buscasse tanto a regulamentacdo juridica
guanto a posse de fato do territorio, como para a preservacao dos valores e da cultura afro-
descendente. A associacdo possui 0 acervo dos documentos, contudo o processo de
reconhecimento e demarcacdo da area ainda tramita na justica. Em meio as terras ja houve a
construcdo de um grande condominio fechado, para classes econdmicas mais “abastadas”. Os
proprietarios deste condominio reivindicam a propriedade de parte do territorio que, em tese,
pertence a populacdo quilombola. Para a garantia de seus direitos, 0s remanescentes das
familias dos ex-escravos fundaram uma ocupagdo em parte destas terras, ndo sem que
houvessem reacdes violentas. Em visita ao local, ocupantes nos afirmaram que néo era raro
aparecerem ameacas, sendo verbais ou simbolicas, como rajadas de tiros na frente da
ocupag¢do. Nos terrenos que circundam o condominio podemos ver placas indicando “risco de
morte” para quem atravessar.

Os profissionais da instituicdo que estdo trabalhando no projeto sdo de diversas areas
(gedgrafo, socidlogo, fildsofo, psicologa, pedagoga, historiadores, agrénomo, engenheiro
ambiental). Por meio de acfes interdisciplinares estdo desenvolvendo estratégias de
aproximacdo ao contexto e as necessidades da comunidade. Também em relacdo ao processo
juridico de reconhecimento da posse, estes profissionais tém buscado oferecer apoio técnico
no que é possivel e necessario. Por outro lado, os alunos extensionistas do projeto
desenvolvem acBes nas escolas do bairro, procurando dar énfase a aspectos culturais locais.
Percebemos que esta iniciativa coincide com o proposto pelos planos de ensino de alguns
professores locais, como é o caso da professora de artes da escola basica do bairro que
procura inserir no seu projeto pedagogico a tematica de cultura negra, inclusive com producao
de artigos artesanais que remetem a cultura africana e criacdo de grupos de musica e danca de
matriz africana. A direcdo da escola também se preocupa em realizar festas tematicas,

almogos com pratos tipicos, dentre outras atividades. E interessante notar que, na fala de
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alguns participantes do projeto obtivemos a informagdo de que muitos moradores do bairro
nédo se reconhecem como negros, dado pelo qual notamos que o persistente “branqueamento”
da populacdo brasileira e negativacdo dos valores das culturas negras sdo percebidos no
préprio locus onde esta identidade poderia estar fortalecida, ou minimamente, em processo de
ressignificacdo, o que nos faz refletir sobre a necessidade de rompermos com a discriminacéo
e estigmatizacgéo que a populagéo negra sofre secularmente.

Outra questao que nos chamou a atencdo foi o fato que a subsisténcia da populacao do
bairro atualmente provém em grande parte da execucdo de servigos gerais prestados ao
condominio e trabalhos domésticos para os seus moradores. A cidade de Sdo Roque é
conhecida no estado de S&o Paulo por ser um pélo produtor de vinho e ha uma intensa
atividade turistica voltada a esse segmento. No entanto, o reconhecimento da cultura negra,
que poderia ser, além de valorizada, também se tornar um meio produtivo e de subsisténcia
(se colocarmos em questdo a vocacgdo turistica da cidade), ndo sdo pensados em termos de
politicas no municipio. E, enquanto o processo corre na justica, esta populacdo, que se
configura por ser “proprietaria” das terras locais se v€ obrigada a “servir” aos “invasores”.
Esta inversdo nos mostra como a situacdo do negro em condicdo subalterna é perpetuada em
nossa sociedade, mesmo em condigdes em que formalmente ou contratualmente ela nédo
poderia existir. Em conversa com a diretora da escola, esta nos informou que no bairro néo
existem todos 0s equipamentos sociais que necessitaria, uma vez que se trata de uma regiéo
isolada, de dificil acesso, inclusive com trechos de terra, e com pouquissimo e precario
atendimento de servico de transporte publico. Nao ha equipamento de assisténcia social, ndo
ha uma unidade de policia comunitaria sendo que as rondas que ocorrem sdo ostensivas e
humilhantes para a populagdo. Também em virtude de pouca atividade econdmica, ha uma
incidéncia grande de alcoolismo e drogadicdo no bairro, sendo que a violéncia é apenas um de
seus reflexos.

Para que ndo estendamos mais sobre os projetos individualmente, nosso percurso nos
indicou que existem caminhos possiveis de atuacdo da escola na realidade concreta em que
ela se insere. Mas identificamos também varios empecilhos no andamento de varios desses
projetos. Em diversas ocasifes percebemos que ainda existem grandes dificuldades para o
éxito das acOes, que vao da falta de disponibilidade de tempo dos profissionais, dificuldade
em se criar um calendario de encontros ou reunides conjuntas, entraves burocraticos para a
liberacdo das verbas para subsidiarem os projetos, despendimento de recursos proprios do
coordenador para a realizacdo de atividades, falta de adesdo de parcerias e até mesmo de

adesdo do publico a quem se destina a acdo. Alguns desses projetos foram concluidos com
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éxito dentro do que se propunham. Outros, devido a impeditivos como 0s elencados,
acabaram por ndo serem concluidos.
Ou seja, se o campo da Cultura € um campo de lutas e de resisténcia, estas ja se

iniciam antes mesmo da acao em si.
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5. CONSIDERACOES FINAIS

Ap0s todo o levantamento teorico, revisao bibliografica e discussdes suscitadas por
esta pesquisa, ao nos aproximarmos das questdes referentes ao papel da educacdo no sentido
de transformacdo social, pensando-se no cenario atual, levamos em consideracdo algumas
ponderacOes realizadas na pesquisa de Candau (2011), que trata das diferengas inseridas no
cotidiano escolar, sobre a perspectiva do multiculturalismo, das quais nos aproximamos para
complementar os temas abordados.

Se o0 século XX foi marcado pela consolidacdo dos estados nacionais, como vimos, a
escola publica, gratuita e obrigatdria no Brasil também herda os principios da modernidade a
partir da missdo de propagar-se uma unidade imaginada a partir da concepc¢do de uma Unica
nacdao através da unificacdo da lingua e da supressdo das diferencas encontradas no seu
interior.

Em principio, a primeira metade do século foi marcada por vertentes da psicologia do
desenvolvimento e personalidade, encontradas em movimentos como o da Escola Nova, que
até os dias atuais exercem influéncia na formacédo de professores e que definem as diferencas
no sentido de particularidades individuais. S&o caracteristicas fisicas, sensoriais, cognitivas e
emocionais que determinardo aos individuos diferentes ritmos de aprendizagem, necessidades
cognitivas, modos de aprender e de se comportarem, aos quais, por meio da flexibilizacéo de
conteddos e individuacdo de espacgos e tempos sdo construidas as estratégias pedagdgicas.
Esta também é a preocupacdo do ensino programado de base na psicologia behaviorista
presente nos anos 1960 e 1970. Estas tendéncias ndo deixam de contribuir para o
desenvolvimento dos processos de ensino-aprendizagem, no entanto, desconsideram as
dimensGes socio-historicas e culturais presente no cotidiano dos alunos.

No final da década de 1970, época que coincide com a criacdo dos primeiros cursos de
pos-graduacdo em educacdo, a presenca da sociologia na educacdo é notada, quando as
variaveis socioecondmicas e as diferencas de classes sociais passam a ser preocupacdes de
tedricos, que as veem como determinantes nos casos de fracasso escolar. Nesse sentido,
questdes relacionadas as condicOes de acesso e difusdo do conhecimento sdo indissocidveis a
forma e conteudo de curriculos, o que havia sido negligenciado pelos estudos anteriores. O
olhar sobre o cotidiano escolar na sua dimensdo social e econdmica permitiu o

desenvolvimento de uma perspectiva critica de analise aos processos educacionais.
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Mas se analisarmos tanto uma como a outra vertente, ambas preconizam o
conhecimento como sendo universal. Nesse aspecto, as diferencas devem ser “superadas” a
fim de que todos atinjam os mesmos resultados, ou seja, espera-se obter a homogeinizacéo.

A relevancia da dimensdo cultural nos processos de aprendizagem apenas foi
considerada a partir da perspectiva de Paulo Freire, que destaca ainda o carater de
transformacéo social da cultura, quando presente no ato educacional. Nos anos de 1990, Paulo
Freire ampliou a questdo para a sua preocupacdo com o crescimento da violéncia e da
intolerancia e passou a incluir nas suas abordagens temas como identidade cultural, cultura da
diversidade e interculturalidade. Apesar da sua contribuicdo sobre a questdo da cultura na
educacdo, a pedagogia de Paulo Freire se desenvolveu de modo significativo no ambito da
educacdo ndo formal e na alfabetizacdo de adultos, mas no campo da educacao escolar ainda
se mantém a concepcdo de uniformizacao das estratégias pedagdgicas.

As diferencas culturais tém estado presente nas discussdes sobre as préaticas
pedagogicas nos Gltimos anos, mas ainda existem usos diferentes para o conceito, sendo que o
senso comum, que classifica o culto e o inculto, ainda se evidencia. Quando se menciona
sobre diversidade, ainda fala-se no sentido de tolerancia e respeito as diferencas, o que nos
indica um caminho para um essencialismo, como se a diferenga fosse uma coisa dada, fixa.
Mas se substituirmos o termo diversidade por diferencgas, esta assume uma condicdo de
processo social, que é produzido a partir das relacGes de poder e de autoridade. As diferencas
concebidas como processo de construcdo-desconstrucdo-reconstrucdo, sendo dinamicas,
devem ser reconhecidas e valorizadas, enquanto a transformacdo delas em desigualdades
tendem a favorecer o preconceito e a segregacao.

A abordagem multiculturalista no campo pedagdgico pode ser dividida em trés
aspectos, segundo nos afirma Candau (2011):

O multiculturalismo assimilacionista, que tem uma acep¢do prescritiva onde
compreende-se que a sociedade seja multicultural, mas propde que todos se integrem a cultura
hegemonica, sem levar em conta o carater monocultural presente na sua dinamica, bem como
as relagdes sociais presentes entre os diferentes sujeitos envolvidos.

Ja no multiculturalismo diferencialista, reconhece-se que existem diferencgas culturais
e preconiza-se que espacos para as expressoes das identidades culturais devem ser garantidos.
Mas essa posi¢do acaba por assumir uma visdo essencialista da formagéo das identidades
culturais, onde prioriza-se 0 acesso aos direitos sociais e econdmicos com vistas as
identidades culturais percebidas nos bairros, na escola, nas aldeias, nas comunidades de uma

maneira geral. Essa visdo acaba por criar um isolamento dessas comunidades ao contexto
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global, o que acaba por se criar conceitos pré-definidos e estigmatizantes para estas
identidades, favorecendo a criagdo de verdadeiros apartheids socioculturais.

Nas abordagens comuns, a simples tolerancia e respeito a diversidade ainda néo
possuem a dimensédo de questionar as relagdes de poder que produzem as diferencas, mantém
0 espaco do dominante (nesse caso, 0 benevolente) e dominado (nesse caso, 0 respeitado).
Outro aspecto € que, quando h& a naturalizacdo da diferenca, conduz-se o diferente a
estigmatizacdo, a preconceitos, a violéncias. Também quando ha uma apresentacgéo superficial
e distante das diferencas, considerando como curioso ou exotico, algo distante, onde nao ha
confrontos, estas se apresentam como estéaticas, fechadas em si.

A proposta da mesma autora encontra-se na terceira abordagem o seu caminho, que é a
interculturalidade, um multiculturalismo aberto e interativo onde praticas de igualdade e de
identidades se articulam. Nesse aspecto, esta proposta vislumbra um caminho de promocéo a
interrelacdo entre diferentes grupos.

Esta perspectiva favorece a nogdo de identidades abertas, em continuo processo de
construcdo e onde ha relacdes sociais permeadas por mecanismos de poder, que marcam 0S
processos de discriminagdo e estigmatizacdo. Processos de trocas, de dialogos entre saberes e
conhecimentos s&o favorecidos, onde conhecimento relaciona-se a conceitos, ideias e
reflexGes sistematizados pelas diversas areas das ciéncias e se aportam no que € dito como
conhecimento universal e cientifico. Ja saberes se referem as préaticas cotidianas, as tradicGes
e as visOes particulares de mundo. Nesse sentido, a perspectiva intercultural descarta qualquer
tentativa de hierarquizar os diferentes saberes e conhecimentos.

O tema do multiculturalismo passou a estar presente nos estudos da didatica apenas a
partir dos anos 1990, mas ainda se encontra em estado embrionario, sendo que teoria e pratica
ainda se encontram dissociadas. Segundo pesquisas levantadas por Candau, reconhece-se no
campo escolar a relevancia da percepcdo das diferencas na compreensdo dos fatores que
determinam o fracasso escolar, que o tema favorece a discussao sobre a inclusao de conteiidos
como estudos das realidades, questdes sobre violéncia, preconceito e discriminacgdo, assuntos
relacionados a questdes étnicas e de géneros, por exemplo, que irdo tratar de um novo modo
de lidar com as diferencas no cotidiano escolar. O estudo sobre o tema também podera romper
com a noc¢do de que diferencas sdo problemas e favorecerd a busca para a articulagdo entre
igualdade (acesso) e diferencas. Mas, por outro lado, quando analisada a pratica escolar, as
pesquisas estudadas constatam que as diferencas assumem sentidos variados na percepgéo dos
professores e profissionais de educacdo em geral. Ainda assim, estes levantamentos puderam

identificar interessantes estratégias pedagogicas que apontavam, em primeiro lugar, para
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modos de se situar diante das diferengas, reconhecendo-se a necessidade de um olhar
diferenciado para cada situacdo em que elas se apresentam. Em segundo, indicavam a
necessidade de se trabalhar as relacbes interpessoais no interior dos grupos, por meio de
discussoes e didlogos, bem como de se trabalhar a positivacao das diferentes linguagens, onde
se desse visibilidade as producdes de alunos, favorecendo o seu empoderamento. Mas um fato
que pdde ser demonstrado também nessas pesquisas foi que sdo ambiguas as nogbes de
diferencas sentidas pelos profissionais de educacdo em geral, onde percebe-se a nogdo de
déficit, ancorada em aspectos psicologicos ou ao nivel socioecondémico do aluno, em
contraposi¢do ao normal. Essa visdo se baseia numa ideia negativa da diferenca, onde
estratégias sdo construidas no sentido de tentar supera-las, no sentido de homogeneizagédo, o
que gera grande tensdo entre educadores, pois as condi¢des disponiveis muitas vezes ndo a
permitem (no caso, as estratégias estariam voltadas a atendimento por equipes
multiprofissionais, por estruturas fisicas préprias, atendimentos individualizados, etc.). Outra
visdo presente refere-se as diferencas identificadas como aquelas que sdo alvos de
preconceitos e discriminacdo. Nesse aspecto, as estratégias pedagoOgicas se baseiam na
producdo de projetos nos quais, de forma dialégica e interdisciplinar, os temas como
identidade negra, sexual, de género, de classe social, possam ser discutidos, mesmo que
mobilizem resisténcias e conflitos. Mas é importante ressaltar que foi salientado por diversos
profissionais de educacdo que o trabalho com as diferencas ndo pode ficar restrito ao
desenvolvimento de projetos, mas é necessario que em toda a dinamica escolar assuma-se a
postura de valorizacdo positiva da diferenca.

Vimos, no universo pesquisado em nosso trabalho essa questdo. Percebemos que sim,
a escola € um espago propicio a se promover o desenvolvimento das culturas e das
identidades, mas o espaco ainda se restringe ao campo do ndo formal e de propostas de
iniciativa particular de alguns educadores, sendo que, até para o desenvolvimento desses ha
entraves que vao do aparato burocratico, ao pouco tempo disponivel desses profissionais,
poucos recursos e dificuldade de articulagdo com a comunidade como um todo (tanto interna,
como externa). Muito pouco se avancou, por exemplo, na incorporacdo do tema aos
curriculos. Ao mesmo tempo, vimos potenciais pedagdgicos quando percebemos a
possibilidade de trocas de saberes, quando o conhecimento técnico e cientifico pode auxiliar
nas demandas das comunidades, assim como 0s saberes tradicionais ampliam a visdo de
mundo tanto dos educadores como de alunos envolvidos nestes projetos.

Ou seja, ha um grande caminho a ser percorrido até que a escola possa desenvolver um

papel importante no reconhecimento e valorizacdo de sujeitos sociais subalternizados,
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excluidos ou negados. E esta tarefa passa pela construgdo continua de dialogos entre saberes e
conhecimentos, onde as diferengas possam representar um fator de potencializacdo dos
processos de aprendizagem, tornando-os mais significativos e produtivos. Nesse caminho,
pensar a diferenca é pensa-la como o multiplo e ndo o diverso. A diversidade é estatica,
estéril. O multiplo é ativo, € produtivo, é onde a diferenca é reconhecidas, como define Emilia

Ferreo (apud LERNER, 2007), como uma vantagem pedagdgica.
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