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RESUMO

Esta € uma pesquisa tedrica que tem como objetiatisar vozes de criancas na pratica de
filosofia. Para tanto, analisamos os trabalhos &PBC (Grupo de Estudos e Pesquisas
Filosofia Para Criancas) da Unesp — FCLAr, do NB¥icleo de Estudos Filosoéficos da
Infancia) da UERJ — Universidade Estadual do Rida®eiro, e de outras experiéncias em
Portugal (Rita Pedro), Itdlia (Giuseppe Ferrarofa@dmbia (Cortés e Vaca). A partir da
concepcao de infancaonica a analise dessas vozes consiste em uma reesgeja, uma
nova escuta com o intuito de torna-las mais visiypela experiéncia diferenciada que essa
pratica propBe. A presenca dessa filosofia no cammbacacional atua como ponto de
resisténcia frente ao poder disciplinador da imgtiio escolar. Constatamos, nesses relatos,
um cuidado com o pensar que estrutura o cuidadsi, d®nceito trabalhado pelo filésofo
francés Michel Foucault. Assim, partimos de algupsessupostos foucaultianos,
principalmente aqueles de seus Ultimos escritos, ggra a questdo do processo de
subjetivacdo é problematizada pelo autor. Aléem doceito de cuidado de si, também
utilizaremos garrhesiae a escuta que sdo algumas praticas de si exerc@dantiguidade e
que se relacionam nas analises das experiéncidestdia com criancas. Além da leitura de
Foucault, apoiamo-nos em outros autores do camitodafia da educacgao, tais como Jorge
Larrosa, Walter Kohan, Veiga-Neto e Silvio Gallagaepensarmos as experiéncias desses
sujeitos no contexto escolar.

Palavras — chaveSuijeito. Filosofia. Escola. Cuidado deRarrhesia Escuta.



RESUMEN

Esta es una investigacion tedrica que tiene corjeiiob analizar las voces de los nifios en la
filosofia de la practica. Por lo tanto, se anaktdrabajo del GEPFC (Grupo de Estudios e
Investigacion Filosofia para Nifios) Unesp - FCLA&Ir(Centro de Estudios Filosdéficos de la
Infancia) NEFI de la UERJ - Universidad del EstadoRio de Janeiro, y otras experiencias
en Portugal (Rita Pedro), Italia (Giuseppe Ferrgr@plombia (Cortés y Vaca). A partir de un
analisis de disefio aidnica la infancia de estags/@e compone de un reescuta, una nueva
escucha con el fin de hacerlos mas visibles pdfiferente experiencia que esta practica
ofertas. La presencia de esta filosofia en el cadgda educacién actia como punto de
resistencia contra el poder disciplinario de lauek Encontramos estos informes cuidado a
pensar que el concepto estructura de autocuidaddotmor el filésofo francés Michel
Foucault. Dejamos a los supuestos de Foucaultrgeaoen en sus Ultimos escritos, en los que
la cuestién del proceso subjetivo es problematizamiael autor. Por ello, mas alla del
concepto de autocuidado también utilizara la parng$a escucha son algunas de las practicas
gue llevaba en la antigiedad para relacionar disede las experiencias de la filosofia con
nifos. Ademas de la lectura de Foucault, dependatecstros autores en el campo de la
filosofia de la educacién, como Jorge Larrosa, ¥vaftohan, Veiga-Neto y Silvio Gallo a
reconsiderar las experiencias de estos temasocemtelxto escolar.

Palabras - clave:Sujeto. Filosofia. Escuela. Cuidar de si mismogeB&. Escucha.
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INTRODUCAO

A inquietacdo para a escrita desta pesquisa seelaupossibilidade de repensar a
instituicdo escolar. Para ingressar na universigaghe preparar para a selecédo do vestibular,
frequentei o Curso Popular ConekaBssa experiéncia promoveu uma ruptura em relacao
minha concepc¢ao de educacéo, pois deixei de cofaen@no algo inquestionavel.

A sala de aulgestruturada em circulo com uma relacédo mais iguigientre professor
e alung foi um convite para um pensar diferente. O cukssspi um curriculo diferenciado e
uma proposta de trabalhar com os contetdos de fimteraisciplinar. E por isso despertou-
me muito interesse, o que influenciou, até mesm@saolha da Graduacdo em Pedagogia.

O ensino e a aprendizagem desse grupo pautam-shalogo, e os alunos sao
divididos em pequenos grupos para estudarem osumod relacionados ao médulo tematico,
que pode ter a duracdo de trés a quatro semanase@unida, explanam o assunto com o
apoio de uma equipe de professores voluntariosguglementam o assunto tratado.

Esses professores acreditam que o conhecimentode@e ser restrito a uma
determinada classe e incluem no curriculo algunssgores como Anténio Gramsci,
Friedrich Nietzsche, Paulo Freire, entre outrofimade ampliar essa experiéncia e provocar
algumas reflexdes nos alunos.

Ao ingressar no Curso de Pedagogia na Faculdaddémeias e Letras, Campus de
Araraquara — FCLAr, fortemente influenciada por Iman experiéncia anterior, com uma
proposta de educacdo aberta ao diadlogo, ingresseiGnupo de Estudos e Pesquisas de
Filosofia para Criancas (GEPFC) coordenado peltaPBra. Paula Ramos de Oliveira. Essa
pratica filosofica foi criada pelo norte-americaviatthew Lipman. O grupo realizava Projeto
de Extensdo em duas escolas municipais de Aramda@quentei-os no periodo de 2010 até
2012, ano em que ambos foram encerrados.

Na graduacao, além da participacdo do GEPFC, fmbme do Programa de Educacéo
Tutorial (PET) do curso de Pedagogia durante tr@s.aNesse grupo, realizei a iniciacao
cientifica relacionada a filosofia para/com criadambém sob a orientacdo da Profa. Dra.
Paula Ramos de Oliveira. Tendo em vista essa vi@é&na participacdo no GEPFC, pretendo
aprofundar essa pratica filosofica e toda minhaigtqcdo em relacdo as vozes dos alunos

nessa experiéncia que me faz (re) pensar a infarei@ducacao.

! CIMEAC- Centro de Investigacdes de Metodologiaadadionais Alternativas Conex&o. A Revista Eletani
Cadernos CIMEAC divulga trabalhos académicos natieenda educacéo popular e organiza o Curso Conexa
preparatorio para o vestibular. www.uftm.edu.biis&eletronica/index.php/cimeac/index.
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A expressao “filosofia para criancas” intitula aoposta de Lipman. Ja a ideia de
“filosofia com criancas” remete a uma pratica alétiva a de Lipman e que ressalta a
presenca de alunos e professor juntos em uma érpiexi Um material impulsionara as
discussbes, antecedendo esse movimento do pensag guprevisivel, pois ndo se pode
determinar o acontecimento dessa experiéncia, pae,ser experiéncia, € irrepetivel.
Filosofar “com” as criangas significa estar consgefalar com elas, escuté-las.

Na prética filoséfica do GEPFC, os materiais wilias sdo selecionados pelos seus
membros, que sdo os professores coordenadores pdmiéecia filoséfica. As escolhas
costumam estar associadas a literatura em geméndo ter uma variacdo com fotografia,
entre outras possibilidades, que permitam uma sscureflexiva na abertura e visibilidade
do pensar dos alunos, a fim de ampliar a expeaéias participantes.

A proposta dessa pratica aberta ao dialogo e aiprofculo que estrutura a filosofia
com criangas fez com que me identificasse comastps e com o grupo de estudo, uma vez
que neles a educacdo é constantemente pensadaesnatizada.

Nessa pratica, a crianca é ouvida e nao silenciadagsse dialogo os alunos
manifestam seus pensamentos, disputam suas vozasmemntusiasmo seguido por um
“levantar a mao para falar’. Nesse movimento, agegoapresentam uma autonomia do
pensar, um falar por si mesmo, diferente da falaidecorpo docilizado, que reproduz o
discurso disciplinador de uma pedagogia que:

[...] esta tdo cheia de respostas faceis, simatificas e superficiais que um
pouco de siléncio e alguns interrogantes suspgrmidsm ajudar a respirar
[...]. Nada mais interessante para pensar o ensimaaprender a partir da
experiéncia que o esvaziamento da verdade abreg respaco permite
pensar com mais visibilidade os como, os por qu&sjuando, 0s quem, 0S
onde e que abre, assimspaco para praticar uma nova politica no
pensamento e na vida. (KOHAN, 2007, p. 62)

As préticas pedagogicas, pelo menos no modo doteirtamo vem sendo praticada,
impede esse deslocamento do pensar, pois neagssiapostas e verdades para sustentar-se.
Em seus discursos, introduz uma normalizacéo gpessibilita a reflexdo sobre ela mesma,
uma vez que sereocupa em oferecer recursos para ser eficieot&np sem ao menos
escutar o pensamento do educando. Deste modrelseata uma pretenséo a disciplina ao
destinar o que acredita ser bom aos estudantes.

Por outro lado, na experiéncia de filosofia comamgas, ha mais perguntas que
respostas. Nesse sentido, o perguntar e o indageesentam um movimento do pensar. No

GEPFC, ao estudarmos alguns filésofos francesescomgeitos de Michel Foucault
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despertaram-me para mais perguntas que respostastuslo, acerca da forma como nos
constituimos como sujeitos, tema bastante trabalpatb fil6sofo. A leitura inicial de Veiga
Neto - Foucault & a Educac&do(2011) — proporcionou-me diversas reflexdes sabre
formacdao do sujeito na instituicdo escolar e sobralunos nas rodas de filosofia.

Na voz do aluno, é nitida a reproducdo de um pepsadvasado no discurso
pedagogico e disciplinador, pois sua voz nao pegtarele, isto €, ele nao fala por si mesmo.
E quando sua fala € livre das amarras do podeipliigr, o “si” aparece com muita
veeméncia. Nesse contexto, 0s conceitos foucaoftiappuderam auxiliar meus
guestionamentos para o desenvolvimento da pesquisaguestiona: o que as vozes dos
alunos numa pratica em que a fala e a escuta sa&aadisis tém a nos dizer? O que e como
elas nos dizem? O que podemos dela aprender?

As vozes sao escutadas por uma concepcao de eduedpéncia diferenciada e,
nesse contexto apresentam um grande entusiasma@ pafexdo, algo que ndo nos parece
comum no contexto educacional disciplinador. Asdioscamos olhar essas vozes em uma
(re)escuta a fim de observar a singularidade dea cathto. Nessa experiéncia, para
compreendé-las focaremos 0s conceitos de cuidadipmihrresiae escuta.

Para analisamos essa préatica, a perspectiva foiacaulnos auxiliara, pois “[...]
existem momentos na vida onde a questdo de salsermede pensar diferentemente do que
se V&, é indispensavel para continuar a olhar rediletir’ (FOUCAULT, 1984, p. 11). Deste
modo, a educacao precisa desse “pensar diferentiehtpre sera apresentado aqui por meio
das vozes dos alunos que tém muito a nos dizersgma pesquisa se dispde a essa escuta.

Na primeira sec¢ao, buscamos problematizar a \iddgle das vozes pela concepgao de
sujeito proposta por Michel Foucault, bem como melacep¢ao de infancia proposta por
Kohan. As falas dos alunos e alunas estao insenidlaontexto da pratica de filosofia com
criancas, criada pelo norte-americano Matthew Lipm@ituaremos as obras de Michel
Foucault com énfase em seus Ultimos escritos enseukestaca o sujeito e o cuidado de si.
Ademais, para estendermos as reflexdes foucaudtiaapiaremo-nos em Larossa, Kohan,
Gallo e Veiga-Neto.

Na segunda sec¢do, apresentaremos 0 que essasneszéizem por meio de relatos
dos participantes nas experiéncias filosoficasessgrtados em artigos e dissertacdes do
GEPFC, do NEFI, e também relatos trazidos por Radro em encontros filoséficos em
Portugal e por Giuseppe Ferraro na Italia. Alérsalisrazemos ainda as vozes de criancas da
Colémbia a partir do livrd-ilosofar com o Universo: vozes da crian@016), que estrutura

um dicionario com vozes da infancia.



15

Na terceira secdo, destacaremos a fala e a eseutdosofia da Antiguidade,
relacionando-as com as vozes dos alunos na filosofn criangas. Para tanto, utilizaremos os
conceitos de cuidado de parrhesiae escuta.

A perspectiva utilizada nos abre muitas vias parastigarmos essa pratica especifica
do filosofar. Isso porque com ela torna-se possiwvetpreender a producdo do sujeito e a
posicdo que ocupa, que lhe permite dizer ou nas skscursos, como também, o
deslocamento desse sujeito pelo ato da fala e dataesUma mudanca de posicdo téao
proxima, profunda e invisivel que, tal como um dasa, pode |lhe dar visibilidade.

Nesses termos, concordamos com Foucault que corcébaria em relacdo a uma
pratica. Para o autor, a teoria “consiste em usdioanas de resisténcia contra diferentes
formas de poder com um ponto de partida” (FOUCAULB95, p. 234). Por isso,
consideramos importante voltarmo-nos para essassvozmo possibilidade de o sujeito ter
sua subijetividade diferenciada daquela imposta ipstauicao escolar. Diante disso, Veiga-

Neto, em relacéo ao discurso na perspectiva foti@aa) argumenta que:

Por isso, é preciso ler o que é dito simplesmeateocumdictum,em sua
simples positividade, e ndo tentar ir atras nem atasstancias nem das
frequéncias linguisticas, nem das “qualidades pé&ssdos que falam e
escrevem” [...] O que importa é, tdo somente, $éddtratd-los no jogo de
sua instancia” (VEIGA-NETO, 2011, p. 97-98).

Veiga-Neto ressalta que o discurso € consideradespaco de posi¢cdes de sujeito e,
nesse contexto o proprio discurso influencia o @eo de subjetivacdo, que para Foucault
(1997) refere-se ao modo como se forma o sujeitaliégnentes momentos historicos, tendo
em vista as condicdes de suas experiéncias e ndeddda. Assim, constatamos que as falas
dos alunos podem interferir e modificar suas siijlstdes, porque promovem o gesto de
olhar para se o trabalho sobre a forma de si mesmos.

Entretanto, ao contrario de Foucaalpratica pedagdgica dominante concebe o sujeito
como algo dado, acabado, pronto e que serd lapigaeldoeducacéo. Veiga- Neto (2011)
ressalta que Foucault ndo compreende o sujeitopa de uma concepcao iluminista como
algo pronto e dotado de raz&o. Assim, ele propdesiigar “de que maneiras nés mesmos nos
constituimos como sujeitos modernos, isso €, dempreeira cada um de nds se torna essa
entidade a que chamamos de sujeito moderno” (VBEINEAO, 2011, p. 107). Portanto, o
sujeito na concepcao foucaultiana é construidocdeda com o momento historico e com o

acontecimento em que se inscreve.
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Nesse contexto, podemos considerar a filosofia @@ancas como uma dessas formas
que modificam o processo de constituicdo do sujdeéntro da instituicdo escolar, e a
oportunidade de os alunos falarem € um modo deneigeem um pensar e um viver
diferentes. Segundo Kohan, “Em filosofia a altedielaé algo imprescindivel em varias
dimensdes. Trata-se de pensar de outra maneierd@ar outro mundo, de viver uma outra
vida [...] de tal forma que a filosofia € um inttea constante para a transformacédo do
pensamento” (KOHAN, 2007, p. 26). O autor tambémcebe a filosofia ndo como técnica
programada, mas sim como um exercicio livre e alokrtpensar.

Dessa maneira, buscaremos por meio da teoriaick®eM-oucault interpretar nosso
olhar diante do contexto educacional. Para tantelelxe (2010) traz a concepg¢ado de
pensamento como imagem, que € inspirada pela peopmscaultiana e que utilizaremos

neste trabalho. Dai a importancia de explicitaressa nocao, pois:

Pensar é, primeiramente ver e falar, mas com aig@mde que o olho ndo
permaneca nas coisas e se eleve até as “visildkdael de que a linguagem
n&o fique nas palavras ou frases e se eleve aténziados. E 0 pensamento
como arquivo. Além disso, pensar é poder, istat@neler relacdes de forca,
com a condi¢cdo de compreender que as relacbesgies iodo se reduzem a
violéncia, mas constituem aclBes sobre acbes, @ agps, tais como
“incitar, induzir, desviar, facilitar ou dificultarampliar ou limitar, tornar
mais ou menos provavel [...] (DELEUZE, 2010, p.-123).
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SECAO 1

VISIBILIDADE DAS VOZES NA FILOSOFIA COM CRIANCAS

O Humano na voz da infancia

“Persona que tiene capacidades para
las ocasiones”

Laura Aguilar Pérez, 10 afios.
(CORTES & VACA, 2016, p. 68).
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O intento desta dissertagédo surge do fato daderesvolvida pela fala do outro, por
meio das vozes dos alunos na pratica de filos@fia/pom criangas. Essas falas acontecem
por ocuparem um espaco que permite a manifestacpersar.

Foucault (1996) relata que o discurso possui uncqalinento de excluséo e que a
interdicdo o relaciona a essa censura diante ddeatalar, e que por isso ndo se pode falar
gualquer coisa, de qualquer modo em qualquer IlRmma o autor, a fala ocorre de acordo
com a posicao ocupada pelo sujeito, sendo um eslgagosicdes de sujeito.

Por meio de uma hermenéutica, isto é, da inteig@etgpoderiamos explicar o nao
dito dessas vozes que se refere ao siléncio do®sloa instituicdo escolar. Porém, para
extrairmos mais interpretagcdes, olharemos a mdagés das vozes dos alunos, porque a
consideramos uma brecha no campo educacional.

Na pratica filosofica, as vozes falam por si s@esentam muitas reflexdes, assim
interpretaremos no que elas mesmas tém a nosgs#mercontudo, falarmos por ela. Veiga-
Neto (2011) argumenta que o discurso influencigrmeesso de subjetivacdo, e, com isso,
constatamos que a experiéncia filosofica pode ferierna subjetividade dos alunos por
proporcionar uma experiéncia de si.

De acordo com Larrosa (2002), na teoria foucawdtianvisibilidade é uma estratégia
prépria do dispositivo, que serve para tornar eisias pessoas nos lugares em que ocupam,
tais como: presidios, hospitais, escolas e, atémmeso ambiente de trabalho, pois a
visibilidade dos sujeitos capturados visa a umaésfcia na reforma, na cura, no ensino dos
sujeitos. Em todos esses ambientes, a finalidatiecélinar e vigiar os corpos dos sujeitos
com normas e leis.

Nesse contexto, 0s sujeitos sdo vistos, observadezonhecidos, porém, ndo séo
ouvidos. E para irmos além dessa visibilidade de wstrutura fisica, buscaremos uma
visibilidade nas vozes dos alunos na experiénicadiica.

A fala na pratica filoséfica representa um pensaguietante, que se desloca e se
aproxima do pensamento do outro, ganhando visdnibdatravés do didlogo. As vozes nesse

espaco dialégico nos dizem que:

[...] a visibilidade n&o constitui o sujeito comoegn vé algo externo a si
mesmo, um objeto exterior; ela envolve todo o augjule mecanismos nos
guais a pessoa se observa, se constitui em sdgeituto-observacao, e se
objetiva a si mesmo como visto por si mesmo (LARRQOE94, p. 62).
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O pensamento na pratica filosoéfica torna-se expltiravés do diadlogo reflexivo que
provoca um olhar para si. Experienciar o pensamemt@ndo-o visivel € proporcionar uma
experiéncia diferenciada que influencia na corigéitu do sujeito. Deleuze (2010), em uma
entrevista sobre Michel Foucault, relata que @ilip olhar pela perspectiva foucaultiana

consiste em:

[...] pegar as coisas para extrair delas as \idg#uks. E a visibilidade de
uma época € o regime de luz, e as cintilacdesftexos, os clarbes que se
reproduzem no contato da luz com as coisas. Do mesado, € preciso

rachar as palavras ou as frases para delas exdraimunciados (DELEUZE,

p. 124, 2011).

Portanto, analisar as vozes dos alunos é comwaatmar as palavras” e ver o que elas
noz dizem a partir dessa rachadura, que produzosuédflexos. A infancia silenciosa é
colocada na visao pretensiosa do adulto, que relatgumenta que escutar a crianca é algo
muito raro. Talvez, se rachassemos as vozes ddwsagor meio de um didlogo reflexivo,
produziriamos um lampejo com outros reflexos pafi@tirmos sobre a propria concepcgao de
infancia. Com isso, Foucault pretendeu tornar mvagével um fato ja conhecido. Essa

visibilidade estrutura-se pelo viés de uma tequaa,uma interpretacdo aprofundada que:

Trata-se de ver o que esta faltando no que semde @sta oculto no visivel.
N&o por tras, mas aos olhos de quem vé. O mundmaoéda se ndo mudar a
maneira de ver o mundo. E é um olhar para dentém Mma reflexédo
simples, mas uma incorporagdo. Um sentimento ded&® coisas, a
experiéncia delas e perguntar o que é o relatad#anelas e como é o seu
viver. Na filosofia, ver e ouvir. Ouvindo ver. Vamduvir. A filosofia
sempre se liga ao pensar como ao préprio sabealur,smas, como sua
expresséo, a filosofia pode bem ser entendida ehamar o saber dos
vinculos mais importantes e por isso representareseo educacdo dos
sentimento$FERRARO, 2012, p. 188).

Diante disso, escutar vozes da infancia é olhareoesta oculto nessa visivel voz, ou
seja, analisar as condicbes que permitem que asédaescutada de um modo atento e
cuidadoso para desvendar o que ainda esta ocudtssim, propiciar uma visibilidade mais
ampla através de um olhar para dentro.

Foucault em seus estudos visou analisar a experiéacsujeito por acreditar que esta
o constitui. E a experiéncia da fala e da escuwgaséncial na filosofia com criancas. O que
permite a escuta dos alunos por parte do professse contexto € a concepc¢do de infancia

que, segundo Kohan, é uma condi¢do de experiénmé@a somente uma questdo cronoldgica.
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Nesse sentido, “o reino infantil, que é o tempam ha sucessdo nem consecutividade, mas
intensidade de duracao” (KOHAN, 2007, p.87).

O autor associa a infancia ao tempo grego clasdem@mominadochronos, que
representa um tempo sucessivo kaoos atrelado a uma oportunidade e a um momento, e,
ainda, aaién que se associa a intensidade do tempo da vida laurAasim, podemos dizer
que a infancia, tal como a concebemos no gestade @s vozes das criangas na experiéncia
do filosofar, éaionica porque seu tempo reflete a intensidade e a amidxdo dos alunos.

Para ampliarmos nossa reflexdo acerca da escusasdeezes, concordamos com
Michel Foucault que “Ao invés de tomar a palaviastgria de ser envolvido por ela e levado
bem além de todo comeco possivel” (FOUCAULT, 19865). Dessa forma, ndo temos a
pretensdo de falar para a infancia e nem de fadarefa, e sim de escuta-la em sua
singularidade a partir de suas experiéncias.

Baseados nesse principio, formulamos o questionangeie permeia esta dissertacao:
0 que permite que a crianga expresse seu pensamnistituicdo escolar? Quais sao as
condicbes que possibilitam que a crianca fale depsmsamento na escola? Nessa direcéo,
constatamos que em uma pratica filosofica as vdpssalunos apresentam autonomia do
pensar e, que, ao serem observadas pelo viés foasayapresentam um cuidado de si, o
exercicio dgarrhesiae também da escuta.

Por isso, questionamos: “como” as vozes dos alumoss dizem na filosofia com
criancas? Analisaremos esse “como” segundo FouE®5) ao dizer que mais importante
de falar e relatar sobre algo € explicar “como” @erre. Para responder ao “como” dois
aspectos sdo fundamentais. O primeiro é a concegdéa da infancia, e o segundo é a
posicdo em que a crianca € colocada, que pernidiaa a escuta por meio da pratica de
filosofia com criancas. Ao analisarmos “o0 qué”, seja, 0 que as vozes tém a nos dizer,
verificamos que nas vozes ocorre uma relacao diereom o pensar, um cuidado de si que

se assemelha com algumas praticas filosoficas tigudaade.

1.1 O Sujeito para Michel Foucault

Nesta secdo, partiremos de pressupostos foucandiigrois oferecem um olhar
complexo sobre a constituicdo do sujeito, comprnelanpelo autor como efeito das relagdes
de saber e poder. Nesse sentido, Veiga-Neto (2@%$alta que Foucault propde investigar

“de que maneiras n6s mesmos nos constituimos caeitos modernos, isso é, de que
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maneira cada um de nds se torna essa entidade ahameamos de sujeito moderno”
(VEIGA-NETO, 2011, p. 107).

Para Foucault, o sujeito desempenha o cuidado die Stguinte maneira: “Tomando-
se como objeto de seu cuidado, ha que interrogaoise o que ele é, sobre o que ele é e 0
gue sdo as coisas que nao sdo ele. Ha que intes®genfim, sobre o que convém fazer ou
nao fazer” (FOUCAULT, 2010, p. 177). No cuidadosileo sujeito se volta para as relacoes
em gue esta inserido em um olhar atento para si.

O sujeito na concepcao foucaultiana € construidoactdo com as condicdes
histéricas e os acontecimentos. Dessa forma, dshjstorico esta inserido em relacdes de
poder, que paradoxalmente para Foucault ndo exast® um objeto natural, mas sim uma
construcao historica.

As relacdes de poder permeiam toda a estruturalsaicavés de micropoderes. Para
pensar o poder, o autor “foi levado a distinguirpoaler uma situacdo central e periférica e
um nivel macro e micro de exercicio, o que preterda detectar a existéncia e explicitar as
caracteristicas de relacbes de poder que se difarendo Estado e seus aparelhos”
(FOUCAULT, 2013, p. 17). Desse modo, o poder ndé es1 um ponto especifico e sim em
diversas praticas nas relacdes entre os sujeitos.

Nesse sentido, o poder € inerente ao homem, aqifietado de acordo com a posi¢ao
ocupada por ele. E assim, quanto mais coletivastituitdo, quanto mais sujeitos ai se
relacionam, maior € o poder de individualizacaoawas da vigilancia. O controle é
fortalecido a fim de que os corpos sejam sujeitaatndempo e ao espaco para extrair o
méaximo de eficicia possivel.

Para Foucault, o poder disciplinar “ndo destrgidividuo; ao contréario, o fabrica. O
individuo ndo é o outro do poder, realidade extepor ele anulado, € um de seus mais
importantes efeitos” (FOUCAULT, 2013, p. 25). Patta o individuo é um efeito do poder
gue o individualiza. Na eficacia desse poder, gqbeida um corpo obediente e ddcil, o sujeito
é silenciado e fabricado. Em um corpo disciplinadeoz torna-se cada vez mais oculta. No
caso da infancia essa delimitacao do sujeito geetdéadisciplina, que muitas vezes € exercida
atraveés da regra do siléncio. Nessa fase, o sil@naoiais presente, uma vez que o adulto ndo
se permite ouvir 0 que a crianca tem a dizer frantssa relagéo de poder. Assim, o siléncio
pode ser considerado técnica de disciplina enteglokos e as criancgas:

[...] “disciplina” ou “poder disciplinar”. E € imptante notar que a disciplina
nem é um aparelho nem uma instituicdo, a medidaéuqu@ona como uma
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rede que o atravessa sem se limitar a suas frasitéitas a diferenca nédo é
apenas de extensdo, € de natureza. Ela é umaatéuanicdispositivo, um
mecanismo, um instrumento de poder; sdo “métodas prrmitem o
controle minucioso das operagdes do corpo, quegaisse a sujeicao
constante de suas forcas e lhes impdem uma reldedaocilidade-
utilidade”, € o diagrama de um poder que nao atuexterior, mas trabalha
0 corpo dos homens, manipula seus elementos, pssluzomportamento,
enfim, fabrica o tipo de homem necessario ao furaiento e a
manutencdo da sociedade industrial, capitalisth.-].0 corpo sé se torna
forca de trabalho quando trabalhado pelo sisteniticoode dominagéo
caracteristico do poder disciplinar (FOUCAULT, 20f322).

A producdo de um corpo trabalhado inicia-se nantigég nas filas das escolas, na
estrutura da prépria sala de aula, como tambémmuss da instituicdo escolar, que visa
olhar e vigiar os corpos. A instituicdo escolarregeesse poder disciplinar que visa silenciar
0s corpos de todos os alunos.

Portanto, o poder disciplinar produz o comportamentnesse contexto, o sujeito é
construido e produzido, sendo resultado ndo sdeliagbes de saber-poder, mas também da
relacédo consigo proprio, uma vez que ele proprieésa partir do cumprimento das normas e
leis. A questédo do poder esteve muito presentesastos de Foucault, porém seu principal
objeto de estudos foi o sujeito, afinal, o autate@mndeu “criar uma histéria dos diferentes
modos pelos quais, em nossa cultura, os seres lgn@maram-se sujeitos” (FOUCAULT,
1995, p.231).

O sujeito foi a maior preocupacédo de Foucault, iguestigou os modos como nos
tornamos o que somos. Nessa perspectiva, poderadsmar sujeitos por meio de processos
de objetivagéo, em que as leis a normas auxiliagsanoonstituicdo, ou, ainda, por processos
de subjetivacdo, em que ha possibilidades de othemara nds mesmos e, deste modo, a
partir de nossas proprias experiéncias nos comstis.

A escola através de préaticas discursivas produgjeits escolar. Por meio de sua
normalizagdo, leis e regras, ela objetiva os aluRos outro lado, uma préatica pedagdgica
diferenciada, pautada em um “pensar diferentemgtdetomo a proposta de filosofia com
criancas, pode propiciar uma experiéncia de saleathar com processo de subjetivacdo do
sujeito. E é a partir dessa perspectiva que podeotstatar, pelos relatos dos alunos, que a
filosofia com criangas produz novas formas de sivinjlade.

O efeito de siléncio dos alunos decorre do podamiglinar da instituicdo escolar. As
vozes dos alunos € um mecanismo de expressar arpent® por si € ndo um pensar do
outro, tal como ocorre no processo de objetivaddposicao ocupada pelo aluno favorece o

ato da fala, e o pensar € estimulado nessa expirierfiato que influencia em uma mudanca
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no processo da constituicdo do sujeito. Nas padadeaDeleuze, em relacdo a concepcao de

sujeito:

Foucault ndo emprega a palavra sujeito como pessé@ma de identidade,
mas os termos “subjetivacdo”, no sentido de pracesssi”, no sentido de
relacéo (relagéo de si). E do que se trata? Tratanth relacdo de forca
consigo (ao passo que o poder era a relacdo da fomm outras forcas)
trata-se de uma dobra de forca. Segundo a maneidolrar a linha de
forca, trata-se da constituicAo de modos de existéou da invencdo de
possibilidades de vida que também dizem respeitorde, a nossas rela¢des
com a morte: ndo a existéncia como sujeito, maoaima de arte. Trata-se
de inventar modos de existéncia, segundo regrasdttianas, capazes de
resistir ao poder bem como se furtar ao saber, messno saber tenta
penetra-los e o poder tenta apropriar-se deles.ddasodos de existéncia
ou possibilidades e vida ndo cessam de se reagiasurgem novos
(DELEUZE, 2010, p. 120-121).

Na subjetivacao, o “si” faz-se presente e a relagsigo é constituida em uma dobra
de for¢a. Nessa dobra, criam-se outros modos deéexia, possibilitando também outras
formas de o sujeito ver-se e compreender-se. Assigxperiéncia de manifestar o proprio
pensamento estrutura uma relacdo consigo. Porassibar foucaultiano permite uma ampla
reflexdo sobre as vozes dos alunos nessa praticacbmo questionar o lugar que as pessoas

ocupam e que possibilitam a realizacdo de seusrdse

E uma forma de poder que faz dos individuos siieki@ dois significados
para a palavra sujeito: sujeito a alguém pelo otsn dependéncia, e preso
a sua propria identidade por uma consciéncia cacanhecimento. Ambos
sugerem uma forma de poder que subjuga e torngeiosa. Geralmente,
pode-se dizer que existem trés tipos de lutas:r@enas formas de
dominacao (étnica, social, e religiosa); contrdoasias de exploracdo que
separam os individuos daquilo que eles produzeropotra aquilo que liga
o individuo a si mesmo e o submete, deste modmuainss (lutas contra a
sujeicao e submissado) (FOUCAULT, 1995, p. 235).

Podemos enquadrar a experiéncia do filosofar ndugém desse sujeito “preso a sua
propria identidade por uma consciéncia ou autocontento”, pois a ato de expressar o
pensamento forma um sujeito consciente de si el@e ideias, fato que modifica as praticas
de sujeicdo nas relacbes de poder. Desse moddgsafii com criangcas funciona como

estratégia de luta contra a sujeicdo as normampliisres.
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1.2 A Filosofia com criangas

A proposta filoséfica para criangas € inspiradaMatthew Lipman. De acordo com
Lorieri (2002), a proposta de Lipman tem um métoeftexivo e cuidadoso de pensar. Seu
método estrutura-se do seguinte modo: nas aulas-deeas novelas filoséficas, onde
personagens realizam perguntas com tematicas akffa classica e com uma linguagem
acessivel as criancas e aos jovens. O didlogoemniaquilo que vai se constituindo como
uma comunidade de investigacdo filosofica. O olbje® aprimorar 0o pensamento pelo

desenvolvimento de algumas habilidades cognitivas:

Procurando saber sobre esse fato do pensamemeestigacao filoséfica
acabou por oferecer subsidios importantes sobidddas” necesséarios com
0 pensar. A construcdo de que a Filosofia faz tigesbes sobre como
pensamos e se ha formas melhores de pensar fezqoemLipman
desenvolvesse uma proposta educacional que irelegdsrcos das criangas
e jovens para refletirem sobre como eles pensanuyeoé o pensar e a
importancia de cada um “saber cuidar” do seu pefisaRIERI, 2002, p.
12).

Portanto, a investigacao filosoéfica visa um cuaadm o pensar, e o filosofar consiste
em cuidar do préprio pensamento, bem como ateatabgensamento do outro. Desse modo,
uma experiéncia filosofica provoca uma reflexdo qme o sujeito olha para si proprio por
meio do dialogo com o outro. Esse filosofar, pagarlan, consiste em nos desafiar a pensar

temas complexos e com mais rigor, pois:

[...] nos indica uma maneira excelente de aprimoossos pensamentos e a
maneira de pensar que é o “pensar dialdgico” éistopensar que realizamos
guando trocamos nossas ideias com 0s outros catersséio e a disposicao
de nos esclarecermos mutuamente e de irmos apdmdans com 0s
outros, melhores maneiras de investigar, de prodigznstruir) nossos
pensamentos a respeito do que quer que seja (LORBER, p.13).

O pensar dialégico é essencial na pratica filoagffmois provoca nos gitos um
pensar diferente e reflexivo. O pensamento, nesg&g, passa a ser construido, porém nao
de modo objetivado e sim gabvado. Nessa situacéo, ojesto consegue olhar para si e
refletir sobre seu proprio pensar. Pensar diferéiaiete de si e diante do outro pode propiciar
a producéo de uma subjetividade.

Segundo Kohan (2005), Lipman n&o encara a escokeamspecto disciplinar, ja que

para ele o conceito de modelo aparece com bagtafdee em suas propostas. O professor e
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seu método de comunidade de investigacdo sédo nsodaisim como as novelas filosoficas e
seus personagens.

Diante desses modelos, Kohan (2005) critica a fogmalo professor em filosofia
com criancas. Para o autor, essa formacdo esta pnéisma de uma técnica muito

semelhante a pedagogia tradicional:

Em FpC, o bom professor € um pastor filoséficguéin que mede seu bem
em funcdo do bem de seu rebanho. Se bem formadpraogyama, ele
“sacrifica” seu interesse filoséfico em funcéo dteresse dos alunos. Sua
funcdo é de cuidar do desenvolvimento moral edntehl de todos e cada
um dos membros do seu grupo [...]. Sob a formapd® B filosofia parece
cumprir uma funcéo disciplinar na escola. Ela ess@rvico dos valores de
ordem: democracia, tolerancia, razoabilidade. Mdigla, a sua presenca
consumaria e aperfeicoa o exercicio de tal podmiglinar, na medida em
qgue lhe outorgaria um elemento que lhe era auserdesenvolvimento do
pensar e do julgar dos novos cidadaos. (KOHAN, 2p0501).

Na filosofia proposta por Lipman, existe uma metogia a ser seguida e o professor
é instruido a formar seu aluno segundo um “penkemoficamente” em meio as regras. O
docente tem uma formacdo técnica e mecéanica, cwrenrisco de proporcionar uma
formacdo escolar objetivada do aluno. Com issosanesetodologia o carater filosofico de
pensar sobre o proprio pensamento de maneira angse anula na propria pratica, pois na
formacgao do professor acaba tendo uma dimensa@hetea.

Repensar a pratica de filosofia para criangas é8el aos pressupostos de Lipman é
tentar ir além do que ele prop6s. Tal infidelidaeleela uma postura diferente do professor
coordenador da experiéncia filosofica e também w@seuta diferente diante da crianga,
guestionando o poder disciplinar em seus aspeatosfivos.

Dessa forma, o filosofar sobre as vozes das crsapgeem da pratica inaugurada por
Lipman, porém o modo de pratica-la foi ganhandoagées, justamente por diversos
guestionamentos acerca do modo de pensar e dagdstprofessor e do aluno nessa pratica.
Nesse contexto, o0 Grupo de Estudos e Pesquisadfdld®ara Criancas (GEPFC) e o Nucleo
de Estudos Filosoficos da Infancia (NEFI) prop6emaumaneira de filosofar que utiliza
materiais voltados a literatura e artes em gefah ae iniciar e impulsionar as reflexdes, em
um modo de (re)pensar e ressignificar a educac@opmprio pensar. Assim, a conversa
filosofica se amplia por meio dos desejos e doséasmo dos proprios alunos.

Nesse sentido, concordamos com Olarieta (2012¢, rg@lata que o “Programa
Filosofia para Criangas”, proposto por Lipman, leskece com sua metodologia uma
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subordinagédo da experiéncia. Diferentemente, asgoemos uma “pratica de Filosofia com

Criancas”, a experiéncia torna-se mais ampla:

Esta nova perspectiva coloca a experiéncia emaelagm uma dimenséao
do tempo que ndo se submete a ideia de evolugéonteefazer contato com
a sua dimenséo intensiva [...] os textos sao paolos; achados, pensados,
elaborados por que vai a procura de uma experi€lecfensamento com as
criancas, podendo, inclusive, ser construidos ctas. €@ texto utilizado
pode ser um texto propriamente dito, um fragmersrit®e ou lido, ou
qualquer coisa ou situacdo que se apresente cantad de receber alguma
significacdo, de estar ali para que sobre ela sejapositados diversos
sentidos que no seu desenvolvimento deem lugareasamento. Neste
contexto, 0s textos pertencentes a literatura, mnsentido amplo, ocuparéo
um lugar especial (OLARIETA, 2012, p.18).

Na pratica de filosofia, a experiéncia ocorre @gmeira intensiva. As criancas tambéem
podem construir textos e, portanto, a expressgmedsamento ndo se restringe somente a fala
— a escrita também é um modo de vivenciar o pengamBiante disso, para a autora, a
literatura se apresenta como fundamental na expaiéloséfica e como um exercicio para
0 pensamento, pois se situa em uma imagem podtieapode dizer algo sobre o mundo e
sobre nds e nossos modos de existéncia, ou sejdp amgie somos, abrindo-nos para a
multiplicidade do mundo.

Portanto, a presenca da literatura na filosofiam opiancas se justifica “Porque com
sua forca e suas velocidades torna movel aquiloagqdéscurso fixou. Estaria ali porque
encarna em suas palavras o pensamento” (OLARIETA2,2p. 21). Assim, a arte literaria
provoca e inquieta o pensamento do aluno, o querpoléva-lo a pensar de um modo
diferente.

Pretendemos retratar as vozes dos alunos sempfaiales, pois falar pelo outro &
algo prepotente e, ao mesmo tempo, redutor, engjgamt ouvir € reconhecer o outro em uma

subjetivagdo. Assim, uma proposta autbnoma do pensaebe que:

Uma tal filosofia abrira lugar & indisciplina dongar, a um pensamento que
afirme o valor de interrogar o que a escola panécequerer interrogar, que
cologue como problema os modos inter/trans/plagiglinares, que pense e
afirme formas de exercer o poder menos hierarquieasoritarias e
discriminadoras que as imperantes, que dé espaubjatividades mais
livres, imprevisiveis, menos controladas. Estasp#iecem priorizadas pela
filosofia FpC. (KOHAN, 2005, p. 103).

A experiéncia filosofica insere-se nessa “indisogl do pensar” por ser

questionadora, e por situar-se na instituicdo asetliando ai como um ponto de resisténcia e
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estratégia de luta. Tal indisciplina esté paraelapoder disciplinador da instituicdo escolar e
por isso vai além de um método. Os professoresat@onomia na busca e preparacao dos
materiais. A literatura utilizada € ampla, inclwnohdsica, fotografia, poesia, filmes entre
outros, porgue Sao meios que provocam o deslocamderiensar.

As vozes surgem a partir de toda inquietagéo pde kps alunos e, deste modo, as
falas se ddo entre um concordar e um discordagsBensentido que a reflexdo se fortalece em
uma argumentacao pautada em uma ideia contragiae éaz com que o sujeito olhe para si e
para o outro de modo mais cuidadoso criando umaemade si nesse processo de
subjetivagéo.

Segundo Gallo (2004), a filosofia para Michel Fault € como uma caixa de
ferramentas e com ela temos instrumentos necesg@ia compreendermos a realidade: “ai
encontramos instrumentos e equipamentos necesparmsesolver os problemas que nos séo
colocados pela realidade que vivemos. O autor afestde uma visdo de Filosofia
transcendente, que lida com universais e ndo ‘@jaaos” com as mazelas e peculiaridades
da vida cotidiana” (GALLO, 2004, p.80).

Essa argumentacao sustenta nosso olhar paraigavesis as vozes dos alunos nessa
(re)escuta, pois tais experiéncias foram publicadastdo sendo analisadas atualmente com
outra perspectiva: a partir do pressuposto fouieauadt Nesse contexto, a proposta da pratica
de filosofia com criancas poderia ser a caixa darfieentas e os relatos dos alunos esse “sujar
as maos”, isto é, a prépria pratica filosoficanpoantro e o dialogo.

Esse sujar as maos pode ser associado a teoompda de uma pratica que para
Foucault “consiste em usar as formas de resistéoaiia diferentes formas de poder com um
ponto de partida” (FOUCAULT, 1995, p. 234). Pomwissonsideramos importante olharmos
para essas vozes como possibilidade de o sujeisugesubjetividade diferenciada daquela
que seria imposta pela instituicao escolar.

Em relacdo ao processo de subjetivacdo, concoslamm Kohan ao dizer que:
“Aprendemos também que somos constituidos pelagste$ de poder que estamos exercendo
e que a filosofia, como exercicio e experiénci@etapossa nos ajudar nisto: a compreender o

gue estamos sendo para podermos ser de outra afgK&dHAN, 2012, p. 39).
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1.3 A perspectiva foucaultiana

Michel Foucault (1926-1984) tem suas obras estidas em uma ordem cronoldgica
dividida em periodos ou fases. Partiremos da cadcege dominios foucaultiarfasroposta
por Alfredo Veiga-Neto, que compreende que as odmsutor ndo necessitam de uma
divisdo cronolégica, pois todas estdo relacionada® si.

Segundo Veiga- Neto (2011), no primeiro dominititifado arqueologia o autor
denomina seus estudos de “percepc¢ao”, pois pamsaber esta aquém de um conhecimento
sistematizado. O termo arqueologia remete a algodgwe ser escavado, ou seja, aquilo que
fora dito e até esquecido. Nesse dominio, Foucex#mplifica o surgimento e a
transformacdo de um saber por meio de uma descngis profunda que a da propria
ciéncia, tendo como objeto o préprio saber.

O segundo dominio, designado geneafhgiasta relacionado & descricdo e
interpretacdo da historia e visa problematizar gdaale génese do tempo e assim: “O que
interessa a Foucault, entdo é o poder enquanteeternapaz de explicar como se produzem
0s saberes e como nos constituimos na articulagie ambos” (VEIGA-NETO, 2011, p.
56).

O terceiro dominio, chamado de ética e estéticaexiaténcid, consiste na
investigacdo da relacdo do sujeito consigo projsto, €, como o sujeito se vé a si mesmo.
Para compreender melhor essa relacdo, o autortigweso termo sexualidade em seus
escritos, retomando mais especificamente a queéstausteridade sexual no pensamento da
Antiguidade grega. De acordo com Veiga- Netto (20¥le ndo pretendia estudar os
comportamentos, as condutas e as praticas sexnas-ea sexualidade para o autor aparece
como um modo de exercer a subjetivacdo, pois dipém da sexualidade leva o sujeito a
falar sobre si mesmo e sobre os proprios desejav@ma varias interdicoes.

Nesse Ultimo dominio, a relagdo de si consigo megmmais enfatizada. Para
compreendermos de um modo mais abrangente a quistdmodos de subjetivacdo, além

dos volumes Il e Il da Historia da Sexualidadestdeamos também o Curso dado no College

2 Veiga-Neto (2011) intitula as fases de Michel Rt — Arqueologia, Genealogia e Etica de dominios
foucaultianos.

* Na Arqueologia Michel Foucault escreveu Histérid_dacura, Nascimento da Clinica, As Palavras edisa8

e Arqueologia do Saber.

* Na genealogia seguindo um critério cronolégico MicRoucault escreveu A Ordem do Discurso, Vigiar e
Punir e Historia da Sexualidade II: O Uso dos Pexze

> No dltimo dominio, seguindo também um critério @idgico, Michel Foucault escreveu Histéria da
Sexualidade I: A vontade de saber e Histéria da&@®ade Ill: O Cuidado de si.
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de France (1981-1982), intituladé Hermenéutica do Sujejtem que varias aulas de
Foucault apresentam as formas de relacbes do csujemsigo e com 0S oOutros na
Antiguidade. Nestas aulas, o autor descreve asgsale si no periodo helenistico e romano
e apresenta como a austeridade sexual leva ocsaj@&kercer algumas praticas de si, bem
como as praticas ascéticas nas escolas filosoficas.

Dessa forma, a presente andlise do objeto de esand@autada em Michel Foucault,
bem como em outros autores que conversam com pegér@ foucaultiana: Alfredo Veiga-
Neto, Jorge Larrosa, Silvio Gallo e Walter Omar &ohEm relacdo a concepcao dos

dominios foucaultianos e a interseccao entre doi@s pVeiga-Neto afirma que:

Suas pesquisas giraram em torno daquilo que elmondsnominou “os trés
modos de subjetivacdo que transformam o0s seresnosn®n sujeitos”: a
objetivacdo de um sujeito no campo dos saberes-etpidrabalhou no
registro da arqueologia-, a objetivacdo de um tsujehs praticas do poder
gue divide e classifica — que ele trabalhou nostemida genealogia- e a
subjetivacdo de um individuo que trabalha e pepsaessi mesmo- que
trabalhou no registro da ética (2011, p.111).

Desse modo, o autor investiga a relacéo de cadacsapnsigo proprio, ou seja, como
0 sujeito vé e concebe a si mesmo. Essa relacéaojeibo consigo foi denominada pelo autor
de “cultura de si”. A austeridade sexual retratpd autor propiciava ao sujeito um olhar
mais voltado para si, no cuidado com o corpo fisi@spiritual. NaHistéria da sexualidade
[l (1985), esta questédo fica clara, uma vez que acmadcuida do corpo e a filosofia da

alma. Ao seguir esses preceitos, os individuosastaxercendo uma arte da existéncia:

[...] arte da existéncia dominada pelo cuidadoidéssa arte de si mesmo ja
ndo insiste tanto sobre 0s excessos aos quaissévglosntregar-se, o que
conviria dominar para exercer sua dominacao sobreutros, ela sublinha
cada vez mais a fragilidade do individuo em relag@ diversos males que
a atividade sexual pode suscitar; ela também sl necessidade de
submeter esta dltima a uma forma universal peld spi@sta ligado e que,
para todos os humanos, se fundamenta ao mesmo Empatureza e em
razdo. Ela acentua igualmente a importancia emndeber todas as
praticas e todos os exercicios pelos quais podeséer o controle sobre si,
e chegar, no final das contas, a um gozo de si. dNaoacentuacdo das
formas de interdicdo que estd na origem dessasficamdies na moral
sexual, é o desenvolvimento de uma arte da exiatgue gravita em torno
da questado de si mesmo, de sua propria dependéirddapendéncia, de sua
forma universal e do vinculo que se pode e deabelgticer com outros, dos
procedimentos pelos quais se exerce seu contrtlee s proprio e de
maneira pela qual se pode estabelecer a plenaasidee si. (FOUCAULT,
1985, p. 234).
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O cuidado de si se da quando o sujeito é capapmteotar suas proprias vontades,
pois, neste caso, o individuo consegue observarigdletir sobre sua prépria conduta no
meio em que esta inserido. Para Foucault, o sujadocontrolar seus proprios desejos e
impulsos, olha para si mesmo e desse modo criag@@slpara alcancar uma soberania de si.
Nesse processo, em que 0 sujeito se constituite garsuas experiéncias, que definem trés

dominios de relacdes:

A ética — a saber, essa relacdo de si para cor®gm cada um se vé a si
mesmo — s6 pode ser colocada em movimento comaoosrtetementos” de

uma ontologia que, por sua vez, ja pressupde @epdbis eixos- do “ser-

saber” e 0 “ser-poder”- operando simultaneamentd. ¢ sujeito é um

produto, ao mesmo tempo, dos saberes, dos podel@®tca. Mas como

essa producdo do sujeito ndo € mecénica, causalsen@ode pensar nos
elementos que constituem os trés eixos operandgpémtientemente entre
si. Ao contrario, ndo s6 sempre atuam ao mesmoaeromo, ainda e

principalmente, os constituintes de cada eixo ss#todam para 0S eixos
vizinhos por meio do sujeito em constituicdo, o lgiatua no espago

definido pelo feixe de coordenada. (VEIGA-NETO, 204. 82).

Portanto, o sujeito ndo pode ser analisado sonsntam dominio foucaultiano. Ao
focarmos no dltimo dominio, também passamos neatassmnte pelo aspecto arqueoldgico
(estudo da producao de saberes) e genealdgiciigagio dos poderes). Ao investigarmos
0s proprios discursos estabelecemos uma relacdo ac@mueologia. JA com a questao
disciplinar, temos o0 aspecto genealdgico. E o asp&co nas situagcdes em que 0s sujeitos
olham e observam a si mesmos, tendo condi¢céesndimier-se, modificar-se e produzir-se a
si proprio. Essa atitude resulta em um cuidada.de s

Por isso, podemos dizer que ao investigarmos assvdas criancas, ainda que de
modo indireto, passamos por esses trés dominiosohtexto dialdgico da pratica filosofica,

0 sujeito ao olhar e observar o outro, também elbbserva a si mesmo. Em consequéncia, a
pratica da filosofia com as criangas aproxima-sis i@ ultimo dominio da ética dos escritos
de Michel Foucault, embora também passe pelos demai

A sala de aula estruturada em um contexto diseigbn pressupde a objetivacdo do
sujeito por meio do poder disciplinar, enquanto gaeroposta de filosofia com criangas o
mesmo sujeito pode ser subjetivado. Desse modasteme “o sujeito pedagdgico ou, se
quisermos, a producéo pedagodgica do sujeito, j@rdmalisada apensas do ponto de vista da
‘objetivacdo’, mas também é fundamentalmente dagode vista da ‘subjetivacéo’. Isto €, do
ponto de vista de como as praticas pedagogicasit@ns e medeiam certas relacdes
determinadas da pessoa consigo mesma” (LARROSA, 20%2).
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Por esse motivo consideramos essa prética fil@s@feno um ponto de resisténcia.
Foucault (1995) relata que, ao estudar as reladde®der, € preciso investigar as formas de
resisténcia e as tentativas de dissociar as reat®@oder. Assim, ao consideramos as vozes
dos alunos como uma resisténcia, também devemagreender os mecanismos das relacdes

de poder em que 0s sujeitos se inserem. Nessasiéncia:

Qualquer luta é sempre resisténcia dentro da prépde de poder, teia que
se alastra por toda a sociedade e a que ninguém gmmhpar: ele esta
sempre presente e se exerce como uma multiplicidedelacdes de forcas.
E como onde h& poder, ha resisténcia, ndo exisfipmente o lugar da
resisténcia, mas pontos moveis e transitorios auém se distribuem por
toda a estrutura social (FOUCAULT, 2013, p. 18).

Portanto, a pratica filosofica atua em um ponto ehdermando essa mobilidade da
propria constituicdo do sujeito, que ora pode $getivado, ora pode ser subjetivado em um

mesmo contexto social, onde ha poder.

Ao contrario, para Foucault, o poder ndo é algosguema, algo que se tem
ou se conquista, mas algo que se exerce. Com,afé@iboexiste o Poder por
um lado e os individuos por outro, mas individuesreendo poderes no que
ele chama de arte de governo. ‘Governo’ ndo querdnesta Otica, aparato
estatal, mas o modo como se dirige, em qualquelit@mib conduta dos
individuos. Governar, diz Foucault, é estruturgsossivel campo de acéo
dos outros. De modo que o exercicio do poder é odomomo certas a¢des
estruturam o campo de outras possiveis acdes. Assirafirma o caréater
produtivo, ndo apenas repressivo do poder. (KOHZXN05, p. 72).

Assim, o poder também produz saber, e a proprieré&qria do filosofar pode
produzir um saber por meio de um conhecer-se, Hesse e desvendar-se, isto é, de um
conhecimento de si mesmo. O outro se torna es$grace 0 didlogo, uma vez que as vozes
necessitam de uma escuta, de uma reflexdo que zmredeleve o pensar. Tal situacdo é
possivel pelas relacbes de poder existentes rituig&b escolar. Por isso, para Foucault o
poder ndo assume em carater negativo, pois, umgueele produz algo, também tem seu

aspecto positivo.

Quando definimos o exercicio do poder como um miel@cao sobre os
outros, quando as caracterizamos pelo “governo” ldmaens, uns pelos
outros — no sentido mais extenso da palavra, mcsi um elemento
importante: a liberdade. O poder sé exerce sobrgeites livres” —

entendendo-se por isso sujeitos individuais outivote que tém diante de si
um campo de possibilidades onde diversas conddtasisas reacoes e
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diversos modos de comportamento podem acontec&t@AROLT, 1995, p.
244).

Na filosofia com criangas, expressar 0 pensam@qiesenta comportamento distinto
daquele estabelecido pelo poder disciplinar. O @stamento dos sujeitos silenciados na
instituicdo escolar € efeito do poder disciplingereido pelo discurso pedagdgico. E para
compreendermos essa quietude dos alunos dianted#ayqgia disciplinar o ato da fala se
mostra como resisténcia que se estrutura como atalifador quimico de modo a esclarecer
as relacbes de poder, localizar sua posicao, desseln ponto de aplicacdo e os métodos
utilizados. Mais do que analisar o poder do porgovidta da racionalidade interna, ela
consiste em analisar as relacbes de poder atravésanagonismo de estratégia”
(FOUCAULT, 1995, p. 234).

A fala do aluno nesse contexto situa-se nesse @mtago de estratégia, no qual a
prépria resisténcia explica a estrutura do podex tgnde a calar o aluno tornando-o
“invisivel”. A presenca do aluno na instituicdo @sac é essencial, porém este sujeito ndo
possui visibilidade. Nessa metodologia de ensinsilémcio parece ser mais importante do
que sua propria voz. O poder disciplinar da ingi#o escolar impede a fala e o olhar diante

do outro:

A escola sujeita os individuos — professores, audoetores, orientadores
educacionais, pais, servidores — a esses conssstemtcanismos que ao
mesmo tempo em que objetivam esses individuosuimojogo de verdade
gue Ihes é imposto, os tomando como objetos sileosi de modos de
investigacdo que pretendem alcangar o estatutoédaia, de praticas que
dividem, e de formas de vida que se volvem sobmgesmas), os subjetivam
(pelo mesmo jogo de verdade que os faz falar sehreonhecer-se e
contribuir na producdo de uma verdade e uma camsgaiéle si) (KOHAN,
2005, p. 79-80).

Trata-se de uma sucesséo de siléncios na in&btuegcolar por parte de alunos,
professores, coordenadores, diretores e demaigfi#moms que devem cumprir normas que
limitam suas vozes.

Portanto, as vozes, os discursos desses sujeitemnge sao possiveis de acordo com a
posi¢cdo que ocupam. Para a efetivacdo do podepldiscior, € essencial o siléncio desses
sujeitos escolares para o processo de objetivdgéste modo, o sujeito nesse silenciar
contribui para o exercicio de normalizacéo e dis@p

O exercicio do poder para Foucault também estava&cdes. Para ele “O exame
supBe um mecanismo que liga certo tipo de formdedsaber a certa forma de exercicio do
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poder” (FOUCAULT, 2005, p. 156). Assim, 0 sujeitecelar submete seu corpo as regras
disciplinares — dai falar em docilizacdo dos corpotal como ocorre nas fabricas, prisoes,
exércitos e conventos. E a escola inspira-se nesg@sctos disciplinares para formar o
sujeito, pois em todos esses espacos 0 sujeito ddéser docil também deve ser produtivo.
Nessa pratica, 0 exame na instituicdo escolar@im uma certificagdo, uma vigilancia em

torno do processo de aprendizagem e também deéoloelas regras.

E por isso que, em todos os dispositivos de diseipb exame é altamente
ritualizado. Nele vém-se reunir a ceriménia do podea forma da
experiéncia, a demonstracdo da forca e o estateletd da verdade. No
coracdo do processo das disciplinas, ele manifestajeicdo dos que séo
percebidos como objetos e a objetivacdo dos queswgeitam. A
superposi¢cdo das relacdes de poder e de sabereassumxame todo o
trabalho visivel (FOUCAULT, 2005, p. 154).

Portanto, o exame € o resultado concreto do trali professor que torna explicita a
aprendizagem do sujeito em seu processo de olgatv® professor nesse contexto, busca a
evidéncia de seu trabalho com a progressiva apagelin do aluno. Nesse sentido, Foucault
compara o poder do professor ao poder pastoral ppesui duas caracteristicas: um
globalizador e o outro individualizante. O primetean como foco o exercicio do poder na
populacdo, enquanto o segundo esta diretamentammiéaf, na medicina, na educacédo entre
outros grupos.

Diante disso, a educacdo € uma técnica individasie que o Estado utiliza para

disciplinar os corpos dos sujeitos por intermédiacdnfiguracdo do professor. Kohan amplia

essa reflexdo ao dizer que:

Uma das figuras privilegiadas na adocdo do podstopa pelo Estado
Moderno, nas instituicdes educacionais, € a figlargrofessor pastor. Ele
assume a responsabilidade pelas agdes e o destsuadurma e de cada um
de seus integrantes. Ele se encarrega de cuidagrde do mal que possam
acontecer dentro da sala de aula. Ele respondéodos os pecados que
possam ser cometidos no “seu” espaco. Embora assoa@idades leves e
participativas, entre o professor e a turma ha vetecdo de submissao
absoluta; sem o professor os alunos ndo saberiamueofazer, como
aprender, de qual maneira comportar-se [...]. Cfepspr ocupa, dessa
forma, uma posicdo estratégica na disseminacdooder pdisciplinar na
escola. Mas nédo se trata de fazer do professor ilfim #a histéria. Ele
também é, em muitos sentidos rebanho dos oriemsddos conselheiros e
dos diretores que, por sua vez, sdo também reldohadministradores, e
dos macrogestores, e assim por diante. Ele tamb&npeeso ao controle e a
dependéncia dos outros. (KOHAN, 2005, p. 87-88).
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Nesse processo inevitavel de objetivacéo e nsilplidade de resistir, a filosofia para
criancas revela certa “liberdade” frente as relagie poder. Assim, Kohan (2005) menciona
que a liberdade para Foucault ndo se opBe ao p@dender se exerce sobre individuos
livres, e 0 exercicio deste pressupde a pratickbdedade que muitas vezes é exercida por
individuos que se abrem a um pensar diferente tlaque lhes é imposto. Assim o sujeito

teria condicdes para:

[...] dizer outros discursos, diferentemente daggiglie estdo dizendo; julgar
de outra forma, diferentemente daquelas que estando; pensar outros
pensamentos, diferentemente daqueles que estaanpensfazer outras

praticas diferentemente daquelas que estdo fazesadtode outra forma,

diferentemente de como estdo sendo. Este campouenag) relacbes de
poder e as préaticas de liberdade se entrecruzaambém o campo da
resisténcia, da recusa, da libertacdo, entenditi® eoconstrucdo de préaticas
cada vez mais reflexivas de liberdade a partir dea uejeicdo da

individualidade imposta pelo poder pastoral. (KOHA&RO05, p. 89-90).

O sujeito escolar situa-se em carteiras enfilasagosicdo que auxilia a visao do
professor que atua como um vigilante desses cogpfiisy de garantir o siléncio entre eles e
torna-los eficientes em seu processo de aprendizage

Por outro lado, as vozes dos alunos nessa priiltisafica apresentam um pensar
diferente, e a escuta dessa fala ocorre porque ssggtos ocupam outra posi¢cao, uma vez
gue saem das fileiras e sentam-se em circulo, eeps€0 0 professor coordenador interroga-
0S, questiona-os e o ato de falar torna-se es$qrari@ a escuta, que passa a ser o sentido
mais sensivel nesse exercicio do pensar entre ®§eéss escolares.

A perspectiva foucaultiana investiga a pratica @xer pelo sujeito, suas acoes e
atitudes a fim de compreender sua constituiciontBidesse pressuposto buscamos analisar
como a pratica filoséfica pode influenciar um ollpara si. Apesar de tal pratica funcionar
como resisténcia na instituicdo escolar que tere foresenca do poder disciplinador, ainda

assim tal poder produz algo:

[...] “poder”: ele me levara a interrogar-me sobretudbrescas relagdes
multiplas, as estratégias abertas e as técnicasnaé que articulam os
exercicios dos poderes. Parecia agora que sertds@rempreender um
terceiro deslocamento a fim de analisar o que @miedo como “sujeito”;
convinha pesquisar quais séo as formas e as madafidia relacéo consigo
através das quais o individuo se constitui e senfeere como sujeito. Apds
o0 estudo dos jogos de verdade considerados enrtra gartir do exemplo de
um certo namero de ciéncias empiricas nos Séculdd & XVIII- e
posteriormente aos estudos dos jogos de verdadeferdncia as relacoes
de poder, a partir do exemplo das praticas pusitigatro trabalho parecia
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se impor: estudar os jogos de verdade na relac@op@ea si e a constituicdo
de si mesmo como sujeito, tomando como espacofelineia e campo de
investigacao aquilo que poderia chamar-se de ‘tigstid homem de desejo”
(FOUCAULT, 1984, p. 11).

Para Foucault (1995), uma sociedade sem relacdpsdbr € uma abstracdo. Deste
modo, o autor concebe o0 sujeito como um produtyy @roduzido e em construcdo, e a
instituicdo escolar nesse contexto forma o suptos conteudos e pela normalizacdo das leis
educacionais. E o papel desse sujeito enquantdagguconsiste em ouvir e aprender o0 que 0
professor tem a ensinar. A palavra, a voz limitaselocente, que ao cumprir as normas cala
o discente. Diante disso, o0 aluno em seu siléncimatse invisivel. Entendemos que é por isso
que, ao ter a oportunidade da falar na praticadfioa, os alunos de um modo geral sentem-

se instigados e motivados a demonstrarem seu prp@nsamento:

Existem momentos na vida onde a questdo de sabse g®de pensar
diferentemente do que se pensa, e perceber déenente do que se vé, é
indispenséavel para constituir um olhar ou a reflgti] Mas o que é filosofar

hoje em dia — quero dizer, a atividade filoséficgendo o trabalho critico do
pensamento sobre o proprio pensamento? [...] Qaf@hs que € necessario
entender como experiéncia modificadora de si no jog verdade, e ndo
como apropriacéo simplificadora de outrem para di@scomunicacdo — € o
corpo vivo na filosofia, se, pelo menos, ela fodai hoje o que era outrora,
ou seja, uma “ascese”, um exercicio de si no pesrsam(FOUCAULT,

1984, p.13).

A instituicdo escolar com sua normalizacdo ao gfieaa a crianca fala para ela e por
ela. Por outro lado, a proposta filosofica abordaglste trabalho visa olhar para a crianca e
para sua propria fala. Nesse sentido, compreendgo®s crianca ao falar e ser ouvida por
professores e colegas tem sua percepcdo de mutedadal pois ela pergunta, reflete e
questiona e ndo se contenta em calar-se. Elam@a@téncia de sua fala, bem como a da fala
do outro.

O poder disciplinador que constitui a pedagogiai¢ranal impde um imanente
siléncio ao sujeito em seu processo de escolanzacga falar torna-se uma oposicao, ou seja,

algo incomum diante do discurso pedagdgico. Dessiom

Esses métodos que permitem o controle minucios@psmcdes do corpo,
gue realizam a sujeicdo constante de suas fortes émpdem uma relacao
de docilidade-utilidade, sdo o que podemos chamadisciplinas”. Muitos

processos disciplinares existem ha muito tempo: ocosventos, nos
exércitos, nas oficinas também. Mas as disciplggagsornaram no decorrer
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dos séculos XVII e XVII formulas gerais de dominagg&OUCAULT,
2005, p. 118).

As vozes surgem a partir de toda inquietacdo pude pos alunos e assim as falas se
dao entre um concordar e um discordar, fato queetenampliar os questionamentos e as
reflexdes. E nesse sentido que a reflexdo se dogaluma argumentacéo pautada em uma
ideia contraria faz com que o sujeito olhe paesira o outro de modo mais cuidadoso, onde
a propria verdade(s) € questionada. Em contrapgmsigasujeito na instituicdo escolar

objetiva-se frente as técnicas institucionalizadas:

Nesse contexto a educacdo € analisada como unieapdiciplinar de
normalizacdo e de controle social. As préticas &tiltas sdo consideradas
como um conjunto de dispositivos orientados a pradudos sujeitos
mediante certas tecnologias de classificacdo sativianto entre individuos
guanto no interior dos individuos. A producdo pédgca do sujeito esta
relacionada a procedimentos de objetivacdo metaftdos no panoptismo, e
entre 0s quais 0 “exame” tem uma posicdo privitgiaO sujeito
pedagdgico aparece entdo como o resultado dalagécuentre, por lado, os
discursos que nomeiam, no corte histérico analigadd-oucault, discursos
pedagodgicos que pretendem ser cientificos e, pto dado, as praticas
institucionalizadas que o capturam, nesse mesmodeehistorico, isto é,
aquelas representadas pela escola de massas (LARRA®!L, p. 50).

Diante dessa caracterizagcdo do sujeito pedagodiuscamos tornar evidente a
possibilidade de que uma pratica diferenciada coadicbes para um processo de
subjetivacdo e para o aluno que, mesmo imerso em astutura disciplinadora, consiga
apresentar sua voz. Os alunos na prética filos@prasentam inclinacdo e desejo para a
reflexdo, algo que n&o nos parece muito comum ntegto educacional disciplinador.

Nesse sentido, buscamos olhar para essas vozesnan{re)escuta observando a
singularidade de cada relato, onde seus discurg®nd ser compreendidos como

acontecimentos discursivos:

z

[...] o acontecimento ndo é nem substancia neneatdd nem qualidade,
nem processo; 0 acontecimento ndo é da ordem dpsscdEntretanto, ele
ndo é imaterial; € sempre no &mbito da materiadidpee ele se efetiva, que
é feito; ele possui seu lugar e consiste na relagdexisténcia, disperséo,
recorte, acumulacdo, selecdo de elementos matemi@is € o ato nem a
propriedade de um corpo; produz-se com efeito demeuma disperséo
material. Digamos que a filosofia do acontecimedéveria avancar na

direcdo paradoxal, a primeira vista, de um maiena corporal.
(FOUCAULT, 1996, p. 57-58).
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Ao investigarmos as vozes dos alunos partimos esspposto que Foucault apresenta
sobre o discurso el ordem do discursq1970), de que nao se pode dizer qualquer coisa em
qualquer lugar, devido as restricbes do discurssim a filosofia com criancas pode ser uma
brecha para o exercicio de resisténcia, um dis@usanodifica as posi¢cdes dos sujeitos, pois
essa pratica filoséfica ndo restringe a fala deitujFoucault (1996) também compreende o
discurso como uma reverberacdo de uma vontadeagpge diante dos préprios olhos, sendo a
pratica filosofica aquilo que promove um despegtama vontade dos alunos para a fala.

A oportunidade de os alunos apresentarem suas Ve pratica ocorreu por
ocuparem uma posi¢ao estratégica para a fala eutaesm um dialogo reflexivo. Oliveira
(2011) relata que a escuta pressupde um encontmoocoutro. Nesse encontro, as vozes se
cruzam com muitas reflexdes e 0 pensamento seempaede maneira mais atenta e cuidadosa
diante do outro.

Desse modo, atentar-se ao pensar do outro repaesentdeleite sobre o proprio
pensamento com um olhar para si. Foucault buscopme@nder a experiéncia do sujeito que
forma as subjetividades em uma experiéncia destsi,d, a relacdo que 0 sujeito estabelece

consigo. A filosofia com criancas propicia a praglugdessa experiéncia de si:

[...] a propria experiéncia de si ndo € sendo alteeo de um complexo
processo histérico de fabricacdo no qual se emtzeor os discursos que
definem a verdade do sujeito, as préaticas que aegskeu comportamento e
as formas de subjetividade nas quais se constitgupgpria interioridade. E
a propria experiéncia de si que se constitui hsiorente como aquilo que
pode e deve ser pensado. A experiéncia de siribeteente destruida, é
aquilo a respeito do qual o sujeito se oferece Béprio ser quando se
observa, se decifra, se interpreta, se descrevalgse se narra, se domina
guando faz determinadas coisas consigo mesmo,Eettsse ser préprio
sempre se produz com certas problematizacdes entedor de certas

praticas (LARROSA, 1994, p. 43).

Tal prética pode ser a experiéncia da filosofia asiancas, uma vez que o dialogo

7

promove essa experiéncia de si, e € nessa expari@ne o0 sujeito se constitui em uma

relacéo horizontalizada entre professor e aluno:

[...] no pensamento ndo ha ninguém por cima ou por kdgxainguém.
Ninguém. Que todos temos a mesma capacidade darp@asa além da
idade, género, classe social etnia, o que diga @deQlutras pessoas e essas
outras coisas... A consequéncia imediata desseiioré que ndo ha quem
possa pensar por outro ou falar por outro [...]tdBn a igualdade, a
horizontalidade sdo modos de afirmar um espaco wentados podemos
pensar, de verdade, cara a cara. Com o que fizdeamds mesmos e o0 que
podemos fazer disso (KOHAN, 2012, p. 160).
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Nessa horizontalidade, a escuta é permitida eizatta, e quando o sujeito se desloca
de si ao pensar do outro, ambos envolvem-se em expariéncia que possibilita uma
transformacdo do sujeito, compreendida como um@aolegia do eu em que 0 sujeito se
transforma de acordo com suas experiéncias.

De acordo com Larrosa (1994), essa tecnologia donkwencia diretamente na
experiéncia e na subjetividade do aluno, em umsegerexpressar-se, narrar-se, julgar-se,
dominar-se. Essa tecnologia estrutura-se em meima tecnologia do poder, ou seja, em
meio a um poder disciplinador, no qual o didlogsesitalita um conhecer-se e transformar-se.

Além disso, as vozes dos alunos sdo consideradtsgsrde resisténcia por situarem-
se nesse poder disciplinar. Nesse sentido, 0 donde dispositivo nos auxiliara para
compreendermos essa diferenciacdo, essa mudangasiomnamentos do sujeito. Segundo
Deleuze (1996), o dispositivo define curvas debilisiade e enunciacdo, ambas linhas que se

cruzam. E é possivel fazer esse conceito funciomaampo educacional, uma vez que:

Um dispositivo pedagdgico sera, entdo, qualquearlmg qual se constitui
ou se transforma a experiéncia de si. Qualquer ligagual se aprendem ou
se modificam as relagbes que o sujeito estabelensigp mesmo [...].
Tomar os dispositivos pedagoégicos como constitgtita subjetivacdo é
adotar um ponto de vista pragmatico sobre a expaéle si. (LARROSA,
1994, p. 57).

A filosofia com criancas atua como dispositivo pgmaco por auxiliar uma
experiéncia transformadora do sujeito voltado psira Diante disso, compartilhamos a
concepcdo de que a: “A experiéncia é 0 que nosipasgue nos acontece, o que nos toca.
N&o o0 que se passa, ndo 0 que acontece, ou ogueAteada dia se passam muitas coisas,
porém, a0 mesmo tempo, quase nada nos aconteese-Rirque tudo o0 que se passa esta
organizado para nada nos aconteca” (LARROSA, 20021).

Assim, a experiéncia dos alunos diante da pedadgogificional € aquela que “se
passa” e em relacdo a experiéncia do filosofar gsti@ ser considerada como algo em que
eles foram tocados, isto €, falam por si prépregresentam seus proprios pensamentos e nao
falam pelo outro em um discurso alheio. Percebepmsanto, que a pratica filoséfica pode
ser uma experiéncia transformadora, porque ef@tard acontecimento discursivo que, em

um dialogo com uma escuta atenta, pode estrutarauidado de si.
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1.4 A perspectiva foucaultiana e o cuidado de si

O cuidado de si apresentado por Michel Foucaukteiterado no periodo socratico
platénico, no periodo helenistico e romano e tambérera cristd. Porém, o autor retrata que
esse cuidado antecedeu o periodo socrético, ptas ara retratado em um privilégio social,
em que o sujeito de uma classe social favorecidir cuidar de seu corpo e sua alma,
enguanto o sujeito de uma classe menos favoreewmkrid preocupar-se em oferecer sua méao
de obra diante do outro, sendo impedido de cuidasidSendo assim, o cuidado de si era

restrito a uma camada da populagéo:

[...] “ocupar-se consigo mesmo” é um principio seldvida bastante
corriqueiro, de modo algum filosofico, ligado etdrgo — e estd serd uma
questdo que reencontraremos constantemente ao Idagbistéria da
epiméleia heauto& a um privilégio politico, econémico e socialrtaato,
guando Sécrates retoma a questaepméleia heautoé a formula, retoma-
a a partir de uma tradicdo (FOUCAULT, 2010. p. 31).

Portanto, olhar para si era uma vantagem paraogolic Socrates ao reformular essa
questao segue o preceito da necessidade de um daidapara cuidar do outro. Desse modo,
no periodo socratico platdnico o principio conhecea ti mesmo gnéthi seauton é
enfatizado por Socrates e esse cuidado de si érfirmlidade de um conhecer-se, e estava
atrelado ao sentido de governar uma cidade, psigeito ndo poderia governar oS outros sem
ao menos saber cuidar de si proprio.

Foucault (2010) relata que o terrgadthi seauténconhece-te a ti mesmo) é uma
subordinacédo ao termepiméleia heautécuidado de si). Portanto, existe uma coexisténcia
desses principios. Nesse contexto, Socrates tamcaéd de incitar e despertar as pessoas a

ocuparem-se e a terem cuidado consigo:

Ora, € esse tema do cuidado de si, consagradodeoat&s que a filosofia
ulterior retomou, e que ela acabou situando no ecatessa “arte da
existéncia” que ela pretende ser. E esse temaxpaa@sando de seu quadro
de origem e se desligando de suas significagbesofitas primeiras,
adquiriu progressivamente as dimensfes e as fodeasma verdadeira
“cultura de si”. Por essa expressdo € preciso dateque o principio do
cuidado de si adquiriu um alcance bastante genateceito segundo o qual
convém ocupar-se consigo mesmo é em todo caso peradtivo que circula
entre numerosas doutrinas diferentes; ele tambémuca forma de uma
atitude, de uma maneira de comportar, impregnoumdsr de viver;
desenvolveu-se em procedimentos, em praticas eeemitas que eram
refletidas, desenvolvidas, aperfeicoadas e ensinagla constituiu assim
uma pratica social, dando lugar a relacdes intetohehis, a trocas e
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comunicacgdes e até mesmo a instituicdes; ele prigmau, enfim, um certo
modo de conhecimento e a elaboracdo de um sab&QROLT, 1985, p.
50).

Portanto, o cuidado de si no periodo socrético adigura de Sdécrates tornou-se um
imperativo a ser seguido independentemente daeclagsial. Na obra de Foucauk
Hermenéutica do Sujeit(R010), o periodo socratico platbnico retrata mlado de si por
meio do dialogo denominado Alcebiades, retratadd’faido. Nele, Sécrates ao dialogar com
Alcebiades percebe sua insatisfacdo e a dificuldadeuidar de si. Alcebiades pertencia a
uma familia privilegiada e possuia uma beleza evanmbe, porém, estava a envelhecer sem ao
menos ter praticado o cuidado de si.

Mesmo assim desejava governar a cidade e tambéwtass individuos. Contudo,
Socrates ndo sé o orienta e relata a necessidaddlete sobre si mesmo antes de governar
uma cidade, mas também deixa claro que a educagioegebera fora incompleta, e que
diante disso deveria ter consciéncia de sua prapr@ancia, isto €, de saber o que néo sabia.
Foucault (2010) relata que o conhecimento da igrm@dsuscita o primeiro imperativo do
cuidado de si.

Alcebiades € orientado por Socrates a seguirnzipio gnéthi seauténconhece-te a
ti mesmo, e o aconselha dizendo que, apesar @girigido seus cinquenta anos, ele deveria
tomar seus préprios cuidados em um ocupar-se aomsgsmo, acreditando que essa agao
deveria ser iniciada ainda na juventude. No casdAldebiades, esse cuidado tinha um
propdsito corretivo, isto €, 0 sujeito deveria tdese e corrigir seus maus habitos, ou seja,
governar a Si mesmo para conseguir governar o8outr

O personagem Sdocrates com a funcao de incitaessoas a cuidarem de si e de suas
almas tinha o propdsito de “incitar 0s outros a@@arem consigo mesmos”, por isso, “ele
desempenha, relativamente a seus concidadaosebdaapele que desperta” (FOUCAULT,
2010, p.9).

Nessa situacdo Sdécrates é comparado a um inséi gae persegue os animais: “O
cuidado de si é uma espécie de aguilhdo que devenptantado na carne dos homens,
cravado na sua existéncia, e constitui um prinadi@i@gitacdo, um principio de movimento,
um principio de permanente inquietude no cursoxisténcia” (FOUCAULT, 2010, p. 9).
Essa inquietagdo é apresentada na postura dossatanprética filoséfica, provocando um
movimento do pensar.

No periodo helenistico, esse termo é ampliadoceidado de si hdo se restringe ao

governo da cidade, e sim aparece como um pringpgopoderia ser seguido por toda vida,
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por meio de algumas praticas de si que ndo estagtadas para a formacao de um saber ou
profissdo. Foucault destaca a evolucdo do predeigpiméleiaheautoy esse cuidado de si

voltado a um ocupar-se:

[...] o cuidado de si é formulado como principiodndicionado. “Como um
principio incondicionado” significa que se apresembmo uma regra
aplicada a todos, praticavel por todos, sem nenhconaicdo prévia de
statuse sem nenhuma finalidade técnica, profissionatanial. A ideia de
gue se deveria cuidar de si porque se € alguénpqustatus, esta destinado
a politica, e a fim de poder, com efeito, govermsoutros como convém,
ndo mais aparecera ou, pelo menos, sera postefg@tsCAULT, 2010, p.
114).

Nesse periodo o termepiméleiaheautou constitui em umpreocupar-se consigo
mesmo em um olhar para si mesmo que permita tamiod#icacdo da relacdo consigo e para
com 0s outros como também diante do mundo. Nesgexto, o sujeito deve buscar o que é
atil para si mesmo e assim fara bem aos outrosiidarcde si mesmo.

A fala do sujeito, na filosofia com criancas, eganta um modo de se conhecer e de
se cuidar. O comportamento reflexivo dos alunopragica filoséfica ocorre justamente pela
possibilidade que tém de falar sobre si e o quegrara partir do espago que ocupam, pois na
pratica filosofica o dialogo é fundamental paracereicio do pensar. As vozes representam a
propria inquietacédo do pensar que resulta em udadoide si.

O termoepimélia heautdle bem amplo e representa um modo de ag¢do diante dos
fatos e diante da relacdo com o outro, sendo uiaate também um olhar para si mesmo:
“[...] € preciso converter o olhar, do exteriorsdmutros, do mundo, etc. para ‘si mesmo’. O
cuidado de si implica uma certa maneira de estart@io que se pensa e ao que se passa no
pensamento”. (FOUCAULT, 2010, p. 12).

Portanto, esse conceito representa uma atencédaghara si mesmo que envolve
diversas praticas a serem exercidas, como téccaseditacdo, de memorizacdo do passado,
exames de consciéncia entres outras, ou sejadadmude si possui uma estrutura filosofica.
Aproximaremos essa formulacdo do cuidado de si adifosofia com criangas, pois essa
pratica estrutura-se pelo didlogo com o outro enolimar voltado para si mesmo.

Dessa maneira, a concepcao foucaultiana enfatieaogcuidado de si “designa
sempre algumas acoes, acdes que sao exercidaspdeastonsigo, acdes pelas quais nos
assumimos, nos modificamos, nos purificamos, nasgstormamos e nos transfiguramos”
(FOUCAULT, 2010, p. 12).
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O preceito do cuidado de si é retratado na Antegiedcomo a condi¢do do sujeito que
€ capaz de controlar seus préprios desejos. Aralmie sexual foi um preceito seguido no
pensamento dos fildsofos e dos médicos na Antigeidgue argumentavam que controlar os
proprios desejos era sindnimo de cuidar de si engesto de ocupar-se. Enquanto a medicina
tratava as questdes do corpo, a filosofia tratavguastdes da alma.

A austeridade sexual coexiste também com a renalecis e esteve presente nestes
trés periodos, porém, somente no periodo helemisimmano o sujeito péde realizar praticas
voltadas para si. Apesar dessa renuncia, no pehelgmistico, o sujeito tinha condicfes de
olhar para si mesmo. O sujeito ao ocupar-se densiuma relagdo consigo intensificada e
assim se constituird de acordo com seus proprass Bor outro lado, a renuncia de si no
cristianismo ganha mais forca, principalmente pel@seitos morais impostos pela igreja e
também pela questdo da constituicdo familiar.

Foucault (2010) relata que na era cristad o “coaefte@ ti” mesmo passou a ser mais
valorizado que o cuidado de si. Nessa perspectwaaeeito do cuidado de si fora esquecido
pela questdo da verdade, isto €, da historia ddader que ele intitula de “momento
cartesiano”. Esse momento atuou de duas maneinastequalificando o conhece-te a ti
mesmo, e outro desqualificando o cuidado de si.

No primeiro momento, 0 conhecimento de si, istessa consciéncia de si, refere-se
ao procedimento cartesiano no sentido de que oecimbBnto leva o sujeito a ter acesso a
verdade. E no segundo momento a desqualificac&rersé ao pensamento filosofico
moderno, no qual o cuidado de si perde sua imppaaaoma vez que o conhecimento de si,
juntamente ao discurso cientifico, dispensa a @elap sujeito consigo.

Nesse sentido, na Antiguidade o cuidado de seax@ter a uma interioridade levaria
0 sujeito a um acesso a verdade pela transfornmigdp enquanto na Idade Moderna, apenas
0 conhece-te a ti mesmo é suficiente para ter agessrdade sem a necessidade do sujeito se
transformar. No catolicismo a pratica da confiséaam modo de falar e revelar a verdade
sobre si, sendo considerada por Foucault uma dasanaécnicas de disciplina e obediéncia,
que propicia a renuncia de si, 0 “conhece-te adsmo” se distancia do cuidado de si,

impedindo que o sujeito promova uma modificacasiaeesmo.



43

SECAO 2
O QUE AS VOZES NOS DIZEM NA FILOSOFIA COM CRIANCAS?

A Igualdade na voz da infancia

“Me prece que es pensar todos juntos”
Laura Ximena Mora Salas, 11 afios.
(CORTES & VACA, 2016, p. 73).

A Diversidade na voz da infancia
“Es como todo lo creado, todo lo que nos rodea”

Milton Andrés Rivera, 14 afos.
(CORTES & VACA, 2016, p. 42).
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Em relacdo as vozes dos alunos na pratica filks@iietendemos estrutura-las em um
“qué” e “como” elas nos dizem. Esse “0 qué” refeeea analise daquilo que as vozes tém a
nos dizer, e 0 “comao”, diz respeito a analise dasddicées em que as vozes estdo inseridas,
como, por exemplo, 0 espaco a partir do qual podemnifestar, expor, falar de seus
pensamentos.

A fala na filosofia com criangas representa umspemquietante, um deslocar-se por
meio de uma aproximacdo ao pensamento do outran8ed liveira (2011), a escuta nessa
pratica pressupde um encontro com o outro. Neg#exdo, as vozes se cruzam com muitas
reflexdes em uma experiéncia que nos passa, esampento se apresenta de maneira mais
atenta e cuidadosa.

Esse atentar-se ao pensar do outro provoca uritedstdre o proprio pensamento,
isto €, um olhar para si. Assim, concordamos cous&fipe Ferraro ao dizer que: “Quando a
voz esta sem palavra, 0 mundo acaba. PermanecgidanQuando a palavra ndo € voz, o
mundo se torna abstrato, separado da vida” (FERRARD?2, p. 181). Deste modo,
buscamos retratar o que essas palavras e essast@oze nos dizer e assim demonstrar a

importancia da pratica filosofica.

2.1 As vozes do GEPFC

Oliveira (2014) relata que a filosofia com criangasvoca um salto e uma mudanca
de lugar para os alunos. A autora apresenta a poaaalessa pratica por alunos de graduagéo
em Pedagogia — uma vez que a disciplina de Figafia Criancas insere-se no curriculo do
curso —, bem como a concepcao dos proprios aluemtisipantes de Projeto de Extensdo. Ao
realizar essa descri¢cdo, a autora pauta-se ndgdrda filosofia como criacdo de conceitos,
de acordo com os pressupostos de Deleuze e Gudessas condicOes, questiona: “Se
filosofia € criacdo, como experimenta-la?”’. A padessa experimentacdo a autora relata a

visdo do adulto ao compararem esse filosofar com hnncadeira:

Acredito que se a filosofia fosse uma brincade@acdanca, dentre tantas,
ela se encaixaria bem na “queimada”. Porque muwitaes “fugimos” de

pensar em tantas coisas, assim como tentamos mosdes da bola

gueimada. Porém, inevitavelmente o pensamento, estignamento te

atinge, pois chega uma hora que fica impossivet figle. Ai ficamos num

“patamar” oposto, diferente do qual fichAvamos qoaéhmos inatingiveis,
pois ja tivemos a experiéncia do filosofar, ou g&&mos queimados.
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Se a Filosofia para Criancas fosse uma brincadairagu ver ela seria o

“pega-pega”’. Nela existe um lugar onde mesmo [aaticio da brincadeira

a pessoa pode estar s6 olhando, sem poder sergpeg@nto outros saem a
procura de capturar os demais sem saber como,eosgl®ai conseguir.

Seria “esconde-esconde”, porque quando estamosabdn nés sabemos
guais as pessoas que estdo na brincadeira, maalpéimos onde elas estédo
escondidas, da mesma maneira que nas aulas ddifijqsois aqui estamos
com os colegas ouvindo e falando sobre o que pe&ssarassas ideias estdo
escondidas em cada um e saem quando sdo questigp@adautras pessoas.
As ideias estdo escondidas e falamos o que achauwasdo somos
impulsionados a isso ou quando ficamos curiosos\(BIRA, 2014, p. 125-
126).

O sentimento e o0 envolvimento também ocorrem coadwto em uma experiéncia
gue também “toca” e que o atinge de modo a tramsfdo, deixando-o “queimado” em uma
posicao diferente da de antes. Esse envolvimemioeoaté mesmo para quem somente escuta
a reflexdo do grupo. Portanto, esse filosofar gevelmovimento do proprio pensamento.
Diante disso, podemos questionar: o exercicioldsdfar propicia uma descoberta do préprio
eu? Se nédo for uma descoberta, talvez propicieawsziio de um eu ainda desconhecido que
pode ser manifestado por meio do dialogo. Em siimagmelhante, os alunos do Projeto de

Extensdo compararam essa experiéncia com um acamalizida por mim:

* um Bicho-Preguica porque ela é calma.

* uma Lebre, pois ela se espalharia muito rapidosérios lugares do mundo;
muitos paises poderiam conhecer a filosofia, asemmo nos.

* uma Baleia porque a nossa imaginacao € grande etan

* um Golfinho, pois este nada cada vez mais longmuela de lugar, e
nadando ele sai de um lugar e depois quando vagstdrem outro, assim
como a filosofia que também faz mudar muita coisa.

* uma Baleia porque é grande, forte e bonita.

* um Dinossauro, porque ele é alto, inteligentsmaginamos alto como ele.

* um Ledo, porque é fiel, tem forca. Aqui sdo malifeessoas para darmos
forca. Existe (existem) muitas pessoas na filosofia

* um Cavalo, porque este vive solto no mundo, spérecarregar a carroca,
mas é muito forte.

* uma Aguia, ela voa longe pouco a pouco como @sadsiaginacio. A
Aguia presta atencdo a cada movimento. NOs aguigee prestar atencdo
em cada pergunta também.
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* um Macaco, ele pula, come, se diverte, imagpemsa, € inteligente, por
isso representa a filosofia.

* um Leopardo, pois ele corre rapido, € o maisd@mlo mundo, nossa
imaginacao vai longe assim como ele.

* um Passarinho, pois imaginamos que podemos wogel muito longe.
* um Passarinho, pois ele pode viajar para longe.
* um Elefante, pois este € inteligente como a difias

* uma Hiena, pois todos falam. (OLIVEIRA, 2014,126-127).

Diante da analise, podemos afirmar que a filosofien criancas € uma forma de
experimentar uma criagdo, pois o pensar e o fgesantam-se de modo criativo e por si
préprio. O desejo de outras pessoas terem esseffifonos parece muito curioso, pois 0s
proprios alunos sabem que essa experiéncia naanéntona instituicdo escolar. Nesse
contexto, a filosofia € comparada com o tamanhovel@ecidade do animal, assim como a
intensidade que o0 pensamento € capaz de alcancar.

A expressdo do pensamento dos alunos represergavalvimento destes na

experiéncia do filosofar, e assim podemos comp@traducdo do termo “philosofia” que:

[...] na sua expresséo a filosofia reclama a tr@dutp intraduzivel. Essa € a
sua pratica, traduzir o intraduzivel. Levar ao nougde ndo é a vida e dar
mundo a vida que ndo € mundo. Levar a palavraaqui da voz é dado no
tom. Traduzir o seu verdadeiro no dizer do verdad€lolocar em palavra o
sentir, dar l6gica aos sentimentos, confiar a amacorpo escrito, isto é,
confiar o corpo préprio a confissao da alma. Siswplente dizer a verdade e
ser verdadeiro. Uma traducdo impossivel ou a t@mudo intraduzivel
didlogo interior. Dizer-se no outro, em outro. Ndiempatia, mas sentir-se
como o outro em si mesmo. Uma tradugdo. Um tracieziEm filosofia, é
traduzir-se no outro, no amigo, na relacdo, serndotir-se mas traduzir-se
(FERRARO, 2012, p.186-187).

A manifestacdo do pensar na filosofia com criamsitura-se nessa tentativa de um
traduzir-se auxiliado por uma literatura, que gpeaguntas, o que permite o “ver-se” e
também ver o outro, em uma reflexdo sobre o sedadaropria existéncia.

Oliveira (2011, p. 182) fala sobre uma experiéfiadfica em que uma crianca narra
a diferenca entre a questao filosofica e a nasdfloa. A primeira poder ser respondida em
milhares de anos, enquanto a segunda pode sendiédpoapidamente. O pensamento, nesse
filosofar, apresenta-se de modo mais exigente écequoutro contexto, e é a prépria crianca

que apresenta essa distingéo.
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A relagdo da crianga com a filosofia € a de umsaeriferente, mais amplo e
complexo e que exige um deslocamento de si mesonasgp a justificativa dos “milhares de
anos”. Diante disso, o0 ato de filosofar produz diee questionamentos, e o pensar filoséfico
se apresenta de um modo diferente do pensar w&6ffdo pelo fato de colocar o sujeito em
uma posicdo que concebe o dialogo reflexivo congm ainportante. Assim, o préprio
pensamento é reformulado e com isso pode (re)esdrud posicdo de sujeito, podendo até
mesmo transformar o proprio sujeito.

Oliveira (2004) relata sobre as experiéncias doiando Projeto de Extensdo do
GEPFC, no ano de 2001, em uma escola municipdizadas durante um ano, e na Casa da
Crianga, desenvolvida por dois meses. O materiirado eram histérias criadas pelos
membros do grupo. Em uma das aulas, a literaturan@bilizada com a histori®Quer
trocar?, de autoria de Paula Ramos de Oliveira. Na histéripersonagem questiona sobre

seu pensamento e as partes de seu corpo:

[...] Se tudo que existe no meu corpo sé tem sematque faz parte dele,
entdo é certo eu dizer, por exemplo, que a bocajata a comer, os olhos
me ajudam a te ver e 0 ouvido me permite te o®é@ra que o meu eu é tao
pequenininho que precisa de tanta ajuda assimagoutudo € o0 meu eu?
Parece que tudo em mim sabe até mais de mim doegumesma sei.
(OLIVEIRA, 2004, p. 119-120).

A expressao “Parece que tudo em mim sabe até reaisird do que eu mesma sei”
representa um dialogo interior, uma espécie detignes-se e um descobrir-g& reflexdo da
histéria propde ao leitor “Quer trocar de cabegaigo?”, e as questdes que surgiram foram a
respeito da diferenca e da semelhanca a partisefigntes perguntas: “Parecer € a mesma
coisa que ser? Uma coisa que parece igual a owrenésmo que uma coisa que é igual a
outra?” (OLIVEIRA, 2004, p. 122).

Essas questfes estavam inseridas em uma dinamigaesoada aluno poderia incluir
algumas dessas palavras, tais como: escola, poofessracdo, ideias, cabelos, olhos,
conhecimento, lingua, cor da pele, cabeca entrauks questdes estavam, ainda, em frases
como: - “Se eu trocasse de , entdo deixlar ser eu; - “Se eu trocasse de

, entdo continuaria a ser eu. Ou - “Nfib(epcao para a duvida). E a autora
finaliza essa experiéncia com 0 seguinte relats &inos pareciam querer dizer que nao
agiriam de acordo com a cabeca deles, mas sim aemgaem teriam trocado” (OLIVEIRA,
2004, p.125). Com isso, podemos afirmar que a ngadda posicao do sujeito permite pensar
de outro modo.
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A filosofia com criangas tende a amenizar essatighjgio, uma vez que o exercicio
de um pensar diferente favorece a subjetivacaooetopza outras experiéncias. Oliveira
(2004, p. 131) relata a avaliacdo dos propriosadum Projeto ao finalizarem o ano letivo, e
alguns alunos argumentam que: “Ajudou a pensar ariglhtAprendemos a fazer ideias
sozinhos”.

Deste modo, uma experiéncia de si promove essaciéaog, sobre um pensar
consigo. Assim, o “eu” deixa de ser invisivel e lgawvisibilidade no didlogo com o outro.
Nesse contexto, na ultima aula de 2001 na escatécipal, Oliveira (2004, p.132), junto aos
alunos, concluem que “as ideias estdo sempre reargzeca, que era importante ter as
nossas préprias ideias e tentar distinguir aquile § verdade daquilo que ndo é”. Alguns
professores relataram que essa pratica auxiliotosos alunos, pois muitos melhoraram na
matematica, pela pratica do xadtez também em lingua portuguesa em relacdo a
argumentacdo devido a experiéncia filosofica.

Os alunos da Casa da Crianca (Lar Cristo Rei AllRRgsidencial) argumentaram que
a experiéncia do pensar na filosofia foi positiaagpeles: “Ajudou a pensar mais um pouco,
olhar para a nossa vida um pouco, ndo cuidar da da$ outros e cuidar da nossa”; “A
primeira vez eu (ja) gostei da Filosofia”;, “Eu gmistlas histdrias e das brincadeiras”; “Eu
gostei muito, muito”; “Ajudou o pensamento”; “Ajud@ cuidar do corpo”. Oliveira (2004, p.
135) relata ainda que “outra aluna disse que achaeatinha ajudado bastante, que gostou
muito das historias; achou que ajudou a pensarpg@gudou a se entenderem”.

O argumento do aluno sobre a filosofia — “Ajudopeasar mais um pouco, olhar para
a nossa vida um pouco, nao cuidar da vida dos oetouidar da nossa” — € muito semelhante
com o Tratado de curiosidade proposto por Plutajae, nos diz que, ao invés de olharmos
para a vida do outro, devemos olhar mais para ressnos. E € justamente nisso que consiste
o cuidado de si.

Oliveira (2005) argumenta que a filosofia compdetasdes, uma vez que ao ocupar a
escola o filosofar implicitamente questiona a pdpstrutura de poder da instituicdo escolar,
isto €, o lugar ocupado e o poder exercido porNd¢smse sentido, destaca a dificuldade de
alguns professores de lidar com alunos que craitae argumentavam demais nas aulas,

apos terem tido um ano da experiéncia de filosBfiante disso, a autora menciona que:

® Na Escola Municipal de Ensino Fundamental WaldeBwifiotti os encontros semanais alternavam entre
xadrez e as experiéncias filosoficas.
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A verdade é que nédo é possivel fazer filosofia geenela abale as estruturas
internas de uma pessoa e desacomode suas ex@eiémdtenciais. Para
construir é preciso desconstruir, diz a filosdffias, ndo deveria ser também
a perspectiva da escola? N&o deveria a escolarbsseados e desnudar
conflitos, ao invés de camufla-los? [...] A esc@sta interessada em
respostas; a filosofia quer perguntar. (OLIVEIRA0Z, p.4).

A intensidade da infancia, em seu aspegt®nicq também busca mais perguntas e
menos respostas, em oposicdo ao adulto, que bespastas para se apoiar e se sentir
confortdvel e acomodado. O filosofar nesse serdéidoais acolhido pela crianga, pois ela
nao se incomoda em sair do lugar.

Seidel (2009), em sua dissertacao intitulAdeonstituicdo do sujeito em contextos de
privacao de liberdaderealizou encontros filoséficos com adolescenteBuwladacédo Casa no
municipio de Araraquara-SP. Nesse trabalho, segsiupressupostos de Lipman da
comunidade de investigagéo, entretanto, como ptaplesreflexdo utilizou textos de Fiodor
Dostoievski e obras do pintor Pablo Picasso pafetavacéo do dialogo.

Para compreender o processo de subjetivacdo deshast utilizou a perspectiva
foucaultiana que concebe o sujeito como produzad@pocesso de subjetivacédo e, também, o
conceito de identidade e individualidade propostofrving Goffman. Diante disso, a autora
menciona que a constituicdo do sujeito pode sepdardois modos: “Se for por operacao
dominadora, a modalidade que produz o sujeito @até assujeitamento; se for libertadora
sera a da subjetivacdo. Nos dois casos semprg®8e puaticas tomadas por elas mesmas, e
nunca a partir de sujeitos plenamente reconciliadasigo mesmos” (SEIDEL, 2009, p. 37).

A fim de ampliar a concepcao do processo de daitgEid do sujeito, Seidel utilizou o
conceito de “invisibilidade publica” de Fernandos@oBraga, que nos traz muitos elementos
para refletirmos sobre essa questdo. O psicolog@ls@o escrever sua dissertacdo de
mestrado, teve a experiéncia de vestir-se comoumtidnério do setor de limpeza da USP
(Universidade de Sao Paulo) para descrever o mogho © sujeito é visto de acordo com a
funcdo que ocupa, e ndo enquanto pessoa.

Em relacdo aos adolescentes encarcerados e excldimlocontexto social essa
invisibilidade é refor¢cada, pois ndo ocupam posalgama. Assim, a autora relata por meio
dos encontros filoséficos que muitos buscam seristos/e reconhecidos, e que para isso
configuram atitudes e acdes violentas como formpatier e resisténcia e como mecanismo
para apropriar-se do proprio corpo.

Em um dos encontros, Seidel (2009) apresenta aofesaentes reportagens

midiaticas em jornais e revistas sobre jovens tofes e discutem sobre a imagem criada pela



50

comunidade e também por eles préprios. Nesse dont@gumentaram sobre a reagcdo das
pessoas diante do fato de pertencerem ou tereenpild a Fundacdo Casa, pois se sentem
marcados por essa instituicdo, o que dificultatarn® desses adolescentes a sociedade.

Comenta ainda sobre a objetivacdo desses adolesamtprivacédo de liberdade que
passam a ter seus corpos controlados e obedientesen de procedimentos de disciplina da
instituicdo, que tende a formar a subjetividadeseesdolescentes como um objeto. Assim, 0
sujeito é objetivado, produzido e sujeitado a regessas relacdes de poder.

O sujeito, ao ser produzido por relagcbes de podeque podem ser melhor
compreendidas na forma de feixes do que de formeari— € constituido nessas relagbes de
poder. Assim, o olhar foucaultiano concebe o ererale liberdade como um exercicio de
poder. A liberdade para ser praticada deve insergm uma luta politica, por isso Foucault a
intitula de praticas de liberdade. Logo, a libeelpdde funcionar como resisténcia que, por
sua vez, possibilita a mudanca de pensar e agim Ala visibilidade do olhar e do poder que
vigia, os adolescentes buscavam visibilidade pao rda violéncia. A voz que eles podem

emitir ocorre, portanto, por meio do gesto de asjvetade.

2.2 As vozes do NEFI: um filosofar que en-caixa!

Consideramos que a investigacdo dessas vozesaguieendida € uma (re)escuta,
pois estas ja foram ouvidas e publicadas em trabadimteriores, como, por exemplo, no
“Projeto Em Caxias a filosofia en-caixa?tdesenvolvido no municipio de Duque de Caxias
do Estado do Rio de Janeiro, sob a orientacéo afo Pr. Walter Omar Kohan, do Nucleo de
Estudos Filosoéficos da Infancia (NEFI), do ProgradeaPés Graduacdo em Educacdo da
Universidade do Estado do Rio de Janeiro.

Olarieta, uma das coordenadoras do Projeto, rglegaa experiéncia de filosofia com
criancas ocupa um tempo e um espaco diferenciale,dara o pensar. Nesse contexto, 0s
alunos respondem a pergunta da coordenadora daiénge, “O que é a filosofia?”, e

desenvolvem argumentos, conforme podemos verifig@aintese apresentada pela autora:

O que se produz, entdo nos encontros de filosgdi@,0s torna um espaco e
um tempo diferentes dos outros pelos quais trans@éa criancas? As
perguntas parecem ter um lugar central, mas, segéndugerido, n&do
gualquer pergunta. As perguntas que fazem com qoeneersacao vire
filoséfica sdo aquelas que “saem de nossa cabexa’ §e “pensar com
elas”, para se “aprender a discutir’. A discusséra dilosofica se “as
perguntas aumentam”; se podemos ‘julgar as perguqte temos na
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cabecga”; se se permite “que crescam as duvidasespgstas”; se podemos
“pensar mais facil’ com a ajuda dos outros; se,adirpdela, “a gente
aprende coisas que ninguém imaginava” (OLARIETA,Z®. 88).

A relacéo entre tempo e espaco, demostrada paleaaeta liberdade do pensar, que
se torna filosofico para os alunos quando as péaguséo proprias e ndo de outro, 0 que
representa um pensar por si. E o dialogo, “apreadkscutir’, representa uma aprendizagem
da escuta do outro para a efetivacdo do filosafag se constitui em uma sucessédo de
perguntas. Nesse contexto, a divida é sinbnimaalde filosofar, e esse pensar diante do
outro pode ser um “pensar mais facil”.

Cunha, membro do NEFI, na dissertacdo intitul&dapensdes e desvios da escrita:
travessias da filosofia na escola publi@b14), apresenta a relagédo entre a filosofia aseol
a escrita na experiéncia do filosofar. A autoreaatamo professora dos alunos e também

como coordenadora das experiéncias filosoficas €lar essa pratica consiste em:

Viver a experiéncia do pensamento com elas noga@uaf com um tempo
desconhecido, em que somos levados por acontecisnesh que a
transitoriedade das coisas convida-nos a um eswanta de concepcdes
imobilizantes. Uma relagdo com uma temporalidade nos escapa, no
instante misterioso entre o encher e o esvaziasalier e o ndo saber.
(CUNHA, 2014, p.33).

Essa consciéncia do ndo saber é 0 que SOcratesacobono o0 principio para o
cuidado de si, de um ocupar-se consigo mesmo. Mpsriéncias filosoficas, além de
dialogarem, os membros desse grupo também fazerexengsicio de escrita filoséfica. O
pensar nesse contexto ganha outra visibilidade d#éwoz.

Em uma das experiéncias uma aluna convida a pmfe® os alunos a escreverem,
pois sua inquietacdo apresenta a necessidadeigiaeg que ndo nos parece ser de maneira
“robotizada”, e sim espontanea. Seu pensamentaesgreacontrar-se com o pensamento do
outro. Portanto, o filosofar para esses alunos & wviemde encontro consigo e com o outro. E
por meio desse filosofar uma aluna escreveu uno texitulado ‘Coisa Minha” onde

apresenta suas angustias e inquietacoes.

[...] n6s adolescentes parecemos que ndo temos deedada. Ndo temos
medo de velocidade, guiamos carros e motos conto$oma certeza de que
somos além de qualquer coisa [...] Mas nos adolessdemos, temos um
medo muito grande da soliddo. N&o conseguimos fioamhos, com nés

mesmos. A soliddo nos deprime, por isso ndo deagrosl da internet e do

celular. Por isso estamos sempre em grupos. Mamdjze esta sociedade é
0 oposto da amizade porque ela é feita de iguatdddmos temos que ser
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iguais. Quem é diferente, claro, esté fora, ndtepee. Ndo é convidado.
Fica em casa. A amizade é o encontro de dua$sslitNos temos sim uma
tristeza e é para espantar a tristeza que fazeantastfestas, ouvimos tanto
funk alto, dancamos tanto, procuramos sempre ggifarE preciso espantar
0 medo de ficar adulto. Ficar adulto para algunsis e se encontrar com a
soliddo, quando ndo mais se grita: '‘Mae, me pegeoln¥, ‘Pai, deixa eu
ir?’. Ai nés entendemos que a tristeza faz parteida, e ndo é para ser
curada com remédios de psiquiatria. A tristezaré gante ficar amigo dela.
Amigos sao rarissimos. “Eu quero ter um milhdo oégas”. O Roberto
Carlos estava louco quando disse isso. A amizagieeraempo. Como ele
teria tempo bastante para ter um milhdo de amilyzs?te falo uma coisa:
basta ter um amigo para encher a soliddo de alegiizceridade. (CUNHA,
2014, p.39-40).

A aluna retrata a dificuldade de ficarmos “com ni&smos”, isto €, de olhar para si
mesmo. Por outro lado, parece temer que isso a@atedizer que “a solidao nos deprime”.
Um possivel olhar para si talvez seja algo incOmaqur isso a busca incessante do
movimento. A amizade para ela € seletiva, sendoncorgro de duas soliddes. Portanto, a
amizade ndo é encontrada na multiddo, e sim nabjmksle de ambos olharem para si.
Talvez para a aluna a amizade seja algo raro [fetaldade de olhar para si mesma, mas a
escrita ja € indicio desse olhar. O relato da atangbém nos mostra a existéncia de uma
lacuna entre a infancia e a idade adulta.

Com esse relato percebemos a auséncia de um gspac@ crianca olhar para si.
Constatamos que por meio da experiéncia filos@gse olhar ocorre, mesmo que seja para
constatar sua ineficiéncia ou sua necessidade hesnconsciéncia do ndo saber. A partir dos

relatos dos alunos, a professora coordenadorap#aiércia nos diz que:

Ao pensar sobre 0 que pensamos, como vem ocormasl@xperiéncias
realizadas na escola, vamos percebendo a impaté@iecicompartilhar o
pensamento, de expressar o que pensamos, de das paiavras, de escutar
o siléncio, porgue sentimos que ha, na temporadidiad experiéncias, uma
escuta que se revela numa acolhida ao proprio pemga, ao pensamento
do outro (CUNHA, 2014, p. 42).

O outro se torna assim essencial para o sujeitsgpesobre si e olhar para si. Cunha
(2014) destaca a voz de um aluno ao relatar qserdaena escola € “robotizada”. Ele ainda
afirma que: “A gente faz por que ta programaddfazar” (CUNHA, 2014, p. 115).

Nesse sentido, para o aluno a escrita na salalde adpia, ao passo que na filosofia
existe a possibilidade de mostrar suas préprias/p, 0 que o instigou a escrever diversos
poemas dentro e fora das aulas de filosofia, mstaifielo a necessidade de expressar seu

pensamento. Na sua voz: “Porque eu acho que at&dguau estiver velho eu vou estar
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escrevendo, porque pra mim, ndo é sé um passatenjpgma coisa que me desentedia. E
uma coisa que faz parte de mim” (CUNHA, 2014, 6)11

Para o aluno, a escrita altera sua realidade;lleéepara si e ao seu redor de um modo
diferente. Em um de seus poemas apresenta todafingidade de suas reflexdes. Segue

entdo um trecho de seu poema intitul&dom a imaginagéao”

Com a imaginacao
Posso fazer o que quiser

[...]

Ser um simples gari

Ou um grande arquiteto
Livro ndo tem folha

Nem capa, nem autor
Para curar de uma ferida
N&o precisa ser doutor

[...]

Fazer uma montanha voar

Com a forca do pensamento

Ser um grande desenhista

Que desenha no vento

Com um foguete ir pra lua

E fazer filosofia. (CUNHA, 2014, p. 135)

O seu pensamento, instigado com a experiénciafitas ocupa outros lugares com a
sua imaginac¢ao. Portanto, a fala do aluno demoastt@otomia entre o pensar na sala de
aula e na filosofia. O aluno se vé preso a tamigi®s e normas que ndo se sente livre em suas
proprias palavras. Na filosofia com criancas, el@pgresenta e se vé. Sua escrita € lida e sua
fala € ouvida. O aluno encontra uma liberdade papaessar-se diante das aulas do projeto de
filosofia e nesse contexto encontra suas propddav@as. Seu pensamento e sua escrita se
abrem para outros lugares além da sala de aubagdi@tinfluencia e promove seu processo de
subjetivacao.

Gomes (2011), em sua dissertagiitosofia com criangcas na escola publica:
possibilidade de experimentar, pensar e ser deagsifrmaneira(s)?relata sua experiéncia
enquanto professora da Escola Municipal JoaquirSilda Pecanha no municipio do Duque
de Caxias - RJ, bem como o convite do NEFI pardéicgzar do Projeto “Em Caxias a
Filosofia en-caixa?”

Conforme sua vivéncia como professora e membrordietp, bem com segundo sua
experiéncia com filosofia com criancas e também ealultos, Vanise Gomes destaca por
meio dos relatos dos alunos produzidos nessa érp&icomo a escola pode ser reinventada

de acordo com o envolvimento de professores e aluno
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A possibilidade dos participantes virem a ser deaomaneira, isto €, a constituicao de
subjetividades para professores e alunos poderpgassanodificacdes apds o contato com o
filosofar, uma vez que tal pratica incita uma poi&rdo pensar em cada um. Segundo a
autora: “Nosso exercicio durante as experiénciaspetencializar a fala das criancas em
detrimento de anos de experiéncias inibidoras” (&3M 2011, p. 29). O intuito da
experiéncia filosofica seria dar voz aos alunosnsiados, estimula-los a um pensamento
reflexivo em oposicao ao processo de objetivacaguab estavam inseridos.

A autora afirma também que a experiéncia formadiaainstituicdo escolar no
processo de ensino-aprendizagem configura a pra¢idagogica como uma antiexperiéncia,
pois muitos fatos acontecem sem ao menos tocar LFEE0 que passa pela instituicdo
escolar. Por outro lado, a filosofia com criangaspeia uma experiéncia auténtica, pois abre
um pensar sobre si mesmo que causa uma experiifecenciada.

Para Vanise Gomes, a filosofia em sua préatica piapi uma consciéncia de
transformacéo. Essa experiéncia de pensamentos@lecada por ela como uma “morte para

a vida”, uma morte simbolica de sua propria expeig& Essa ruptura € assim descrita:

Uma imagem da natureza que me vem a cabe¢a quamio pa morte

simbdlica, como experiéncia, como acontecimentonacaim devir. E o

processo de metamorfose que passa a lagarta dmsdigdo estatica para
forma de borboleta, ganhando através de seu voxessa a outros
espacos/lugares/mundos (GOMES, 2011, p. 43-44).

A concepcao da autora em relacdo a morte € um o@doventar um novo modo de
existéncia na possibilidade de se ser de outraimamssa transformagao teve influéncia em
sua proépria pratica docente. Comenta também a poacele outra professora do projeto ao
relatar que a pratica filosofica transforma o petesato de professores quanto o de alunos:

[...] percebo que os alunos que participam das ri&mmas, ficam mais

criticos. Além disso, percebo que tornam-se masinidedos e amigos. As
turmas que desenvolvem o projeto séo diferent¢sHenso que gostar de
filosofar € gostar de encontrar-se consigo mesmofilosofia encanta

guando nos permite ouvir 0 que esta dentro de Qdando nos permite
reconstruir certezas, quando revemos criticamegtélcaque somos. Se
conseguirmos perceber esse encontro gostamos asoffit. E muito

subjetiva e particular a forma como esse projetcamta ou desencanta
alunos e professores (GOMES, 2011, p. 74).

O filosofar provoca uma transformacéao dos sujatoglvidos em um despertar de si,

como no relato da professora ao dizer que “gostafildsofar é gostar de encontrar-se
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consigo mesmo”. Esse encontro é possivel pelangasepelo encontro com o outro a partir
de uma escuta atenta.

Nesse contexto, Vanise também afirma que no prdjéta preocupacdo de que os
“participantes explorem a imaginacdo dando lugax@eriéncias coletivas do pensamento
criativo que se ocupam mais com a forca do diagee aquele que fala e aguele com quem
se fala, tentando produzir novos pensamentos safudo que ainda nao foi pensado".
(GOMES, 2011, p. 75-76).

Essa coletividade, diz Vanise, tornou-se comumeen$ alunos de uma turma que
participaram por um ano do projeto e apresentamte £nvolvimento com o filosofar. No
ano seguinte, porém, com a mudanca da professoresana turma nao teria mais a
experiéncia filosofica. Com isso, 0s proprios akimpestionaram, pois queriam continuar
com o filosofar, afinal, para eles a experiénciaiagparte do contexto escolar. Esse fato
também foi visivel para a professora que reconhelfewencas e mudancas na turma no
decorrer da experiéncia filosofica.

Podemos considerar que essa experiéncia foi gigtiva para eles ao ponto de se
manifestarem a favor da continuidade do projetoaN® seguinte, a mesma turma continuou
com a participagdo no projeto, porém, com outrdegsmra. E no terceiro ano dessa mesma
turma os alunos deveriam fazer a inscricdo paracimarem da filosofia, mas, em horario
oposto ao regular da sala de aula. Ainda assimaiaria desses realizou sua inscri¢ao,
optando pelo filosofar em vez de chegar as suas caais cedo.

Gomes (2011) questiona qual seria a motivacaoalesjalunos com idades entre 12 e
14 anos que preferiram o filosofar a qualquer oatiddade: “O que de fato os afetava nas
experiéncias filosoficas?” (GOMES, 2011.p. 79).

Em uma das experiéncias filoséficas, os alunogaum demonstrar o significado das
vivéncias do filosofar comparando-as a figuras @l@stas para entdo argumentar o que o
filosofar representava para si proprio. Gomes (20180) apresenta relatos de alguns alunos
nessa experiéncia. Um deles escolhe a imagem degsesm circulo. E nesse sentido o aluno
relata sobre sua escolha: “Porque € a unido assigewte. Cada um responde a questdo de
um... E a unido. Assim aprende a responder asscdis@i a gente trabalha junto” (GOMES,
2011, p. 80).

O outro apresenta a imagem de seis jovens atemhssum caminho com muita
alegria e relata que: “Esse daqui, porque aqunéegé sempre brincando, unidos e pensando
junto, raciocinando todo muito junto” (GOMES, 20p130).
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Outra aluna escolhe a figura de um relégio demdeteem um deserto e diz que: “E
esse daqui. E que parece que o tempo ndo existeo @mpo ta virado, pendurado por ai.
Aqui o tempo passa muito rapido, entendeu?” (GOMEEZ 1. p. 80). E importante destacara
que a palavra “junto” esta inserida em dois dos tefatos, e isso representa que o pensar
nessa circunstancia necessita do outro para oawnerodo real e questionador.

Esses relatos apresentam, ainda, um olhar partasibém para o outro em um tempo
aionico, intenso e significativo. A escuta parece ser ingme entre esses jovens, que se
sentem a vontade ao ter o outro ao seu lado, cawmanmagens que escolheram. O dialogo
propde um encontro imensuravel para cada um n@xwnéscolar. Compreende-se assim que
uma atividade com um pensar aberto é mais atrqtigaima pensar “robotizado”.

Gomes (2011) destaca também que uma sala espqdfia as experiéncias filoséficas
foi denominada pelos alunos como “sala do pensarhdisse fato afirma que a escola com
sua normalizagdo na maioria das vezes impede ogdiantre professor e aluno, como
também entre os préprios alunos, que por tal motamam a distingdo do pensar. Na
concepcao dos alunos, esse pensar filosofico neggsstanto, de um lugar especifico.

Ademais, a autora relata sobre uma inquietacd@llmos em selecionar as perguntas
gue deveriam ser respondidas somente na sala darpento, e ndo na sala de aula comum.

Dessa maneira, a professora questiona:

[...] se a sala de filosofia é a sala do pensamergademais espacos da
escola, particularmente a sala de aula seria entoe para os alunos e
alunas? Foi entdo que em 2008 tive a oportunidadgedsar com a turma

202, grupo na qual era professora regente, sokaieqasstdo dentre outras
gue potencializavam o pensar das crian¢as na sglardsamento (GOMES,

2011, p. 87).

O questionamento de Gomes (2011) foi possivehp@mr como professora da turma e
como coordenadora do Projeto daqueles alunos asaluNesse sentido, algumas leituras ou
assuntos tratados em sala de aula eram contegiatb@salunos, pois para eles um assunto
que exigisse um pensar mais reflexivo ndo podernaespondido na sala de aula, e sim na
sala do pensamento, na aula de filosofia. Talfea@om que a professora revisse sua propria
pratica, pois ela percebia que os alunos apresantavn sentimento afetuoso em relagéo a
filosofia. A professora apresenta os relatos dosad quando questionados sobre o interesse
pelo filosofar. S&o relatos que definem a distind@opensar dos proprios alunos nesses
ambientes:
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Por que vocés gostam tanto de filosdfigPorque 14 a gente pensa e tem
muitas ideias!” Disse Lucas.

“E aqui na sala de aula o que fazemos?” Perguntei.

“Aqui na sala nés estudamos!” Falou Tadeu.

“E qual a diferenca entre estudar e ter ideianegr@” Perguntei.

“Eu quando estudo penso” Falou Caio.

“Mas é diferente. A sala de filosofia tem pufesociolos, n6s estamos na
roda e a tia ndo usa o quadro, mas conversa c@nte. gAqui na nossa sala
tem mesas e cadeiras, a tia escreve no quadrdeaugno caderno...” Disse
Felipe.

“Ah, entéo, vocés estdo falando da diferenca dagesfisico? Nisso eu vejo
diferenca” Respondi.

“A diferenca é que estudar é quando fazemos desex gprender” Disse
Lucas.

“E vocés, olhando para os outros alunos, o que apensobre isto?”
Perguntei.

“Mas aqui, na sala de aula, a gente estuda e Iéalaade filosofia, a gente
pensa, tem ideias” Insistiu Larissa. (GOMES, 2@l B9).

Com esses relatos fica nitida a distingdo paral@msos entre estudar e pensar na
filosofia. Para eles, o estudar se organiza de wdonautomatico, que nao exige muita
reflexdo, enquanto que a pratica filosofica orgatsig em um pensar mais aberto, livre, com
mais perguntas e mais vozes deles proprios, ensgueem e se sentem visiveis entre si.
Diante disso, os alunos apresentaram uma meté&oaaapdiferenca do pensar da sala de aula
e do pensar na experiéncia de filosofia na denataisala do pensamento.

[...] na fazenda a gente tira o leite vaca, ai bl#ana caixinha depois vai pro
mercado pra vender. Aqui ha sala é a fazendap lede, estuda. La na sala
de filosofia a gente vende o leite temos ideiagpersendo ndo da pra
pensar em nada”. Tentou explicar Tadeu.

Mas Lucas interrompeu:

“Nao Tadeu € ao contrario. LA é que é a fazenda leite 0 nosso
pensamento, nossas ideias. Aqui € o mercado quie \eteite na caixinha,
por que nds estudamos. As ideias e 0 pensamenté digda a gente a
aprender aqui”.

Havia um siléncio na sala, todos estavam atentgsie@sta sendo falado.
Ent&o perguntei: O que todos pensam disto que lfat@as?

Alguns balancaram a cabeca concordando, outrosiddatam “sim € isso”.
Mas Tadeu afirmou.

Ah, é isso mesmo, Lucas!

(GOMES, 2011, p. 90

O filosofar é sintetizado em um “temos ideias”s#@la do pensamento € o lugar que
eles denominam “fazenda”, onde ha no um processoodstrucdo para se chegar a um

produto final. E é nesse processo, que todos $étdeias”.

" Pergunta da Professora Vanise ao iniciar o didlogo
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Esses argumentos nos fazem repensar a educagéoloocomo a escola atua na vida
do aluno, incentivando-o a ndo pensar. O alunoapass escolarizagdo inserido nessa
instituicdo incapaz de fazé-lo pensar. Assim, tagbus “invisiveis” e/ou “silenciados” nesse
ambiente disciplinador que preza por seu siléncbesliéncia. Por isso, 0 exercicio do pensar
que a filosofia propde pode ser considerado umatéesia, pois desloca o aluno da posicao
de siléncio para a posicao de fala na instituic@olar.

Ao se depararem com a oportunidade de expressaesnpensamentos, os alunos se
tornam afetuosos, apresentam uma afinidade conpessza e até manifestam a professora o
desejo de terem aula somente na sala do pensarpeist@ la que se sentem a vontade para
dialogar e se relacionar com o pensar do outrona goproprio pensar. L4, na sala do

pensamento, suas vozes nao sao interditadas.
2.3 Agregando outras vozes de Portugal, Italia e Gonbia

Neste topico, abordaremos relatos de criancas cerperiéncia filosofica em outros
paises como Portugal, Italia e Coldmbia.

Rita Pedro (2010), no artiggonversas a tardinharelata a experiéncia de filosofia
realizada na periferia de Lisboa, onde criancavens de idade entre 4 e 18 anos, imigrantes
em situacOes de vulnerabilidade, apresentam asxdel existenciais que a filosofia para
criancas alcanca. Pedro (2010) comenta sobre actedsticas da transformagédo do
pensamento de algumas criancas no processo deésiaa,prpois muitos no inicio
demonstravam suas reflexdes pautadas a partiredsypostos religiosos para tratar dos fatos
como algo pronto e dado. Entretanto, apos a expgai€lo filosofar, esses alunos passaram a

guestionar mais:

A crianca pode se sentir valorizado 0 seu pensamseaja através da escuta
atenta do adulto, seja pelo seu reconhecimentoadéter filosofico das
ideias que apresenta. E o grande passo paraaitada a sua experiéncia.
Ainda que advinda da superacéo de obstaculosaabaids com a exclusao,
tais como a pobreza ou o racismo, essa experiG@mimanece valida
(PEDRO, 2010, p. 391).

Ao dialogarem sobre o cotidiano, as criancas @underefletir mais. E, segundo a
autora, passaram a sentirem-se mais integradasafgamada comunidade em que vivem.
Portanto, a escuta demonstra a importancia do, falee amplia a experiéncia do sujeito.

Nesse contexto, ao refletirem sobre a existéngrges as seguintes perguntas.
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Porgue que € que eu sou eu e ndo sou a Rita?qxEcil

A Rita chamava-se Rita Joana e a Joana, JoanaTRiavam 0S nomes
(Cesarina).

A minha pergunta ndo tem a ver com 0S nomes, nemasopessoas, mas
sim com o ser da pessoa. A minha pergunta é muifoil.dNem no
dicionario vem a minha resposta. (Jocilene) (PEDEQQ, p.393).

O filosofar apresenta a consciéncia do questianaseja, a insatisfacao por respostas
rapidas, e conclusivas, por uma pergunta que axigiéa reflexdo para ser respondida, e
assim os participantes criam condi¢cdes de reirdEmm suas proprias existéncias, o que
torna a existéncia desses participantes mais @ivfdosofar é acolhido pela crianga como um
meio de tir4-la do lugar habitual.

Ja Giuseppe Ferraro — professor da UniversidadeN@goli na Itdlia — realiza
encontros filoséficos com criancas em escolasfesi® outros locais fora da Universidade, e
os denomina “Filosofia fora dos muros”. Para ebagwéatica é uma aplicagédo da disciplina e
do estudo de filosofia, uma vez que “o ‘sentido’aificulacdo de tal aplicagdo é no Sentir,
que é da filosofia assim como a conhecemos emrsedslos e na sua expressao, sentir que
esta em seu saber quando levada aos seus lugaeaseddio, isto €, aos confins da cidade,
aos lugares extremos da periferia, das favelaspdaSes, das escolas de pendria social’
(FERRARO, 2012, p. 185).

Para o autor, esse € o0 exercicio da expansadido s@e muitas vezes se restringe a
academia e que permite escutar as vozes daqueleg ituam nos lugares de confins, partes
de uma cidade onde h& o: “maior abismo entre a&wpalavra, onde a voz é sem palavra ou
a palavra ndo tem voz. O problema é como dar \maavra que busca expressar a exigéncia
do mundo e como dar palavras a vozes que expragsasentimento oprimido de excluido”
(FERRARO, 2012, p. 186).

O exercicio do filosofar nesses lugares periféripermite uma escuta daqueles que
nao sao ouvidos, e retira do siléncio pessoassiveis”, dando-lhes visibilidade por meio de
suas vozes e pensamentos, propiciando, assim,Xpadaéncia que os toquem.

O autor destaca o encontro com criancas de apaodmente cinco anos de idade,

gue ao serem indagadas sobre o que faz um filégwésentaram os seguintes argumentos:

[...] Annagiulia responde que o filésofo pensa. Quepensar? Alonso
responde que € servir-se das coisas, Antonio atrescque € para
transforma-las em outras coisas, Martina continizendlo que se pode
transforma-la com as ideias, e Piergiorgio acrdacaimda que, no entanto,
as ideias devem ser belas, porque, retoma Antanamtece que faz mal se
nao sao belas e causam desordem, Alonso diz canaghilia pergunta que
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é caos. E como o espaco do qual se falava outr¢FERRARO, 2012, p.
184).

O dialogo prossegue com outros questionamentaxioehdos a formacdo do
universo e finalizam a discusséo de que: “As ids@scomo as linhas do espaco do pensar”
(FERRARO, 2012, p. 184). Portanto, 0 pensar preocisapar um espaco, por isso a
necessidade de se transformar.

O pensar concebido como um processo de transf@omragete ao cuidado de si, isto
€, ao pensar que possibilita ao sujeito modificar subjetividade. Nesse sentido, poderiamos
repensar a condicdo em que estamos inseridos, egue © modelo “cartesiano” cuja
finalidade de se transformar néo representa unepoeg ser seguido.

Filosofia com criancas € pratica especifica desqees que concebem o tempo da
infancia diferentemente do tempo cronoldgico e defendem que esse periodo merece ser
reconhecido em sua intensidade. Com efeito, c@mste que nas vozes das criangas existe
um grande entusiasmo ao apresentarem suas id@sdinfites das cidades séo os limites das
vozes. A cidade acaba onde a voz é atordoada apatese em um grito. Trazer a filosofia
as fronteiras da cidade significa ouvir a demanaavefdade do saber, da democracia, da
comunidade” (FERRARO, 2012, p. 181).

Outros relatos de experiéncias filosoficas sédo samtados no livro intitulado
“Filosofar com o universo. Vozes de Criancas”. i@ol € um dicionario com a selecéo de
algumas palavras das préprias criancas na pagéppale um acampamento filosofico
denominado “Pensar o Universo”. Neste livro, també&wmnstam algumas questdes
problematizadas sobre a origem do homem e do woiveX iniciativa ocorreu com um
projeto interinstitucional da Universidade Pedagag Tecnoldgica da Colédmbia em parceria
com o Nucleo de Estudos em Filosofia da InfanciBRN, da Universidade Estadual do Rio
de Janeiro (UERJ).

O intento do projeto € pensar novas préticas éidasaa partir de um olhar
contemporaneo para a infancia e a filosofia. A 8Rpeia desse acampamento com a
integracdo das criancas inseridas na natureza \dsotacdo de um espaco dialégico e
reflexivo. Nesse espacgo, procedeu-se a uma es@atanféncia que diante de textos,
expressdes artisticas, cientificas, plasticas ddamlidicas puderam expressar suas ideias
com e a partir desses materiais, que serviram de @ara impulsionar os questionamentos

das criancas.
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Kohan (2016), comentando sobre essa experiénzigqug as palavras das criangas
sdo uma fonte inesgotavel de pensamentos estiraglaRara o autor, podemos interpretar
essas vozes por uma perspectiva cientifica, comaafde experimentar a realidade, tal como
relata uma das criancas ao caracterizar o promiofisado das palavras ciéncia. Também
podemos analisar essas vozes por um aspecto nragnbue poético, como destaca outra
crianca ao descrever sua concepc¢éo de humano,efoagfla um deve respeitar o outro”.

Olhar para essas vozes € ver 0 que elas nos afamesee concreto e também de
abstrato em uma sensibilidade particular da in&&ntsto é, ouvir essas vozes permite
identificar falas voltadas a uma dada percepcacatthecimento e da ciéncia, e ainda
levantar um sentido mais apurado de questbes hsneama@ue o olhar para si, para o outro e
para 0 mundo séo atitudes fundamentais para aitciged da subjetividade (cuidado de si).

Deleuze, na entrevista que concedeu a Claire Pargae resultou no documentério
depois transformado em texttAbecedario de Deleuze”diz: “Responder a uma questéo,
sem ter refletido, é para mim algo inconcebivelE(BEUZE, 1988, p. 2). Dentre tantos

argumentos reflexivos destacamos a letra | de:ideia

A ideia, em filosofia, se apresenta na forma deebos. HaA uma criagcéo de
conceitos, e ndo uma descoberta. Conceitos naesselitem, sao criados.
Ha tanta criacdo em filosofia quanto em um quadraroa obra musical. Os
outros tém ideias... [...] As ideias sdo uma ol&sesslas vao e voltam, se
afastam, tomam formas diversas e, através destaadovariadas, elas sdo
reconheciveis (DELEUZE, 1988, p. 51).

As ideias dos alunos na filosofia com criancas é&se movimento de ida e volta, e
transitam entre um concordar e um discordar. Cem &s criancas se tornam reconheciveis
na visibilidade que o proprio grupo consente. Essarcicio filoséfico € representado nos
didlogos filoséficos, sendo um incentivo para umgae diferente. Nas palavras de Deleuze:
“Quando se pega um conceito filosofico, este caackiz com que se veja as coisas”
(DELEUZE, 1988, p. 53). Portanto, um olhar com wnaeito filosofico pode deixar visivel
0 que esta oculto, pode fazer ser ouvido o queaseinma silenciado.

Assim, a filosofia estende a percepcao de si malodo. A experiéncia filoséfica faz
com que a crianga conceba o perguntar como eskpacsaa relacdo entre os sujeitos, pois
ela passa a observar mais as situacdes ao seu Esdarpratica nos mostra que a filosofia
anula o abismo da palavra, uma vez que dar impnata@nvoz e a pergunta € reconhecer a

prépria infancia. E para tornarmos a infancia maisdente apresentaremos em ordem
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alfabética algumas palavras do diciondfitosofando com o Universo: vozes da crianca
(VACA, CORTES, 2016), com os argumentos das prémimncas.

Ao tomarmos o pressuposto de Ferraro — de quesafia € a educacdo dos sentidos —
verificamos esse sentir presente nas palavrasrd@ga&s, mais precisamente, quando dao um
significado a um dado vocabulario.

Esse sentir pode ser exemplificado pela definitgtta pela aluna Erika Yulieth, de 13
anos, que descreve o significado da palavra AmorocAmor a la naturaleza, amor a la
filosofia, amor a la ciencia, amor a la cosmoggni@smologia, amor a la curiosidad, amor al
universo”. Ela apresenta a denominagdo de Amor cggntimento incluido em seu olhar ao
observar 0 que esta a sua volta.

Ja Judidth Mayerly de 13 anos, afirma que o ansté eclacionado a fé e essa
sensacao se distancia de ciéncia: “Es un sentionggreé por medio de la ciencia no se puede
demonstrar pero si se puede sentir mediante 4.|&i@ sua fala, podemos ver o que Larrosa
(2002) diferencia: o saber de conhecimento da @ém® saber da experiéncia. Assim, em
suas palavras a sensacao de amor esta no salver ebgsriéncia.

Para Erika Yulieth o significado da palavra “Boé"comparado ao cuidado com o
universo: “Que cuida la naturaleza el universo’a parcepcédo é que o cuidado vem de uma
acao de ser bom.

A voz de Laura Alejandra de 12 anos considergoifssado da palavra Caos como
“Falta de la pregunta entre ellos, falta de filewbfA auséncia do ato de perguntar, e a
auséncia da filosofia geram uma situacao conflaudssim, concebe o dialogo e o interrogar
como algo que evita uma desordem.

Ainda na letra C o significado da palavra Ciénsegundo Erika Dayana de 13 anos,
“Es experimentar la realidad”. Para ela, a reakdadcessita do olhar da ciéncia, enquanto
que para Sebastian Felipe, de 11 anos, “Es unafdarinvestigar la historia”. Ele também
compreende a ciéncia como fundamental para umatigaeéao.

Santiago Arias, de 12 anos, compreende a Divelsidip seguinte modo: “Es lo
diferente a lo outro, generando un equilibrio”. $u@ressao sobre a diferenca é que ela é
essencial para gerar o equilibrio. Santiago compieeea diferenca como algo positivo e
necessario.

Em relacéo ao significado da palavra DominacaalaPHatalid afirma: “Estar bajo

ordenes estrictas de una persona o0 un poder apay@mie mayor”. Nessa afirmativa, a aluna

8 paula Natalia Urquijo Diaz; os autores ndo meriosua idade.
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demonstra a consciéncia da hierarquia entre agpgesspara ela esse estar abaixo coloca o
sujeito em uma posigao inferior.

A palavra Equidade, outra traducdo dotada de lsédade, € apresentada por
Santiago Veja de 12 anos, que diz: “Servir y ayadautro y como disse el lema: ‘cuidar de
si, del otro y de lo outro™. A presenca de um olpara si e de um olhar para o outro com
cuidado é explicita. Para ele, isso € um lema goeditamos, se torna acessivel com a
experiéncia filosofica.

Alejandra Figueroa elabora o significado da paa®xistir. “Es estar en un
determinando lugar, para cumplir algin propésite gas presenta la vida”. Ela compreende
a existéncia da vida como um propésito a ser cuwlopgomo algo a ser feito em nossa
existéncia. Nessa reflexdo, situa a vida em unrmétado lugar, isto €, em uma posi¢ao que
ocupamos que determinara o que iremos vivenciar.

Na letra F, a palavra Fogo € definida por Daniedli®y de 13 anos: “Es un elemento
del cual hablé Heréaclito que era origen del hombRs&ra responder o aluno se apoia nos
preceitos da filosofia antiga. E o conceito fildsofque auxilia sua percepcéo de mundo.

Ja Grandeza, segundo Yuri de 11 anos, “Es cuamal@ersona es muy pequefia y por
dentro es muy inteligente”. O sentido da palavra jgde esta relacionado a algo imensuravel
fisicamente.

Na palavra Humano, Juan Martin, de 12 anos, atabsignificado: “Es un ser que
transforma, organiza la realidad”. Para ele, ohsenano pode transformar a realidade. Com
essa concepcao ele compreende a poténcia do sanbugque poder ser resistente ao ponto
de provocar uma transformacdo. Para Laura Ximera9 danos: “Es un ser vivo con
pensamientos relativos”. Com essa definicdo, ancaiaentende o ser humano em sua
diferenca e singularidade. Ja para Luis Antoniol@enos, “Significa que a uno no le tienen
que irrespetar”, isto €, o ser humano para elgrodie respeito.

O significado de Intenso para Leidy Viviana, deab®s, representa: “Una persona que
es insistente a una curiosidad del conocimiento’aRda, o conhecimento ocorre pela
curiosidade, fato que caracteriza a pessoa emtrssidade. Para Sandra Pérez é quando ela
faz uma observacao que outro ignora: “Para mifgigntuando le hago una observacion y él
no hace caso”, isto €, quando ela vé algo quero aéb vé ou ainda néo viu.

Para Raquel Sofia, Justica “Es hacer lo correcd@5im, a justica esta atrelada a
propria acao do sujeito. A palavra Liberdade pagrén, de 11 anos, € “Cuando no estamos

encerrados”, isto €, quando nao se esta bloquenapedido de se expressar.
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O sentido da palavra Mito para Lina, de 11 anks, tina historia o relato de alguna
creencia de alguien sobre la vida o temas coma@sesn realidad no sabemos si es real”,
para ela consiste em uma histéria que ndo sabesm®oeesl.

O significado da palavra Nada para Oscar Javeed,Gdanos, € definido como “Mirar
algo que no esta”. Para ele, o nada é olhar pgtemao é e o que nao existe. Na letra O, a
palavra Ordem para Andrea Tatiana, de 13 anosfisgrfForma en la cual todo queda en su
lugar”. Ordem relaciona-se, assim, a maneira de e esta em seu devido lugar.

O sentido da palavra Pensamento para Ana Jullasatando uno piensa en algo o
tiene una idea”. O pensamento representa enta@migrideia. Em relagdo a letra R, a
palavra Raz&o para Dana Juliana “Es tener la skglign algo que dices o piensas”. Aqui 0
pensar estéa ligado a correcéo, ao sentido daquéaesta correto.

Em relacéo a letra S, o significado de Saber,cdeda com Adriana de 12 anos, “Es
un conocimiento que adquieren los seres humanastia ge la experiencia a través de los
estudios que realizan”. O saber para ela estaoako a experiéncia do estudo.

O sentido da palavra Transformacéo para Omar dm@® é “Cuando algo o alguien
cambia como es y evoluciona”. Transformar é evolAirmudanca possui um aspecto
positivo.

A palavra Universo para Deisy Tatiana de 10 ariss dlgo como un planeta de la
filosofia”. Ela observa o mundo por meio de suaee@ncia filosofica. A experiéncia
filosofica para essas criangas ganha muito sigmifice sentido, ocupando muitos espacos de
suas vivéncias.

Nesse sentido, verificamos que as vozes das esanesse dicionario apresentam
muitas reflexdes. Elas olham e observam o mundordemodo muito sensivel, em um
encontro de si com 0 universo, em que a pergurageestionamento sdo essenciais para
evitar o Caos.

Na pergunta sobre como as criancas interpretang@n® do homem, Andrea Tatiana,

de 13 anos, assim se expressa:

El origen del hombre segun Federico Engels; el mendmpezé siendo
hominido entonces lo tenia todo en los arbolesugaapmian sélo fruta,
tuvieron que bajar al suelo para buscar alimerdmocera igual de facil
como antes, empezaron a desarrollar sus manositame herramientas
para poder substituir, a esto se le denomina téchiego domesticaron
plantas y animales (agricultura), con este processmutivo Federico
Engels explica el origen del hombre (CORTES; VAQA16, p. 18)
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Andrea retrata sua interpretacdo sobre a origerhaeem com a ideia da propria
ciéncia em um processo de desenvolvimento evolutaw outro lado, muitos dos relatos
sobre a origem do homem referiam-se a interpretalficaspecto religioso voltado ao
cristianismo, como argumenta Fernando Bello, darids:“El hombre fue la idea de “Dios”
de hacer una espécie que pueda evolucionar suoe$tsido, mental, y emocional
sobresaliendo sobre las demas especies sin da@adaspasso, pero esto Ultimo se esta
corrompiendo” (CORTES; VACA, 2016, p. 18\ presenca do cristianismo na ideia da
crianca é nitida, fato que confirma a concepcaodoliiana de que o sujeito é constituido de
acordo com suas experiéncias.

Esse espaco aberto ao didlogo permite um olharsparpara o outro, o que influencia
no processo de subjetivacdo dessas criancas, ques&gonam a partir da fala e da escuta
significativa. Nesse espaco, a fala livre adquimiaior cuidado com as palavras em uma
escuta atenta diante do outro, formando uma expési@ransformadora e irrepetivel para

guem fala e para quem escuta.



66

SECAO 3

ENTRE A FALA E A ESCUTA: POSSIBILIDADES DO CUIDADO DE SI
NA FILOSOFIA COM CRIANCAS

O Mundo na voz da infancia

“Es donde la gente vive y suefia cosas increibles”
David Santiago Roja, 10 afos.

“Es un ambiente ordenado precisamente para la
supervivencia de si, del otro y del otro”
Santiago Arias, 12 afios.
(CORTES & VACA, 2016, p. 96).
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A fala e a escuta no exercicio do pensar filoseddi&o indispensaveis para o encontro
do sujeito com o outro. Por isso, relacionaremgarahs praticas da Antiguidade, intituladas
“praticas de si”, a filosofia com criancas. Na dibddia antiga, alguns exercicios eram
realizados para a efetivacdo de um cuidado delsiwan olhar para si. Esses exercicios eram
muito comuns nas escolas filosoficas entre os@®@ 0s epicuristas, e eram denominados
askésis

Tais praticas possibilitavam, ainda, o exerciepatirhesiae da escuta, que, para nos,
se assemelham a prética da filosofia com criar€ssa experiéncia do filosofar ndo é um
simples acontecimento que se passa, mas sim afgoagupassa, que nos acontece e nos toca.
Larrosa (2002) relata que a experiéncia é umaaadei@ nesse contexto filosoéfico é explicito
nas vozes dos alunos e alunas que este acontegirpespiorciona uma experiéncia de

modificacdo de si pelo gesto da fala e da escuta.

3.1 A parrhesia

Na filosofia com criangas, ocorre uma inevitavetuga, que revela o envolvimento
dos alunos no dialogo. A fala dos alunos nessarié&quéa € livre, aberta e o0 pensamento nao
€ censurado. Deste modo, podemos associar essz @attermoparrhesiaque, segundo
Foucault (2010), caracteriza a “coragem de dizeerdade” sendo, portanto, relacionada a
nocdo de discurso verdadeiro no periodo helenisticomano. Diante desse exercicio do
pensar, 0os alunos apresentam seus pensamentagmo ‘sxados/afetados” diante da escuta

do outro:

Na parrhesia o que esta fundamentalmente em questdo é o im as
poderiamos chamar, de uma maneira um pouco impnestsi: franqueza, a
liberdade, a abertura, que fazem com que se dmg@ecse tem a dizer, da
maneira como se tem vontade de dizer, quando sevdatade de dizer e
segundo a forma que se cré ser necessario dizesrn® parrhesiaesta
ligado a escolha, a decisao, a atitude de quemdaéaos latinos justamente
traduziramparrhesiapela palavrdibertas(FOUCAULT, 2010, p. 334).

A liberdade da fala na filosofia com criancas oeate modo natural e espontaneo
entres as criangas, contudo, sabemos que talgpgticomum em outros lugares. Esse fato é
muito claro para os alunos que sdo conscientescqustantemente sédo silenciados na
instituicdo escolar. Nessa pratica filosofica, geiso ocupa uma posicdo em que a fala e a
escuta sdo permitidas, sendo essencial para oi@redo pensar no qual apresentam um

pensar por si.
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A pratica daparrhesiaera utilizada na Antiguidade na politica e nasfilita, em que
se buscava um cuidado de si no desenvolvimentolrdoraujeito. Epiceto pertencente a
escola estéicatinha a preocupacdo de ensinar os contetdos fftosg bem como alguns
aspectos morais que poderiam conduzir a vida de aenos a uma reflexdo, na busca por
uma transformacdo déthos’. Nesse contexto, parrhesia“é a abertura do coracéo, é a
necessidade, entre os pares, de nada esconder upntmodo que pensam e se falar
francamente” (FOUCAULT, 2010, p. 124).

Na escola filoséfica da Antiguidadeparrhesiaera utilizada como uma técnica no ato
de falar. Portanto, a relagcéo entre mestre e dikgipu seja, entre professor e aluno pautava-
se em uma comunicacao que visava a modificagddudo a partir de uma relacéo consigo e
na efetivacdo do cuidado de si. Nesses termpasraesia‘e uma qualidade, ou melhor, uma
técnica utilizada na relacao entre meédico e doentee mestre e discipulo: é aquela liberdade
de jogo, se quisermos, que faz com que, no campaalthecimentos verdadeiros, possam
utilizar aquele que é pertinente para a transfofimag modificacdo, a melhoria do sujeito”
(FOUCAULT, 2010, p. 216).

A parrhesiacomo técnica tinha a finalidade de transformaujei®. Entretanto, nessa
relacéo existia uma hierarquia de quem fala entdela quem escuta, o que n&o acontece na
pratica da filosofia com criangas, pois entre quigia e quem escuta existe o pressuposto de
igualdade.

Nas vozes dos alunos, isto é, desses sujeitosgfpgidas observamos um falar
reflexivo diante do poder disciplinar que atravessastituicdo escolar. A figura do mestre na
Antiguidade ndo € apenas como um transmissor delm pois 0 mestre também “é um
operador na reforma do individuo e na formacamdividuo como sujeito. E o mediador na
relacdo do individuo com sua constituicao de afj¢ROUCAULT, 2010, p. 117).

Na pratica filosofica, os alunos ocupam as megoag:des nesse espaco aberto para
o didlogo. O professor ou coordenador ndo ocupasmmaiposicao hierarquica, apenas atuam
com o propédsito de impulsionar as discussdes paragpecto mais reflexivo e questionador
que possibilite a problematizacdo dos fatos e dpsr&ncias dos préprios sujeitos. Nesse

ponto, a leitura de Foucault em relagcéo a praticsdfica consiste em:

[...] definir as condigBes nas quais 0 ser humamobiematiza” o que ele é,
e 0 mundo no qual ele vive. Mas ao colocar essat&joenuito geral, e ao

° Escola de filosofia da Antiguidade, onde os alupoderiam ter acesso a formac&o de filésofos omaape
frequentar para adquirir conhecimentos. Os ensintraeisavam uma reforma do sujeito em um cuidadsi.d
19 Na perspectiva foucaultiana refere-se ao deseimehto moral do suijeito.
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by

coloca-la a cultura grega e greco-latina, pareceu-mue essa
problematizacdo estava relacionada a um conjuntopidgicas que,
certamente, tiveram uma importancia consideraveh@ssas sociedades: é 0
que se poderia chamar de “artes da existéncia’ef3ewentender, com isso,
préticas refletidas e voluntarias através das qusisomens ndo somente se
fixam regras de conduta, como também procuramassfarmar, modificar-
se em seu ser singular e fazer de sua vida uma debrarte que seja
portadora de certos valores estéticos e respomgat@s critérios de estilo.
Essas “artes de existéncia”, essas “técnicas depaitieram, sem davida,
uma certa parte de sua importdncia e de sua aui@nguando com o
cristianismo, foram integradas no exercicio de wdep pastoral e, mais
tarde, em praticas de tipo educativo, médico ooopijico (FOUCAULT,
1984, p.14-15).

Essa arte da existéncia praticada na Antiguidagsqgelecida na era cristd com a
presenca do poder pastoral pode ser revista naiéxpea filosofica, pois nela a estrutura de
poder € questionada pela visibilidade do pensarod&r pastoral exercido pela escola e pelo
professor inexiste nessa pratica, e 0s sujeitcdaFss participantes deste momento ocupam
outro espaco em que a fala é permitida.

Desse modo, 0s sujeitos escolares perdem suadec#sticas por ocuparem a posicao
de um sujeito que expressa 0 proprio pensamentssin, adquirem uma relagdo com o
outro e consigo desigual ao do sujeito escolare Bssntecimento do filosofar na instituicdo
escolar ocorre pelo fato de que a fala e o pemseidnam como resisténcia nessas relacoes
de poder.

Na parrhesiaa presenca do outro é fundamental, assim comoilogoffa com
criancas. Nesse encontro, o sujeito olha para oo caitpara si, e o outro adquire uma
importancia na comunicacdo, que pode ser uma atitel concordar ou discordar. Ou,
seguindo a expressao do aluno ao explicar solyeidagle: “Servir y ayudar al outro y como
disse el lema: ‘cuidar de si, del outro y de la@iit

A definicdo da crianca para a palavra equidadsreede ao cuidado e reconhecimento
de si e também do outro. Nesta situacdo o recameetd antecede o proprio cuidado para
garantir uma equidade. Na concepcéao da criancan@dc uma igualdade é cuidar de si e do
outro. Escutar o relato dessa crianca que acrgdiao cuidado de si e do outro se mostra
como um lema é observar a infancia enquanto siridatie, compreendido por meio de uma
escuta atenta.

Diante disso, “O outro e o outrem é indispensaagpratica de si a fim de que a forma
que define essa pratica atinja efetivamente sezt@higto €, 0 eu, e seja por ele efetivamente
preenchida. Para que a pratica de si alcance meel@ visado, o outro € indispensavel”
(FOUCAULT, 2010, p. 115). Portanto, a filosofia camancas € uma prética reflexiva em
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que o outro é importante para que a os sujeitosapoder condi¢cdes de olharem para si
proprios.

A pratica parrhesiastica visa a transformacao ujeits por meio de uma ética da
palavra. Aparrhesiafoi exercida por Socrates quando ele tinha a idtenig incitar os outros
a cuidarem de si. Entre os romanos a figura desdfld era contratada na funcdo de
conselheiro da familia, neste caso, a aristoci@uéarecebia auxilio em suas decisdes, e este
filésofo era considerado um “conselheiro de exiSt&n

As escolas filoséficas da Antiguidade, além dedmaitir os conteudos filosoficos,
tinham o intuito da prépria transformacgéo do sqjeftlas visavam um conhecimento Util em
que o sujeito tivesse condi¢cdes de voltar-se pagadprio. Essa proposta de ensino era
contréria ao termo “ornamento da cultdfapresente em alguns contextos educacionais desse
periodo, pois este define a questdo de um conhetmedtil que se preocupa mais com a
expressao das palavras do que com seus efeitose@@ntemente, esta pratica ndo provoca
nenhuma modificacdo no modo de ser do sujeito.

Nas escolas filoséficas, o conhecimento util deee o ethopoids ou seja, um
conhecimento capaz de formaéthos Assim: “O conhecimento util, 0 conhecimento ere qu
a existéncia humana esta em questdo, € um modont@@mento relacional, a um tempo
assertivo e prescritivo, e capaz de produzir umaamga no modo de ser do sujeito”
(FOUCAULT, 2010, p. 212).

Para os epicuristas 0 modo do funcionamento dersidve ser capaz de constituir e
formar oéthos Essa definicdo é referente a nocaghgsiologiaque esta relacionada a um
conhecimento voltado a natureza. physiologia representa‘a modalidade do saber da
natureza enquanto filosoficamente pertinente papaatica de si” (FOUCAULT, 2010, p.
213).

Segundo Foucault, Epicifdaz uma critica @aidéiaque em grego significa cultura e
educacdo. Considera-a uma préatica que se preocuopagacom as palavras em seu aspecto
exterior, que dispensa o amor préprio e, assimgudéiesta escola forma “artistas do verbo”.
Ele ressalta a diferenca entrephysiologia e a paidéiapois a physiologiando forma
fanfarrdes, ela exercemaraskeuéjsto €, prepara o0 sujeito para que este resistal@s tos
movimentos e solicitagbes que poderdo advir do mexterior.

A formacédo educacional desse sujeito era adquint conhecimento que o

transformasse e também o preparasse para os aownts da vida. Foucault diz ainda

! Este termo esta presente em A Hermenéutica ditGuje
12 Epicuro pertencia a escola estdica.
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“Assim, aphysiologiatem por funcagaraskeuézeindotar a alma do equipamento necessario
para seu combate, seu objetivo e sua vitéria” (FAULCT, 2010, p.214). Nesse sentido,
opde-se paidéid.

O conhecimento nas escolas filosdéficas tinhamenio a transformacao do individuo,

e ndo somente ensinar-lhes contetdos cientificogndiduo nesse contexto deveria
conhecer a natureza, o homem e também a si mesmexyecer uma pratica de si e ndo ser
escravo do conhecimento.

A utilidade do conhecimento consiste na modificagé sujeito, em que o proprio ser
volta para si. Por outro lado, na atualidade, @mt#o do conhecimento apresenta-se como
suficiente na formacdo do sujeito, e nesse contedo existe a funcionalidade da
transformacéao do ser.

Nas leis educacionais, existem diversas normasamteldos ensinados ndo supdem
uma relacdo com o ser préprio do sujeito para e eflita sobre si. O conhecimento
insere-se em uma continuidade de tempo e sériegitasnvezes o ensino ocorre de forma
“robotizada”, conforme a fala da crianca que dgim o pensar na sala de aula com o pensar
na pratica filosofica designada como “sala do peresdo”.

Larrosa (2002) relata que a educacgdo costumaessiaga por dois pares: um é o de
ciéncia e técnica e outro o de teoria e praticee@po autor apresenta um terceiro referente a
experiéncia e sentido, que pode dar um novo stz a realidade. A fala livre dos alunos
na pratica filoséfica € o efeito das reflexdes gumsticipantes que se envolvem no

acontecimento. Nessa pratica podemos observar que:

[...] as palavras produzem sentido, criam realidagleas vezes, funcionam
como potentes mecanismos de subjetivacdo. Eu moepmder das palavras,
na forca das palavras, creio que fazemos coisasasgoalavras e, também,
gue as palavras fazem coisas conosco. As palawBsminam nosso
pensamento porque ndo pensamos com pensamentasymasglavras, ndo
pensamos a partir de uma suposta genialidade @igéricia, mas a partir de
nossas palavras. E pensar ndo é somente “raciba@uafcalcular’ ou
“argumentar”, como nos tem sido ensinado algumass/emas € sobretudo
dar sentido ao que somos e ao que nos acontesm, b isentido, ou 0 sem
sentido, é algo que tem a ver com nossas paldwygmrtanto, também tem
a ver com as palavras o0 modo como nos colamosed@dainds mesmos,
diante do outros, e diante do mundo que vivemos.nibdo como agimos
em relacdo a tudo isso (LARROSA, 2002, p. 19-20).

A palavra, essa fala livre na experiéncia do dfag possibilita um maior sentido ao
que acontece consigo, 0 outro e 0 mundo. Na ifgdiuescolar, nos é ensinado raciocinar,
calcular e argumentar segundo os discursos disaies, porém, o sentido para esse ensino
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ocorre de modo mecanico e com poucas palavrasnisddizer que se trata de um ensino
que produz o sujeito por meio de processo de ghEb dos alunos. A fala na experiéncia
filosofica, uma vez que ocorre de modo reflexivopulsiona os sujeitos a um processo de
subjetivacdo por meio de uma escuta cuidadosa glgssavras, ou seja, dessa pratica
parrhesiastica.

A fala livre do aluno promove uma experiéncia iifeeiada. A experiéncia, de acordo
com Larrosa (2002), esta cada vez mais rara pamnslgiotivos: excesso de informacéo;
excesso de opinido; por falta de tempo e tambémealesso de trabalho. Esses fatos estao
relacionados entre si, e todos anulam a experi@csjeito.

De acordo com o autor na sociedade moderna anafgio recebida pelo sujeito exige
gque este expresse sua opiniao, e a manifestacé® tiles de pensar se tornou um imperativo.
Nesse contexto, os acontecimentos ocorrem em utoaidede cada vez mais rapida, de
modo instantaneo, o que impede que uma memorianstittia no sujeito.

O autor faz uma distingéo entre experiéncia eathaba fim de desmistificar a ideia de
gue somente na pratica existe a experiéncia. Ccieierdo trabalho ndo garante que a
experiéncia ocorra de fato, pois € necessario sto gk interrupcao para a experiéncia, que

consiste em:

[...] parar para pensar, parar para olhar, paraa pacutar, pensar mais
devagar, olhar mais devagar, e escutar mais devaayar para sentir, sentir
mais devagar, demorar-se nos detalhes, suspendginido, suspender o
juizo, suspender a vontade, suspender o automatismacdo, cultivar a
atencdo e a delicadeza, abrir os olhos e os oyvidlas sobre o que nos
acontece, aprender a lentiddo, escutar os ouutiszat a arte do encontro,
calar muito, ter paciéncia e dar-se tempo e esfiaRRROSA, 2002, p. 24).

Esse parar é a atitude das criancas na pratis®fita, como demonstra a fala de um
aluno ao comparar a filosofia a uma aguia, querskgele voa longe como a imaginagao e
que presta atencdo a cada movimento, assim comeceau® filosofia. Essa atencdo ocorre
por um movimento “mais devagar”, refletido, cuidaoloe ndo por um automatismo.

Nesse espaco dialégico, o tempo se diferenciapaarargumentacédo de outro aluno,
que diz que o tempo parece nao existir na pratiesofica, porque passa muito rapido. Por
isso, o aluno identifica o filosofar com a imageenutn reldgio derretendo no deserto. Na fala
livre do filosofar, a atencdo ocorre de um modo iSmdevagar” em um tempo imensuravel
pela sua intensidade e pela entrega dos alunagpnassao da fala e na atencao dessas vozes.

A fala livre recebe uma atencédo pela sua imporgamda rompe com a rapidez no tempo em
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que o aluno é colocado, seu pensamento é sentiske respaco de didlogo, e a acédo
automatica ndo se enquadra nessa proposta

Essa atencdo € um gesto de interrupcdo formadaimpar atencdo cuidadosa aos
acontecimentos da vida. Esse gesto € compostoup@ welocidade, diferente do ritmo das
informacgdes e dos acontecimentos da sociedade n&dgre visa que 0s sujeitos apoderem-
se desse ritmo instantaneo sem ao menos refigdirag para olhar e escutar o seu entorno.

O efeito desse gesto associa-se a um olhar parenstuidado de si, em uma relacao
consigo, que nao seria possivel caso o sujeitonmizasse informacdes e se expressasse
somente com suas opinides, 0 que torna a expai@usente da constituicdo do préprio
sujeito. A experiéncia inserida na informacao perdentido, pois ela passa pelo sujeito, sem
toca-lo, passa com rapidez e com a incapacidattacde o sujeito. Nesse sentido, a fala € um

gesto que interrompe e para se consolidar necelgsitena escuta.

3.2 A escuta

Expressar o pensamento na instituicdo escolajcéimtomum, pois séo raras as vezes
em que o aluno tem condi¢Bes de falar e escutatro.dNa pratica de filosofia com criancgas,
0S sujeitos se tornam visiveis entre si com a espiede seus pensamentos por meio da fala.
Essa atitude consiste em um olhar para si e tanipéarpréatica de si.

Foucault retrata que o tern&skesispara 0s gregos representa um converte-se a Si
mesmo, uma pratica de si, isto €, um exerciciol delse si que pode ser alcancado com a
escuta. Para Foucault, a pratica ascética ocomenpm da leitura, escrita e também pela
escuta. Relacionamos a pratica da escuta na fdosom criangas com esse exercicio da
ascese.

Foucault (2010) destaca que askesispraticada entre 0s gregos e 0S romanos
influenciava na constituicdo do sujeito pelo exaoctlo acesso a verdade. O autor argumenta
que enquanto na modernidade a sujeicdo se da pordaerdem da lei, e da rendncia, na
Antiguidade aaskesisvisavauma transformacédo de si que consistia na fidelidamhesigo
mesmo.

Nesse sentido, na Antiguidade a relagdo consmoneito mais valorizada e o sujeito
vivenciava um processo de subjetivagdo. EnquareonguModernidade, sob a influéncia do
cristianismo, a ascese cristd impde a renunciapite através do ato da fala na confisséo,

que fabrica o sujeito por meio de processo de ivbjEio.
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Portanto, na ascese filoséfica, busca-se um “draroa si mesmo como fim e objeto
de uma técnica de vida, de uma arte de viver” (FAULCT, 2010, p. 296). A distincao feita
por Foucault em relacédo a questdo da verdade nguiddde € que esta seria alcancada por
meio de um cuidado de si, de uma pratica de syrarexercicio ascetico.

Todavia, na Idade Moderna a partir de Descariesitulado pelo autor de “momento
cartesiano” — 0 acesso a verdade ocorre por meioodbecimento dos objetos em uma
exterioridade do sujeito. E na Antiguidade o acesserdade tinha o intuito de transformar o
éthosdo sujeito, isto €, 0 sujeito em uma relacdo gmnsiapaz de transformacdo de si
mesmo.

Foucault (2010) relata que na ascese nao exigtaudiente o imperativo da rendncia
de si; o0 objetivo da ascese tratava-se de umaiogdd de si. O elemento de austeridade na
ascese se direciona a uma modificacdo de si, exs#iamente a mesma renuncia apresentada
no cristianismo.

Em relacdo as vozes dos alunos, ndo pretendematisasre tampouco questionar se
estas dao acesso ou ndo a verdade, mas sim cadsisieam sua autenticidade, no que elas
apresentam de carater distintivo e singular, oa, $@na-las numa relacdo mais questionadora
com O pensar que promove um processo de subjativaca

Para Foucault (2010) a subjetivacdo é efetivadammo de um discurso verdadeiro,
que pode ocorrer por meio de alguma pratica asgédica escuta pode ser um desses

exercicios que influencia na subjetivacao do vezstadAssim, Foucault menciona:

[...] @ escuta € também o que levara o individgesuadir-se da verdade
gue se lhe diz, da verdade que ele encontdagas Enfim a escuta serd o
primeiro momento desse procedimento pelo qual dader ouvida, verdade
escutada e recolhida como se deve, ira de modonakgiranhar-se no
sujeito, incrustar-se nele e comecar a tornastses(a tornar-se sua) e a
constituir assim a matriz ddthos(FOUCAULT, 2010, p. 297).

A escuta estrutura a constituicdo do sujeito em pird@ca atenta ao que o outro diz.
ParaFoucault, a escuta pelo sujeito ao ser recolhidagarte dele préprio. Nesse ambito ele
cita o Tratado de Plutarco intitulaéri tol akouUeinou tratado de escuta, em que relata que

a audicdo €é o sentido mais passivo.

Plutarco assim explica: hdo se pode ndo ouvir osgueassa ao redor de si.
No final das contas, pode recusar a olhar: fech@ss#hos. Pode-se recusar
a degustar alguma coisa. Nao se pode n&o ouvirmade diz ele, o que
provoca a passividade da audicdo é que o préprjgoco individuo fisico
arrisca-se a ser surpreendido e abalado pelo que wwito mais do que por
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qualquer objeto que [lhe] possa ser apresentad® \pefio ou pelo tato
(FOUCAULT, 2010, p. 298).

Nessa passividade da escuta, o envolvimento dososlna pratica filoséfica €
inevitavel. As vozes dos alunos na experiénciadiica apresentam a vontade de falar, em
uma escuta atenta diante do outro, o que pode &evaflexdo de si proprios, diante dos
discursos que circulam e que estruturam o propcidado de sigpimélia heauto)l

O corpo diante da escuta age de forma inconsciEssa afirmacao representa uma de
minhas experiéncias como monitora do projeto deens@io. Em alguns encontros,
eventualmente um aluno resistia em participar dould. Porém, frente a escuta, o
envolvimento também ocorria e, para ele, manifestar pensamento era inevitavel, assim
como a escuta. A escuta mais distante parecia aisrentusiastica, fato que implicava uma
escuta ainda mais atenta. Na Antiguidade, a ast@sescuta € retratada por Epicteto e

consistia em:

Pois bem, diz ele, para escutar, € pre@swpeiria,isto €, competéncia,
experiéncia, a saber: habilidade adquirida. E poetambéntribé (tribé é
aplicacao, prética assidua) [...] Epicteto realga, gpara falar como convém,
precisamos dé&khne, de uma arte, enquanto, para escutar, paRwS de
experiéncia, de competéncia, de pratica assiduagtéecéo, de aplicacéo,
etc (FOUCAULT, 2010, p. 302).

A escuta, apesar de ser o0 sentido mais passigojdito, necessita de experiéncia, de
uma habilidade alcancada com a pratica. E a maagfis do pensar por meio da fala também
precisa de uma técnica, de uma arte. Portantomairdoacdo como um ato tao inerente ao
sujeito precisa ser refletida em sua efetividadesse questionamento é possivel em espacos
onde 0 comunicar-se exige o reconhecimento delgiaitro.

A palavra e a escuta praticadas na propostaas®fia com criangas convida o aluno a
vivenciar essa técnica que ocorre de maneira nosaantre os participantes. A escuta nessa
experiéncia é atenta ao que o outro tem a dizezssenencontro dialdégico se estrutura a
constituicdo do sujeito em uma prética de si.

Diante disso, Foucault argumenta que “Ha que airste como sujeito e é nisso que
0 outro deve intervir. Creio que ai se encontratemma muito importante em toda a historia
da pratica de si e, de modo mais geral, da sulgjatie do mundo ocidental” (FOUCAULT,
2010, p. 117). Assim, em um espac¢o onde a fal@scata sdo valorizadas os sujeitos estao

inseridos em um processo de subjetivagao.
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Na escola filoséfica estéica da Antiguidade, onde cuidado de si foi
institucionalizado, a presenca do outro se tornmddmental para a concretizacdo de um
olhar para si nessa pratica ascética da escutanAasescuta no estoicismo € essencial no
didlogo com o outro para a constituicdo desse teuglico. Nessa escuta, efetua-se a
empeiria,essa habilidade construida na préatica que inflaemgimanifestacdo do pensar e do
falar em umaékhne.

Relacionamos esse modelo de escola filosoficesofia com criancas, no sentido da
escuta e da fala serem uma pratica adquirida cqm@ria proposta filosofica, em que o
pensamento € estimulado para uma escuta atentajnerfalar cuidadoso, em relacdo a
expressao do pensamento.

Portanto, a finalidade da ascese na relacdo @ttsgpnsigo leva o individuo a uma
paraskué,que representa a preparacdo do sujeito para ogeasuentos da vida. Assim, a

paraskuésistematiza uma formacao para um fato ainda dascao.

Em duas palavras, a ascese antiga nao reduz: @zaegla dota. E aquilo
que ela equipa, aquilo que ela dota, é o que egoge chamaaraskeué
[...] aparaskeué o que se poderia chamar uma preparacdo ao mesmo t
aberta e finalizada do individuo para os acontetioseda vida. Quero com
isso dizer que se trata, na ascese, de prepanaivéduo para o futuro, um
futuro que é constituido de acontecimentos imptesjsicontecimentos cuja
natureza em geral talvez conhecamos, 0s quais poe@énpodemos saber
guando se produzirdo nem mesmo se produzirdo (FQUWCTAZ2010, p.
285-286).

Portanto, as a¢fes dos sujeitos na Antiguidadm dram intensas nesse cuidado
consigo e uma pratica ascética poderia auxiliandoviduo por toda a vida. Epicteto, filésofo
da escola estoica, diz-nos que na escuta comecartgrscontato com a verdade, com as
enunciacdes e com 0s discursos.

Ele diz que para falar de modo util é precisaa@tékne uma arte, e para escutar €
preciso de umampeiria isto €, de uma habilidade que se adquire por deiametribé, uma
pratica assidua. Escutar é o primeiro passo naetstddo e na ascese para 0 discurso
verdadeiro. E escutar permite recolhédgos recolher o que se diz de verdadeiro, e a escuta,
ao ser recolhida, passa a constituir a matrigttos.

Epiceto professor por profissdo em sua escoldagofia organizava os ensinamentos
voltados a questdes morais e a um desprendimeriterdemateriais. Trabalhava também na

busca de um “brilhantismo individual”, motivo guevdva muito jovens a frequentarem sua
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escola. Ele censurava seus alunos que se preocugavaente com a aparéncia e 0s ensinava
o0 principio de que deveriam ocupar-se de si mesmos.

Na Antiguidade, os filosofos na funcdo de consmlsedas familias aristocratas os
auxiliavam em suas decisdes na maneira de persfr. \ escuta nesse contexto tinha uma
finalidade na relagdo entre quem fala e quem esoutiae fortalece a presenca do outro na
vida dos sujeitos. A figura do filésofo na escotafitbsofia e nas familias tinha a intencéo de
incitar as pessoas a refletirem sobre um conhed¢orgure tivesse um efeito moral em suas
vidas no cumprimento de uma pratica de si.

Nesse contexto o0 exercicio da escuta é de fundamiemportancia para o sujeito
modificar-se. A linguagem promove essa possibikddo encontro com o outro e também de
si mesmo. Veiga-Neto (2010) retrata que a linguagam Foucault é constitutiva do nosso
pensamento. Por meio dela, atribuimos sentido®iaas; a nossa experiéncia e também ao
mundo.

O autor menciona que na perspectiva foucaultiarma discursos formam
sistematicamente os objetos de que falam. Dias®oduma pratica discursiva compde um
conjunto de enunciados que “moldam as maneiragmiituir o mundo, de compreendé-lo e
de falar sobre ele” (VEIGA-NETO, 2010, p. 93).

Estes enunciados ndo estdo inseridos na falaarwidos sujeitos. Eles situam em um
ato discursivo na medida em que ocupam espacosalcsfo instituidos e seguidos em sua
normalizacdo. Na educacéo, existem diversos emlogia serem seguidos pelas instituicoes
escolares, que, com suas praticas discursivagjwajetodos os que nela estao inseridos.

Portanto, as vozes dos alunos, na filosofia caangas, representam uma resisténcia
diante dessa prética discursiva, Assim nas palaleageiga-Neto ao traduzir o pensamento

foucaultiano:

Como disse o proprio filésofo, “os sujeitos quecdisam fazem parte de um
campo discursivo [...] o discurso ndo é um lugargnal a subjetividade
irrompe; € um espaco de posicbes-de-sujeitos e udedés-de-sujeito
diferenciadas”. O seu interesse ndo € relacionadisturso a “um

pensamento, mente ou sujeito que o produziu, maam@po pratico no qual
ele é desdobrado”. Nao ha, portanto, palavras agi@miscurso: 14 onde
nada foi dito e onde as coisas apenas despontanursabluminosidade

cinzenta”; as palavras e seus sentidos se estabelesempre

discursivamente. Enfim, para Foucault, mais do suigjetivo, o discurso
subjetiva (VEIGA-NETO, 2010, p. 99)

A filosofia com criangas apresenta uma relevapoiaproduzir esses discursos que

possibilitam a subjetividade dos alunos ao permilie estes expressem seus pensamentos.
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Nesse contexto, o sujeito adulto que reproduz ascps discursivas, situa-se frente a uma
infancia que fala e escuta, passando a questienpraticas da normalizacdo da instituicdo
escolar em seu pensamento e modo de agir. Assirprtiea € revista ao escutar a infancia
que se manifesta em um temigirés com o exercicio do pensar na experiéncia da fiso
com criangas.

Na experiéncia filosofica, a escuta também atuaocam gesto de interrupcdo. Na
escuta dessa pratica me envolvi com as vozes diossaé assim adquiri uma experiéncia com
muito significado e sentido. Retratar essas vozagsré&sentar minhas impressdes dessas falas
gue ressoam em minha meméaria.

O saber da experiéncia para Larrosa (2002) é flsnda relag@o entre o conhecimento
e a vida humana, assim a experiéncia atua comacadwd de ambos. O conhecimento reside
na ciéncia, na tecnologia, em algo fora do sujeito,um sentido instrumental, que estrutura
uma experiéncia que se passa.

Nesse contexto, a sociedade atual se coloca cogiedade do conhecimento, da
aprendizagem e da informacgéo. Esse principio tandgeeinsere nas praticas discursivas da
instituicdo escolar que prega o conhecimento e randizagem como consequéncia das
informacBes que os sujeitos recebem. Porém, sénfaisnac6es ndo tocarem o sujeito, ele
nao atribuira nenhum sentido frente a esses camkeatos.

A constituicdo de um sujeito da experiéncia cdasesn um saber distinto do saber
cientifico e da informacéo. Esse sujeito dianteimi@ experiéncia que o toque sabera refletir
sobre o conhecimento da vida humana, porque egje em olhar mais devagar, uma escuta
mais devagar, atos nao exigidos para se adquoimnacao.

Na escuta da pratica filosofica na Antiguidade, abisnos ndo poderiam ter um
sentimento de felicidade e satisfacdo, e sim dmfiimento ao ocuparem de si mesmos, pois
Ihes eram ensinados olhar para si e se preocupamena propria interioridade, e ndo com as
aparéncias.

Diante desse principio, uma das experiéncias detprfoi a escuta de um aluno que
intrigado com as discussdes da aula fez o segoorteentario: “se eu tiver dor de cabeca
depois dessa aula, a professora ira pagar o refn&lipensamento do aluno foi deslocado
com seu envolvimento na aula, um fato impossivelugeito que estivesse restrito a obtencao
de uma informacao exterior a ele.

Com a auséncia da escuta e da fala o perguntaa-ser ausente, fato que segundo
Laura Alejandra Jiménez de 12 anos estrutura o. €a@seito de uma fala e de uma escuta

livre € um olhar para si e um cuidado de si. Semgyga, sem questionamento as
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informacgBes séo recebidas através de uma passvifledincapacita o sujeito de ter um saber
da experiéncia, deixando assim a experiéncia cadanais rara.

O ato de interrogar apresenta uma abertura dacfijente aos acontecimentos: “o
sujeito da experiéncia se define ndo por sua atiid mas por sua passividade, por sua
receptividade, por sua disponibilidade, por suatals (LARROSA, 2002, p.24).

Na filosofia com criangas, constatamos essa dibpiolade de questionamento do
aluno. Muitas vezes causava estranheza para aspoodever seus alunos expressarem seus
pensamentos na pratica filoséfica, ocupando ouwsic@o no mesmo lugar em que estavam
inseridos. Essa mudancga de posicéo do lugar quargga ocupa provoca esse deslocamento
do pensar e todas essas interrogacdes causam dtéalmastar” na criangca ao pensar com

tanta intensidade.

3.3 A busca pela fala e pela escuta

Foucault ao descrever o sujeito da Antiguidade sews Ultimos escritos relata a
relacdo que este tinha consigo, e que com o “mametesiano” (a era da modernidade)
essa relacdo é modificada. Pois, a concepcéao eitostdf Antiguidade se relaciona a diversos
pronomes reflexivos tais como cuidar-se, ocupag-s¢har-se, e na modernidade, o sujeito
deixa de observar a si mesmo.

Portanto, o sujeito moderno passa a ser capazratkuzir discursos verdadeiros.
Assim, torna-se ao proprio objeto do conhecimergodadeiro. Nesse periodo, ha uma
preocupac¢do maior com a exterioridade e a éticaugdado de si perdem sua importancia.

A relacdo dialdgica na pratica filosofica permétparrhesiaessa escuta atenta ao
encontro do outro, possibilitando um cuidado deasirelacdo do sujeito consigo e com o
outro. Com isso, a pratica filosofica possibilitaansformacao do sujeito, em uma conversao
de si por meio dparrhesia

A filosofia para/com criancas diante de um pertBfarente oferece a infancia um
tempokairés, um momento oportuno para que as criancas tenkperiénciasaionicas isto
€, mais intensas e que favorecam seu processmpdivacdo. O didlogo tem sua importancia
para 0s sujeitos escolares, que podem, entdo, feumaconcepcdo de mundo a partir de uma
escuta que envolve o movimento do pensar.

Desse modo, o pensamento é deslocado entre urardane um discordar constantes

durante a pratica filoséfica, o que revela algo @@ havia sido pensado antes pela crianca, e
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gue pode ser pensado de outra maneira. A infaressde nessa mobilidade, nesse
deslocamento de pensar ao se abrir a outro pensasignificativo.

A escola enquadrada em seus principios inquesg®)a&om suas praticas discursivas
e suas ideias fragmentadas ndo comporta um pesftativo que tende a desfragmentar o
proprio pensamento. Nesse sentido, ha uma pratagét da escuta da crianca, e a voz da
infancia é censurada e negligenciada.

A infancia sem voz é constituida somente em umaesaochrénos ou seja, a
crianca € naturalizada em seu tempo cronologicaywedeve cumprir as etapas escolares de
forma continua, e com isso sua invisibilidade étirsla. Para retirar a infancia desse abismo
€ necessario colocé-la em uma posicdo que auxifiaae a escuta, como na filosofia
para/com crian¢as. Essa mudanca de posicao fiarabeargumento do aluno, que se recusa
a responder uma pergunta na sala de aula, porggeestdo deveria ser respondida na aula
de filosofia, na “sala do pensamento”.

A crianca sabe o lugar que permite que sua ve@zaejida, vista e reconhecida, assim
como também sabe o imperativo do siléncio na salaawdla tradicional pregado pela
pedagogia. Na atualidade, com vistas a se expressancas, adolescentes e adultos sdo
convidados a manifestarem seus pensamentos e [@n&#es nas redes sociais. O Facebook
convida o sujeito a se expressar através da fEEs@eva aqui 0 que vocé esta pensando”.
Nesse contexto, os sujeitos de qualquer idade pddemma conta na rede social para
exprimir seus pensamentos, acontecimentos, seribsertambém opinides.

Nas redes sociais, 0s sujeitos sentem-se vigjueisdo expressam suas opinides. No
Facebook, existe a contagem das visualizacdes, pessoas que veem uma “publicacéo”
podem se manifestar, e assim demonstrar um sentineam relacdo ao que viu. Além da
escrita, 0 sujeito pode apresentar suas impresgi@@as dos icones que indicam se aquilo o
agradou ou se gostou muito ou se achou engracadgonola, se ficou surpreso, triste ou com
raiva.

Por outro lado, nesse ambiente virtual ndo exiiédogo entre as pessoas que
expressam suas opinides. E aquele que “curtiu” m@o “curtiu” se apresenta em um
comentario muitas vezes sem que passe por um poodegeflexdo, isto é, sem que haja um
cuidado com as palavras e as ideias.

A comunicacgdo entre as pessoas desse modo \érinalitavel na atualidade, e tem
fundamental importancia, uma vez que rompe bas@ndre as pessoas como a distancia e o
tempo. Porém, essa rede virtual fornece uma “ldmetl aos sujeitos para que apresentem

suas opinides sem se preocuparem com 0 outro. bkesbe a presenca do outro € importante
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por ser mais um que ira visualizar algo, mas, semencontro dialégico, essa manifestacédo
do pensar se estrutura em uma opinido. De acomoLeorosa (2002), o excesso de opinido

torna a experiéncia rara, 0 que o leva a argumeuor

O sujeito moderno € um sujeito informado que, alés\o, opina. E alguém
gue tem uma opinido supostamente pessoal e sumrgEapropria e, as
vezes, supostamente critica sobre tudo o que se,pEsbre tudo aquilo de
que tem informacdo. Para nés, a opinido, convesgeem um imperativo.
Em nossa arrogancia, passamos a vida opinand® gohlquer coisa sobre
gue nos sentimos informados (LARROSA, 2002, p. 22).

A fala na pratica filosofica ndo exprime essa “@@f. Apesar de a escuta filosofica
ser “passiva ela ndo se restringe a essa passtyidas € escuta reflexiva. Verificamos isso
nos relatos de alguns alunos ao analisarem a éxpexicom a filosofia, que relataram que as
histdrias lidas na pratica de filosofia os ajudasmpensar melhor. De maneira geral, as falas
dos alunos mostram que a filosofia ajudou no peastonA expressao do aluno “fazer ideias
sozinhos” demonstra essa capacidade reflexiva adaggiirida com o filosofar.

N&o temos a intengdo de mensurar nenhuma habiladagi@rida, embora, nas falas
dos alunos, fica evidente a importancia dada aprijgr@ensamento e ao pensamento do outro
no exercicio dessa escuta reflexiva. Esse fato éamé apresentado com a descricao feita
pelo aluno ao caracterizar uma pergunta como ficsOuma vez que nao é qualquer
pergunta que pode ser considerada filosofica. Rar, sdo necessarios alguns critérios
como: “saem da propria cabec¢a”; “aprende a dis¢utis perguntas aumentam” e “a gente
aprende coisas que ninguém imaginava”.

Com essas falas, compreendemos que as criancagrgmass ter uma relacdo
diferenciada com o pensamento e a pergunta. A dlvid escuta sdo meios para alcancar o
pensar filosofico. Compreendemos que os alunogascde um modo reflexivo, e podemos
considerar como algo aprendido nessa prética filsdAfinal, escutar o outro € uma atitude
fundamental nesse exercicio do pensar. Essa apagedn representa um saber da
experiéncia.

A aprendizagem na perspectiva pedagodgica, denominddprendizagem
significativa”, prop6e uma relagdo com o pensaredeamte a fala do aluno ao se refere ao
pensamento da sala de aula como “robotizado”, armetarefa a ser cumprida.

Larrosa (2002) comenta que as escolas, ao segassenprincipio da “aprendizagem

significativa”, estruturam esse processo da segumaneira:
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“primeiro é preciso informar-se e, depois, hd deap hd que dar uma
opinido obviamente proépria critica e pessoal sabogie quer que seja. A
opinido seria como a dimensdo “significativa” dasims chamada
“aprendizagem significativa”. A informagao seridlgetivo, a opinido seria
0 subjetivo, ela seria nossa relacdo subjetivabgetioo. Além disso, como

z

reacao subjetiva, € uma reacdo que se tornou @arautomatica, quase
reflexiva: informados sobre qualquer coisa, nésamios. Esse “opinar” se
reduz, na maioria das ocasioes, em estar a favartootra (LARROSA,
2002, p. 23).

A opinido inserida na pedagogia prevé a aprendmag®rém, emitir opinido nao
garante uma experiéncia capaz de tocar o sujeio.i$30, ocorre essa distorcdo da
manifestacéo, que toma a opinido com uma aprerehzdg como expressar uma opiniao nas
redes sociais, 0 que parece ser sinOnimo de umeconénto e de uma aprendizagem. A
opinido é quase uma ordem para 0 sujeito moderntr-se visivel e ocorre como um
automatismo, porém, sem reflexao.

Essa “aprendizagem” ndo garante a experiéncia.oOdatfalar ndo significa um
dialogo. A voz pode ser uma reproducdo de umacprdliscursiva, como algo memorizado,
logo, a fala ndo representa uma experiéncia, eisiemnopiniao.

Larrosa (2002), em seu textNotas sobre a experiéncia e o saber da experiéncia
relata que o excesso de informacéo e de opinida Bbexperiéncia um fato raro.

A experiéncia, segundo Larrosa, além de ser algataca o sujeito, também deve ser
um encontro ou uma relacdo com algo que se expeidngeque se prova para provocar uma
transformacao no sujeito. Nessa mudanca, o syjede tornar-se um sujeito da experiéncia.
Com isso, podemos considerar que 0 sujeito pedemdad se deparar com uma proposta em
gue sua voz e seu pensamento sdo consideradostantpsr podeir a serum sujeito da
experiéncia: “Esse sujeito que nao € sujeito darnmcao, da opinido, do trabalho, que nédo é
sujeito do saber, do julgar, do fazer, do podemguirer [...] 0 sujeito da experiéncia se define
ndo por sua atividade, mas por sua passividade, suar receptividade, por sua
disponibilidade, por sua abertura” (LARROSA, 20p24).

Para o autor, 0 sujeito da experiéncia € um sugitposto, isto é, que consiste e se
constitui no modo de ex-por. Essa exposi¢cao datsyjede proporcionar um acontecimento
em uma experiéncia que lhe passa, que lhe acorRectanto, esse sujeito situa-se onde
ocorrem 0S acontecimentos, nesse perigo, nessaca&itusingular que resume a propria
transformacao do pensamento.

Essa mudanca é possivel em um sujeito receptivpqgde ser derrubado, deslocado,

passivel de movimentacgéo e, portanto, capaz deiémpia. Diferentemente daquele sujeito
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gue estd situado em uma inércia do pensamentogjay gue demonstra firmeza, uma
seguranca de si definida pelos seus saberes eartan sujeito que nao se atreve a sair de
seu lugar comum e que néo se inclina a experiéitasafica.

Portanto, o sujeito da experiéncia possui um “saistinto do saber cientifico e do
saber da informacao, de uma praxis distinta daqieelgécnica e do trabalho” (LARROSA,
2002, p. 26). Esse sujeito é capaz de conhecimdet@cdo e funda-se em um saber da
experiéncia que se da na relacédo entre o conheiraenvida humana.

Esse saber de experiéncia esta implantado em wueh pois, ao ouvirmos as vozes
das criancas nessa experiéncia filosofica, podecoospreender “como” elas nos dizem
adentramo-nos naquilo (no “que”) elas sabem. Essatecimento se da quando elas nos
dizem o que pensam e como pensam, situadas edasera relacdo entre 9 e a vida
humana quando relacionam seus conhecimentos deonsonda propria vida.

Fato argumentado pela crianca ao relacionar a marige homem, a partir dos
pressupostos de Frederich Engels, o conhecimetionsgrido em sua relagdo com o mundo
e consigo, o que lhe fornece sentido para sua iprépisténcia. Assim, a experiéncia atua
como mediadora entre conhecimento e vida humana.

Segundo Larrosa (2002) a ciéncia moderna, a pddirDescartes, duvida da
experiéncia. Na atualidade, o conhecimento estdadty a tecnologia, que visa um objetivo
de modo instrumental, a algo exterior ao préprjeisu Assim, a era moderna € seguida pela
triade sociedade do conhecimento, da aprendizagkmnéormacao.

Por outro lado, ao seguirmos um preceito filos)fide um sujeito que é capaz de
experiéncia e de produzir um saber da experiépodemos propor uma nova triade com:
pensamento, reflexdo e transformacdo. S&o aspgqua®sos permitem retomar todos 0s
pronomes reflexivos utilizados no sujeito da Aniigule (se e si) e, entdo, dar novas
caracteristicas a esse sujeito que presencia ypesi@xcia que lhe toca.

Na instituicdo escolar, a visibilidade dos corptisa como um dispositivo, assim o
corpo é vigiado e disciplinado na estrutura do pdsmo, uma estrutura fisica que permite a
vigilancia do poder disciplinador. E nisso que ésteso controle do sujeito escolar a fim de
torna-lo obediente e quieto. Diferentemente do rmog@andptico, na proposta de filosofia
para/com criancas, buscamos tornar as vozes wsigdevido a importancia dada ao
pensamento e ao dialogo.

Por outro lado, ha o sujeito que se comunica denado virtual e que também tem
uma visibilidade ainda mais ampla. Como poderiasitgar esse dispositivo que o torna

visivel? Isto €, que o permite ser visto e ouviédssa visibilidade instantanea que ocupa
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muitos outros lugares? Ora, esse sujeito tambéngiadwe, porém, ndo por uma estrutura
panoptica que observa o corpo fisico. O que é dig@a o proprio pensamento pela escrita e
pela imagem através do compartilhamento, desse ,nasdaedes sociais tém procedimentos
de vigilancia, uma vez que observam o sujeito ems gestos e comportamentos. Com essa
visibilidade adquirida, a comunicacéo se faz magsgnte por meio eletrénico do que pelo
modo presencial. O contato com as pessoas é agibena tempo para um dialogo, mas
somente a manifestacdo de um sentimento e opiM&o.relacdes tendem a ser
instrumentalizadas, assim como o0 pensamento etingeno.

O sujeito escolar silenciado e sem a oportunidblser um sujeito da experiéncia
busca ocupar um espaco para se manifestar. A@mseocado, sente-se livre para ser visto.
Situamos 0 sujeito escolar silenciado no contexsxiglinador da instituicdo escolar,
enquanto que o sujeito da experiéncia na pratichlatmfia para/com criancas situa-se em
posicdo de fala e escuta reflexiva.

Além disso, quanto ao sujeito que expressa selsapwmtos por meio eletrénico de,
podemos designa-lo “sujeito virtual”. O sujeito seesrelacdo possui liberdade para se
expressar, porém, a partir dessa posicao voluwvelonstante, tem sua reflexdo anulada, pois
0S acontecimentos em sua agilidade lhe impedemparal* para escutar” que caracteriza a
experiéncia filosofica acerca daquilo que se passa.

No contexto digital, podemos citar a cibercultwanceito aprofundado pelo professor
André Lemos que diz respeito “a cultura contempeaamarcada pelas tecnologias digitais”
(LEMOS, 2003, p.11) e as mudancas tecnolOgicas &smuais 0 sujeito deixa de ser um
leitor e se torna um escritor na cultura digitair Fheio da internet e de toda midia digital o
sujeito passa a ocupar um ciberespaco em site®gess de entretenimento a fim de
expressar a opiniao e o pensamento. O autor r@spadt“A cibercultura é recheada de novas
maneiras de se relacionar com o outro e com o nib&d10S, 2003, p. 15).

Nessa circunstancia, a comunicacdo é ampliadanpelero de pessoas, de “amigos”
que O sujeito possui, porém, ndo ha um didlogoegpdires, tampouco comunicacdo entre
pessoas que comportam ideias diferentes. Nao axistgpensar junto” como no relato da
crianca na pratica de filosofia. A ideia e a opnsa@o expostas, mas 0 sujeito ndo € exposto a
uma experiéncia, por nao sair de lugar e nao seabdialogo.

Essa imersao do sujeito ao didlogo apresenta-semeersa entre os alunos do NEFI,
que fazem uma relacdo da pratica filoséfica comtieada do leite na fazenda e a venda. Um
aluno argumentou que a filosofia era a venda de & supermercado e a fazenda seria a sala

de aula.
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Outro aluno diz que a filosofia é a fazenda portfue retirado o leite que é o
pensamento, e que depois € vendido na sala deemtd@m comparada ao supermercado. E o
aluno passa a concordar com a argumentacéo daace@gnfirma “Ah, € isso mesmo”. Isso
representa o “pensar junto” que ocorre no aconguionde uma fala e uma escuta reflexiva.
Sem nenhuma persuasdo, o pensamento do outro éheewo e validado em sua
importancia, e as ideias alcangam uma equidade.

Nessa reflexdo o aluno encara o pensamento fikmsodbmo algo a ser retirado e que
exige um processo inacabado, ndo algo pronto “exdbalpara ser vendido. Esse exemplo
define o argumento de que na sala de aula o egasimabotizado”, pois o pensamento deve
ser rapido e &agil, fato que impede o sujeito deustiqum saber produzido através da
experiéncia.

A fala desses alunos, ao serem convencidos peia ido outro, revela uma
visibilidade de si mesmo, pois o0 aluno revé suapnas ideias a partir do pensamento do
outro. Assim, suas ideias se tornam mais visivaia pi mesmo numa forma de reconhecer-
se.

Tendo em vista essas consideracoes, possivellnéntgeito virtual” seja um reflexo
de um sujeito escolar que ndo se tornou um sujeitexperiéncia. Isto €, talvez seja aquele
sujeito que ndo experienciou um espaco dialdégieco exercicio do pensamento por meio da

fala e da escuta reflexiva.
3.4 A relacao entre as vozes

A (re)escuta das vozes na experiéncia da filogudi@/com criancas acontece pelo
fato de ja ter escutado essas vozes de alunosa&satessa condi¢cdo de experienciar o proprio
pensamento. E escutd-las novamente nos artigossertdicées, com a inclusdo da voz do
docente, implica considerar uma relacdo entre tedaas vozes, nesse gesto de interrupgao
do olhar e da escuta.

E aqui podemos fazer uma ligacdo com o cuidad® de periodo socratico platonico,
associado ao governo das cidades, introduz o @@eitum governo de si a fim de governar
0s outros, fato que resulta em um encontro consigom o outro. De acordo com Larrosa
(1994), a palavra governo insere-se em diversogagntais como, econémico, politico,
moral e, também, no campo pastoral, em que seasiuatica pedagdgica. Dessa maneira, na
perspectiva foucaultiana, governo refere-se a utogamerno e assim esta relacionado a

propria subjetividade que forma a experiéncia de si
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A pratica da filosofia para/com criancas muda sigém do sujeito escolar para aquela
do sujeito da experiéncia, e esse deslocamentesived pela alteracdo do docente que, ao
sair de seu proprio lugar, tornar-se igualmentesujmito da experiéncia. A pratica também
permite essa troca da posicdo do aluno, pois daatirh a funcdo de conduzir transformacao
de si através da relagdo com o pensar do outrimAS®mente o sujeito da experiéncia esta,
portanto, aberto a sua transformacdo” (LARROSA, 2200. 26). Nisso consiste 0
autogoverno do professor, que cuida de si e delpsi®utros.

O professor ao se transformar nesse sujeito deriérgpia deixa de ver seus alunos
como sujeitos escolares, porque passa a encanugh@lima experiéncia imprevisivel. As
professoras Vanise e Edna na fungdo de professoegsilares das turmas e,
concomitantemente, como coordenadoras das exp@séridosoficas repensaram suas
proprias praticas pelo contato com o exercicio itlisdfar. Assim, suas posturas foram
revistas em uma reflexdo diante dos alunos por meioma escuta. Esse encontro com 0
outro permitiu tais reflexdes, o que provocou mgdamas experiéncias de si mesmas.

A partir dessa escuta, a professora Vanise reaémgitica na sala de aula frente as
regras de convivéncia propostas aos alunos conuegiroento para que eles se comportem.
Assim, percebe que tal gesto disciplinar inclinalino a um siléncio dominado pelo poder
pastoral. Entretanto, seus alunos, a partir daxapegao com a filosofia, passaram a
guestionar e refletir mais, e a fala e a escutdosgaram atenta e reflexiva. Podemos
considerar essa acao da professora como um olinarspaum preocupar-se consigo que
estrutura o cuidado de si e cuidado com o outrse Eacontro com o outro propicia um olhar
apurado para si e vice-versa.

Nessa condicdo, tanto professor quanto o alusisteen ao processo de objetivagao,
que se da por meio da vigilancia e da disciplinasgumem um processo de subjetivacao.
Deste modo, todos se tornam sujeitos da experiésta fato € o efeito das vozes de ambos
estarem inseridas nesse espaco de didlogo queengpeda experiéncia seja rara. A fala e a
escuta na experiéncia filosofica ocorrem de modmefizante a escola filosofica da
Antiguidade, que utiliza umigkne,ou seja, que toma a fala como uma arte contexautdi
em umaempeiria em uma habilidade de escutar.

A escola com o dispositivo da visibilidade, cujtuito é vigiar os corpos dos sujeitos,
atua como uma “maquina de ver”. Ja a filosofia, s&aontenta com a viséo, a visibilidade
desses sujeitos e, por isso, propde uma relacéceddiada entre quem fala e quem escuta,
buscando desenvolver a audicdo nesamhesiae nessa escuta que organiza a pratica

filosofica.
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A escolarizacdo é algo que muitos sujeitos comhegela passagem na escola, na
condicdo de sujeito escolar, uma vez que a esooiau-se obrigatdria. Além disso, qualquer
um fala e comenta sobre a educacéo e sobre slidda®

A proposta de escuta da voz da infancia é ir alasmevidencias, além da visibilidade
de seu corpo. E preciso uma mudanca de olhar paiaas vozes dos alunos como um gesto
de voltar-se para si mesmo. Essa mudanca resultaneancontestagéo, uma resisténcia ao
processo de objetivacao, a partir de um pensarediie que se da pela escuta de um encontro
de vozes.

Foucault (1995), ao narrar as relagfes de podenad que devemos investigar as
formas de resisténcia e as tentativas de dissesias relagdes. Assim, a resisténcia ao poder
com as falas de alunos e professores organiza-sgrenmuta por atuar em uma oposi¢ao ao
efeito do poder que cria o sujeito escolar, digtgalo e silenciado. Isto é, trata-se de uma luta
contra ao processo de objetivacdo que a escoléitcorsn suas praticas discursivas.

Diante da prética pedagdgica o sujeito se vé axcale manifestar seu pensamento e
frente a uma pratica filoséfica acredita na pobddnle de ver a si mesmo, de escutar a
propria voz. Talvez possamos iniciar por uma sgteseriormente alcancar a todo espaco
das instituicdes escolares para inserir 0s suj@tosum espaco que permita e autorize a
emissao de suas vozes nesse exercicio filosofico.

Apesar de esse fato gerar algumas davidas e guoastentos sobre o papel da
instituicdo escolar, a percepcao do aluno e daegsoras nesse pensar diferente € um inicio
para se repensar a educacdo. Essa pensar “difegne ocorre pelo fato de o sujeito da
experiéncia se descolar de si, do que esta sendojefo escolar se situa em acontecimentos
sem que estes se tornem experiéncias; ja o sujeiexperiéncia situa-se em um saber da

propria experiéncia. Segundo Larrosa (2002)

O acontecimento € comum, mas a experiéncia é pdeagual sua, singular
e de alguma maneira impossivel de ser repetidab€r gla experiéncia é um
saber que ndo pode separar-se do individuo conemetguem encarna. Nao
estd com o conhecimento cientifico, fora de n6ss smmente tem sentido
no modo como configura uma personalidade, um candtea sensibilidade
ou, em definitivo uma forma humana singular derestamundo, que por
sua vez uma ética (um modo de conduzir-se) e utédoas(um estilo) [...]
A experiéncia e o saber que dela deriva sédo o gsgearmite apropriamos
de nossa prépria vida (LARROSA, 2002, p. 27).

No acontecimento esvaziado de experiéncia, a viozpédida de se manifestar, e o

sujeito permanece em sua inquietude, incapaz dersar um sujeito da experiéncia. A
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importancia das vozes desses sujeitos é que edfes @em condicdo de obter um saber da

experiéncia, que podera constituir seu processulbietivacdo e uma apropriacédo de si.
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CONSIDERACOES FINAIS

Retratar a relagdo entre as vozes € repensarcagiduem um encontro de vozes.
Além da minha voz, em que ressoam muitas vozestiafaas vozes dos professores que
partiiham essa experiéncia e as vozes dos préplines sdo responsaveis por deslocar todo
0 pensamento. Todas elas ocorreram e ainda oc@@enis motivos principais. O primeiro
deles € a concepcédo de infanaidnica e o segundo é a posi¢cdo ocupada pelos sujeieos qu
lhes possibilita a fala e a escuta na praticaldsdiia com criangas.

Situamos os pressupostos de Michel Foucault rinicid do sujeito na Antiguidade,
mais precisamente, no campo da ética, em que afgtéoaicas permitiam um olhar e um
cuidar de si. Na atualidade, o sujeito inserido imstituicdo escolar, frente ao poder
disciplinador, situa-se de modo paradoxal dianteuskedispositivo da visibilidade, que o
torna ainda mais “domesticado”, uma vez que daciizorpo do sujeito escolar.

Verificamos que, para a crianga, é clara a intgéalde sua fala. Ao se deparar com um
grupo onde pode ser escutada, a crianca se dispéaramnecer mais tempo na instituicdo
escolar para ter a experiéncia de se manifestais§m a propria funcao da escola poderia ser
revista, uma vez que o aluno demonstra interess@emanecer nela ao ter seu siléncio
anulado. Na auséncia da voz, o sujeito busca odugares onde possa ser visto, e iSSO se
pode se dar por meio de uma midia digital, que permexpressao do pensamento a todos 0s
sujeitos.

A auséncia da voz anula a experiéncia e fortadéecencepcao de Larrosa (2002) de
gue a experiéncia esta cada vez mais rara. Ela sigujeito no campo da informacéo e da
opinido, fato que impede o sujeito de se ver eldar @para si. Assim, a infancia silenciada
insere-se em um abismo, distanciando-a da refli#x&ofica.

Na perspectiva foucaultiana a experiéncia conséitdormacédo do sujeito. Desse
modo, o autor buscou compreender uma teoria a partima pratica, ou seja, ao observar os
corpos obedientes investigou o poder disciplinaddéa escuta das vozes, buscamos
compreender o fato que levou esses sujeitos a @stamiém suas ideias a partir da mudancga
de sujeito escolar para sujeito da experiéncia.

Portanto, a filosofia com criancas busca uma Nidéale das vozes desses sujeitos,
que se d& a partir de uma concepcédo de infanciaeukesprende de uma cronologia e que
atua como um exercicio do cuidado de si. Essacpréitosofica realizada por alguns grupos
que se propdem a escutar a infancia € uma acaoifspee sujeitos que se abrem para uma

relacdo diferente com o pensar. Por isso, consiteya exercicio filosofico uma prética de
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resisténcia, uma vez que se opde ao poder disaiplue a escola exerce por meio de dadas
praticas discursivas.

A possibilidade de falar e ouvir as vozes dos@uypode ser considerada uma brecha
na escola. Visto que ocorrem em contexto discigbnae sustentamos que essa experiéncia
necessita ser revelada no campo pedagdégico, poisitpea ressignificacdo da instituicdo
escolar e, ainda, a mudanca da posi¢ao do sujeito.

O sujeito escolar € objetivado diante das normiesseeducacionais, e uma proposta
que valoriza e problematiza o proprio pensar temdebjetiva-lo. Desse modo, é relevante
tornar as vozes visiveis, dando atencdo ao queétas nos dizer para compreendermos a
infancia.

Nessa pratica, os alunos séo inseridos em umaivaéa que podemos associar a
parrhesia pratica comum na Antiguidade na efetivacdo deollmar para si em uma escuta
em que a presenca do outro € essencial para ogalialfssa experiéncia consiste em
experimentar o proprio pensamento. O efeito degsass promove um pensar reflexivo que
consiste em cuidar, olhar e observar a si mesnto, dae pode produzir um saber da
experiéncia que acontece no encontro com o outro.

Interpretar essas vozes € “rachar” as palavrasiemaver os reflexos de uma fala em
uma escuta reflexiva. Nessa fala e nessa escsigeibo desloca-se do que pensava antes e
passa a ter uma relacéo diferente com o prépriegpean fazé-lo de outra maneira, quando
“pensa junto” com outras pessoas no dialogo reftexd pensar filosofico € singular e, ao ser
inserido em uma experiéncia que néo se repetdjaayrocesso de subjetivacdo do sujeito.

Este estudo é resultado de uma escuta atentdegivaf e a partir dele podemos
verificar que néo olhar para si é uma infidelidadasigo mesmo. O sujeito impedido de
olhar para si torna-se refém de si mesmo, domedstigor um desconhecimento de si.
Expressar o pensamento, na filosofia com crianéasma escuta dos préprios sentidos.
Diante da andlise dessa pratica filosofica, datastessas vozes, estamos seguindo o preceito
de Michel Foucault de que é preciso promover neuagetividades.
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