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Xl
Die Philosophen haben die Welt nur verschieden
interpretiert; es kommt drauf an, sie zu verandern.

Xl
Os filosofos se limitaram a interpretar o mundo de diferentes
maneiras; o que importa é transforma-lo. (MARX e
ENGELS, 1977, p.14)



Resumo

A presente dissertagdo se insere no campo da educagdo escolar, mais especificamente
no campo da filosofia da educagdo. Assim, partindo de uma pesquisa de cunho
bibliogréafico, de carater essencialmente conceitual tivemos por objetivo demonstrar
quais contribuigdes os conceitos de Herbert Marcuse oferecem ao estudo da educagéo,
mais do que isso procuramos dialogar com a obra de Marcuse e de outros autores da
tradicdo critica como Kant, Hegel e Marx, e assim como outros frankfurtianos como
Adorno, Horkheimer e Benjamin, para compreendermos suas interpretagdes sobre o
contexto politico, ideoldgico, econdmico e cultural de seus periodos, para, de posse
destas informaces, analisarmos nosso proprio contexto, atualizando e mantendo-nos
sempre abertos ao didlogo e as problematiza¢des. Partindo desta analise conceitual e
contextual pudemos inserir o “problema da educacéo” e analisa-lo do ponto de vista da
Teoria Critica da sociedade, sempre focados em compreender o0 contexto existente e
suas possibilidades. E é justamente nesta perspectiva dialética entre a compreensdo do
contexto de ampla dominagdo e coordenacdo — de redugdo do pensamento e do
comportamento & dimensdo do que é imposto — e as possibilidades de modificacdo
qualitativa que podemos vislumbrar e nas quais encaixamos as possibilidades da
educacdo. Nesta dialética entre o pessimismo e a realizagdo da utopia tentamos apontar
as possibilidades de uma educacédo para a emancipacdo e a formagdo para a autonomia,
ndo como potencialidades irrealizveis, mas como comegos de caminhos trilhdveis.
Deste modo pudemos perceber, ao analisar textos de Marcuse e de outros autores
frankfurtianos, tendo o cuidado da atualizagdo, que a educagéo para a emancipacao € a
formacdo para a autonomia se inserem naquilo que Marcuse chama como “fim da
utopia”, ou seja, como possibilidades de modificacdo qualitativa realiziveis, mas que
vém sendo constantemente impedidas pelas forgas de afluéncia que visam a manutengao
da realidade estabelecida através da reducdo do pensamento e do comportamento a uma
s6 dimensdo (unidimensionalidade do pensamento e do comportamento).

Palavras—chave: Herbert Marcuse. Reducéo a uma dimensdo. Educagdo. Emancipacéo.
Fim da Utopia.



Abstract

The following work is inserted in the Education area, focusing specifically on
Philosophy of Education. Thus, we start from an essentially conceptual biographical
research in order to demonstrate some contributions of Herbert Marcuse’s concepts to
the study of Education. We also strived to perform a dialogue between Marcuse’s work
and other authors from the critical tradition such as Kant, Hegel and Marx, and
Frankfurtians as Adorno, Horkheimer and Benjamin, to comprehend their
interpretations about the political, ideological, economical and cultural contexts of their
time so we can analyze our own context to keep ourselves open and updated to
dialogues and problematization. Starting from this contextual and conceptual analysis
we were able to insert the “educational problem” in it and analyze it under the Critical
Theory of Society point of view, focusing on understanding the existing context and its
possibilities. Through this dialectical perspective between the comprehension of a wide
domination and coordination context — with the reduction of thinking and behavior to
what is imposed — and the possibilities of a qualitative change, we are able to foresee
where to fit the possibilities of education. Under this dialectic between pessimism and
the performance of the utopia, we try to point out the possibilities of an education for
emancipation and autonomy formation not as unperformable potentialities, but as
starting points of possible paths. In this work we were able to perceive, analyzing
Marcuse’s texts and other Frankfurtian author as well as keeping in mind the necessary
updates, that an education for emancipation and autonomy formation are inserted in
Marcuse’s “end of utopia”, that is, real possibilities of qualitative change, but ones that
have been constantly stopped by forces that look forward the maintenance of a reality
established through thinking and behavior reduction to only one dimension (known as
the unidimensionality of thinking and behavior)

Keywords: Herbert Marcuse. One dimension reduction. Education. Emancipation. End
of Utopia.
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Introducéo

A insurgéncia de Maio de 1968 foi um fato de suma importancia na historia
contemporanea. A onda de protestos que se levantou na universidade de Nanterre e se
alastrou por toda a Franga se ampliando por diversos paises da Europa, atingiu diversas
frentes de contestacdo. (DEBORD, 1997).

Contestou-se a sexualidade reprimida e repressiva, 0 modo de vida burgués em
pleno welfarestate, a estética envelhecida, as condigdes de trabalho dos operérios e
campesinos, as diretrizes enrijecidas das velhas universidades com suas patrulhas
ideoldgicas.

Maio de 68 construido através de uma série de questionamentos, criticas e agdes,
foi o alerta generalizado, o protesto contra o que €, um grito, essencialmente jovem, contra
a velha burguesia que se esbaldava em seu conforto estabelecido. De fato, estes protestos
se ddo, como reitera Herbert Marcuse, contra a ideia de progresso que impulsionou o
capitalismo desde os tempos da Revolugdo Industrial do século XIX. As promessas do

progresso, que encantaram liberais e iluministas e que fomentaram as agitagdes otimistas



com perspectivas de pacificagdo e diminuigdo da labuta, revelaram uma terrivel capacidade
de gerar barbarie. O século XX foi 0 mais sangrento da historia, as grandes guerras
dizimaram o otimismo, e mostraram que a razdo pode ser utilizada como instrumento para
a mortandade. Este progresso, visto como a marcha ininterrupta da historia oculta, a cada
passo, possibilidades e potencialidades de outras formas de organizagdo da sociedade,
perpetuando a abundéncia e a miséria — através do amplo oferecimento dos bens de
consumo e ndo de sua privagdo (MARCUSE, 1979, p.29) —, aproximando civilizagdo e
barbérie.

Relembrar o fantastico levante de 1968 € sempre necessario, ndo s6 para
pensarmos sobre as contestages do século XX, mas para compreendermos a capacidade
criativa que pode surgir em um contexto de administracéo total.

Um fato curioso ao pensarmos sobre o Maio de 68 é que, frente ao otimismo do

levante, frente a realizacdo daquela “caréncia da sociedade™

, @ obra de Marcuse, publicada
nos Estados Unidos em 1964 One-dimensional man: Studies in theldeologyofadvanced
Industrial Society tenha alcangado altos niveis de venda. O texto em si demonstra-se
pessimista’ quanto & ideia de progresso disseminada, ja que Marcuse trata da ampliacéo da
dominagdo em um contexto de bem estar social, o que facilitaria segundo ele, a ampliacéo
quase irrestrita da ideologia dominante.

O pessimismo demonstrado por Marcuse nesta obra langada em 1964 contrasta,
sem duvidas, com o otimismo de um periodo de profundas efervescéncias como a
insurgéncia de 1968. Segundo llan Gur-Ze'Ev, justamente na obra One-dimensional man:

Studies in theldeologyofadvanced Industrial Society®,

"Marx descreve esta caréncia nos Manuscritos de 1844, ao falar sobre as reunides dos socialistas
franceses, onde a “fraternidade humana ndo é uma frase vazia entre eles, mas uma verdade, e a nobreza da
humanidade brilha nessas figuras endurecidas pelo trabalho.” (MARX apud LOWY, 2002, p.112).

2 Devemos deixar claro que o sentido do pessimismo desenvolvido por Marcuse ndo é o mesmo do uso
comum ou do que encontramos nos dicionarios, ou seja, como uma “disposi¢cdo de espirito que leva o
individuo a encarar tudo pelo lado negativo, a esperar de tudo o pior; carater das doutrinas metafisicas ou
morais que afirmam a supremacia do mal sobre o bem e costumam levar a adocdo de uma atitude geral de
escapismo, imobilismo ou conformismo [...]” (AURELIO, 1999, p.531). Devemos compreender este
pessimismo proposto por Marcusede uma perspectiva dialética, que, partindo da compreenséo critica da
realidade possa encontrar e propor caminhos e possibilidades alternativas.

® E importante termos cuidado com a traducdo da expressio One-dimensional manpara “Homem
unidimensional”. Esta traducdo poderia nos levar ao engano de entender que, para Marcuse, na atual
sociedade ndo existiriam outras “dimensdes”, o que levaria a afirmacdo de que o Homem é
unidimensional. De fato, como veremos adiante, para Marcuse as multiplas dimensdes de possibilidades e
criticas estdo, em nosso contexto,reduzidas a uma dimensdo pela dominacdo ideolégica e material
vigente, 0 que ndo exclui a existéncia real de indmeras outras possibilidades e potencialidades.
Utilizaremos, por vezes, a traducdo para o portugués de GiasoneRebud, da 52 edi¢do da Zahar editores, de
1979, com o titulo:A ideologia da sociedade industrial. O homem unidimensional,onde os termos sdo
traduzidos por unidimensional, por isso, sempre que necessario, recorreremos ao termo em inglés, ou a
notas de rodapé para clarificar a compreensao.



Marcuse manifesta um pessimismo histérico que difere muito do
pessimismo  filos6fico manifestado por Benjamin, Adorno ou
Horkheimer. [...]

Uma reconstrucdo da Ideologia da sociedade industrial, de Marcuse
revela duas concepgdes de progresso em sua obra: uma delas é concebida
como “genuina” ou “boa”, enquanto a outra nada mais é do que a
sofisticacdo e progresso do mal. E é esta Gltima, de acordo com Marcuse
que esta sendo realizada desimpedidamente na presente sociedade pos-
industrial. (Marcuse 1971, p.20, 32) [...] Resumindo este ponto em outro
texto também ndo publicado, Marcuse conclui: “A sociedade industrial
ndo tém futuro” (Arquivo Marcuse 569.00) E, em outro texto ndo
publicado, diz ele a esse respeito: “Ser hoje um realista significa tornar-se
um pessimista.” (Arquivo 406.00, p.36). (GUR-ZE'EV, 2004, p.21-22).

A questdo que emerge, frente ao pessimismo de Marcuse, €: quais 0S motivos que
levariam a leitura e & exaltagdo desta obra em pleno maio de 68, e mais do que isso, 0 que
levaria Marcuse a se identificar com estes movimentos e com diversos outros que ele
presenciava em seu refagio nos Estados Unidos?

E justamente esta indagacdo que da inicio & presente dissertagio, a compreensio
histérica das dimensdes utopicas e pessimistas. Ou seja, a compreensdo de que estas
perspectivas estdo profundamente enraizadas no contexto em que Marcuse escreve. Nao
devemos esquecer a afirmacdo do materialismo historico de Marcuse, o que torna claro que
0 pessimismo ou o maior vislumbre de possibilidades e potencialidades dependem das
condi¢Bes materiais especificas de dado periodo historico.

Ao contréario do que se afirmou até mesmo por autores do Instituto de Pesquisa
Social de Frankfurt, Marcuse ndo encontra nos movimentos de contestacdo da década de
sessenta uma resposta definitiva para os problemas da organizacdo proletéria, muito menos
via naqueles um atalho para a revolugdo, pelo contrario, o apoio que Marcuse oferece a
esses movimentos deve ser entendido de acordo com o contexto especifico no qual esta

inserido, uma vez que,

Ainda ndo ha, apesar da eclosdo dos movimentos estudantis, de libertagdo
colonial, dos direitos civis, dos hippies, uma organizagdo solidaria que
promova a confluéncia de tendéncias tdo diversas. As contestacdes
econdmicas, politicas e culturais, tanto no Ocidente como no Oriente, sdo
consideradas por Marcuse — que em momento algum deixa de reconhecer
as suas limitacbes — forcas que permitem vislumbrar a “realizacdo da
utopia”, desde que estejam dirigidas a ruptura do sistema.

Ao defender o fim da utopia, Marcuse afirma continuar sendo o
marxismo o guia da oposi¢cdo, que deve empenhar-se para atualizar o0s
seus conceitos com o intuito de evidenciar as possibilidades de superagdo
da ordem existente. (VALLE, 2006, p.107, 108).



Esta compreensdo historica, portanto, descortina a utilizacdo do meétodo do
materialismo-historico, por Marcuse, de maneira profundamente dialética. Em nosso
contexto, onde aquela “sofisticacdo e progresso do mal” (GUR-ZE'EV, 2004, p.22) se
amplia de maneira assustadora, onde a dominagdo ideoldgica propde o crescente
esvaziamento do pensamento conceitual, da critica e da reflexdo filos6fica, em que o
pensamento e 0 comportamento se encontram reduzidos a uma sé dimenséo: a dimensdo do
que é proposto, aceito e incessantemente reproduzido; torna-se de suma importancia ndo so
a compreensdo do método dialético proposto por Marcuse, mas da aplicacdo deste método,
atualizando esta perspectiva, aos estudos da educagéo.

Desta forma, nosso primeiro intuito, em linhas gerais, ser4 o de compreender qual
a situacdo da critica em nosso contexto, quais as consequéncias deste gigantesco
esvaziamento do pensamento, desta ampliacéo irracional da administracdo do individuo
para 0 processo de obtengdo do conhecimento historicamente acumulado. E, partindo
destas atualizaces da Teoria Critica da sociedade, compreender a utopia como revelacéo
das possibilidades existentes e encobertas pela naturalizagdo da ideologia dominante. Neste
sentido, partindo dos pressupostos da Teoria Critica da Sociedade, tentaremos entender se a
educagdo para a emancipagdo e para a autonomia aparece como possibilidade, como
potencialidade em nosso contexto.

Para comecar a trilhar este caminho, partimos de um répido levantamento de
algumas referéncias tedricas e conceituais da tradigdo tedrica critica. Por isso o que nos
propomos na primeira se¢do (Fundamentos da Teoria Critica da Sociedade: Perspectivas
para a Educacdo) é uma breve rememoragdo acerca das bases da critica, em especial a
alemd, partindo de Kant com seu criticismo, que tem como base a sintese entre o
racionalismo e o empirismo.

Apos este primeiro contato com a critica kantiana, passaremos a anélise tedrica de
Hegel e o desenvolvimento de sua dialética. A analise que Marcuse realiza em Razéo e
Revolucdo sera essencial para compreendermos a importancia de Hegel para a teoria critica
alem& e mais do que isso para entendermos Hegel em seu contexto mais amplo, como
espectador e critico da Revolugdo Francesa.

Com a morte de Hegel abre-se espaco para diversas correntes teoricas se
proliferarem na Alemanha de meados do século XIX, desde aqueles que abandonam a
dialética hegeliana até as correntes hegelianas de esquerda nas quais um jovem brilhante

desponta.



Marx, inserido em seu contexto, dialoga teoricamente com Kant e Hegel e
encontra no materialismo de Feuerbach um bom comego para a formulacdo de seu
materialismo histérico. O jovem-Marx na construcdo de seu caminho tedrico parte da
critica do idealismo hegeliano e da critica ao materialismo de Feuerbach para formular sua
teoria critica. O materialismo-histérico dialético muda para sempre a maneira de se
compreender o contexto historico e a propria histéria. Marx relega aos homens néo
somente a culpa pela crescente desumanizacdo capitalista, mas também lhes entrega a
capacidade de fazer histdria, de construir uma nova historia.

Esta rapida apresentagdo demonstra as bases mais solidas das formulaces tedricas
dos frankfurtianos. Esta tradicdo é atualizada e aplicada & critica das novas formas
materiais, ideoldgicas e culturais de dominagdo. E é nesta andlise mais ampla que
inserimos o problema da educag&o, ou seja, devemos partir de uma anélise critica das bases
materiais e espirituais de nosso contexto, para, partindo desta base, entender o problema da
formacdo e da educacdo, e até mesmo vislumbrar possibilidades e apontar comecos de
caminhos para transformagdes qualitativas.

Na continuidade de nossa proposta, a segunda se¢éo (O bloqueio do pensamento
conceitual: contribuicdes de Herbert Marcuse para compreendermos o atual contexto) se
inicia com uma andlise mais aprofundada das ideias de Marcuse, em especial aquelas
contidas em sua obra de referéncia One-dimensional man: Studies in the Ideology of
advanced Industrial Society. Este estudo, em linhas gerais, tem por intuito demonstrar o
avango do processo de reducdo do pensamento e do comportamento a uma s6 dimensao.
Neste sentido podemos compreender ndo somente quais as bases sobre as quais Marcuse
realiza sua critica da sociedade industrial, mas também quais criticas ainda se mantém,
quais devem ser atualizadas e, ainda, quais as consequéncias do processo de redugdo do
pensamento e do comportamento a uma dimensdo, para a educagdo, entendida como
processo social e intelectual.

Assim o itinerario que seguimos nos leva a problematizar a redugdo e o bloqueio
da capacidade de pensar conceitualmente, assim como a progressiva perda da capacidade
de refletir filosoficamente sobre a realidade e, por fim, o fechamento da possibilidade
critica da arte e da imaginagéo.

Esta secdo trilha um caminho que nos leva a uma perspectiva pessimista, pois
demonstra o fechamento e o ocultamento das possibilidades de transformacéo qualitativa
de nossa realidade. Esse carater pessimista perpassa a obra de Marcuse de maneira muito

profunda. N&o obstante, para Marcuse é exatamente destas constatagdes terriveis que



devemos partir para (re)encontrar as potencialidades e possibilidades impedidas pelo
projeto ideoldgico e cultural de nosso periodo. Devemos tomar este pessimismo, esta
compreensdo profunda da realidade, como forga motora para propor o fim da utopia, ou
seja, devemos entender quais as possibilidades materiais e intelectuais encontram-se
ocultas em nosso periodo e realizar estas utopias.

Justamente partindo destas proposicOes que a terceira se¢do (A teoria critica de
Herbert Marcuse. Caminhos tedricos entre o pessimismo e o fim da utopia.) apresenta a
teoria critica de Marcuse. De inicio é importante compreender quais sdo as bases teoricas e
metodoldgicas do autor, desde o materialismo-historico dialético, até a psicanalise
freudiana, passando pelas claras influéncias de Heidegger. Deste modo sera possivel
compreender as proposicdes de Marcuse que nos possibilitem partir de uma profunda
analise critica de nosso periodo para a tentativa de descortinar as possibilidades de
realizagdo das utopias.

E é como possibilidade realizdvel que entendemos a educagdo para a
emancipagdo. Os caminhos entre o pessimismo e o fim da utopia nos possibilitam entender
a educacdo enquanto meio para a transformacédo qualitativa. Esta serd a proposta da quarta
e Ultima secdo: Educacdo e Utopia. Possibilidades de uma educacéo para emancipacéo no
atual contexto.

A ideia de educacdo para a emancipacdo serd central na uUltima se¢do. Desse
modo, partimos de Adorno, com seus proficuos estudos sobre formacéo cultural e
educacéo, para descortinar as possibilidades de uma educacéo transformadora, que impega
a possibilidade que Auschwitz ocorra novamente e que demonstre as possibilidades de
resisténcia & barbérie que a civilizagdo carrega consigo. Por fim, realizaremos uma
aproximacao entre Adorno e Marcuse no que diz respeito a compreensdo da educagéo para
a emancipagcdo e a construcdo da autonomia como possibilidades que se encontram
impedidas e que s6 podem se realizar com uma nova perspectiva sobre a formacéo cultural

(Bildung) e a educagéo, com a realizagdo destas utopias.



Secdo 1: Fundamentos da Teoria Critica da Sociedade: Perspectivas para a Educagao.

Ficamos pobres. Abandonamos uma depois da outra todas as pecas do
patriménio humano, tivemos que empenha-las muitas vezes a um centésimo do
seu valor para recebermos em troco a moeda midda do ““atual”. [...] Em seus
edificios, quadros e narrativas a humanidade se prepara, se necessario, para
sobreviver a cultura. (BENJAMIN, 1987, p.119)

Fazer um levantamento sobre os fundamentos da chamada Teoria Critica é uma
tarefa de grandes proporgdes. Por isso 0 que nos propomos nesta primeira secdo é uma
répida descricdo de algumas bases tedricas e conceituais do que podemos chamar de
tradicdo tedrica critica, tendo como foco, em especifico, alguns autores essenciais, dentre
eles Kant, Hegel e Marx.

Esta descricdo, mesmo que breve, € importante para uma contextualizagdo sobre
as producdes dos autores da primeira geracdo da “Escola de Frankfurt” que sdo a base
tedrica central deste trabalho.

Assim, feita uma breve rememoragdo sobre as origens do que entendemos por

critica, chegamos a apresentacdo dos autores frankfurtianos Tal apresentacéo tém como fio



condutor seus conceitos centrais e de maneira mais direta aqueles que dialogam com o
problema da educacéo.

Assim, esta secédo abre as portas para uma discussao que visa aproximar conceitos
de Adorno, Horkheimer, Benjamin e Marcuse inserindo-os na problemética ampla da

educacéo.

1.1 Algumas bases tedricas e conceituais da Teoria Critica da sociedade

A analise critica da sociedade ndo é novidade dentro do campo das ciéncias
humanas. Esta perspectiva acompanha o desenvolvimento do pensamento ocidental, sendo,
talvez, formulada de maneira mais complexa e sistematizada por Kant.

Apbs Kant desenvolver e demonstrar a importancia da andlise critica para a
filosofia, o pensamento ocidental jamais pode ficar impune frente a esse tipo de analise. O
criticismo kantiano surge em um intenso didlogo com as correntes empirista, de David
Hume e John Locke e racionalista, fundada por René Descartes. Kant, para a formulagéo
de sua teoria critica, parte de um reordenamento dessas duas linhas tedricas. Pois, por um
lado, para a realizacdo do projeto kantiano, 0 empirismo seria necessario, pois com ele
seria possivel controlar os “excessos” racionalistas, visto que na visdo do criticismo, o
conhecimento ndo derivaria somente dos fundamentos da razdo. Por outro lado, deve-se
evitar que o empirismo negue as idéias inerentes a razdo, ja que elas sdo essenciais a
estruturacdo do conhecimento humano. Desta maneira, a o projeto da filosofia critica de
Kant é demonstrar que a metafisica tem por pressuposto a demonstragdo dos principios a
priori que condicionam e experiéncia humana e como eles funcionam diante do mundo
empirico.

No entanto, se Kant sistematiza de maneira mais complexa o pensamento critico, é
possivel afirmar que em Hegel encontramos uma preocupagdo metodoldgica essencial, que
inaugura um novo momento ndo s6 na filosofia alemd, mas como em todo o pensamento
ocidental.

Herbert Marcuse realiza um profundo estudo sobre o pensamento hegeliano em
sua obra Razéo e Revolucdo (1978). Assim, ao afirmar que o idealismo alemédo, de Kant &
Hegel, surge nas ultimas décadas do século XVIII* e se desenvolve como resposta ao

desafio vindo do conturbado cenério socio-histérico que precede e acompanha a Revolucéo

* A obra de Kant Critica da Raz&o Pura é de 1781.



Francesa, Marcuse nos leva a compreensdo de que as novas caracteristicas da sociedade
nascente determinam de maneira geral a forma pela qual os homens pensam sobre si e
sobre sua sociedade.

E dessa perspectiva que o autor afirma que este idealismo alem&o representa, na
histéria do pensamento europeu, uma perspectiva coerente com contexto de profundas
mudancas sociais e politicas, uma visdo da potencialidade e da autonomia que livraria a
humanidade da opresséo das forcas naturais e sociais. Assim, a Razdo que fora principio
motor do apogeu da filosofia grega® podia retornar de fato e realizar tudo aquilo que o
Renascimento e a Revolugdo Cientifica que se iniciaram no século XVI previram. Abriu-se
a possibilidade de levar ao limite o pensamento iluminista que movimentou a paixdo dos
revoluciondrios burgueses. “Dai em diante, a luta contra a natureza e contra a organizacdo
social deveria ser orientada por seu proprio progresso no conhecimento. O mundo deveria
tornar-se uma ordem de razdo.” (MARCUSE, 1978, p. 17-18).

O pensamento hegeliano tem como estrutura essencial uma série de conceitos
derivados diretamente da ideia de raz&o. Devemos ter o cuidado de ndo identificar esse
aspecto conceitual do sistema hegeliano com uma “obscura metafisica que de fato nunca
foi” (MARCUSE, 1978, p. 19). A perspectiva de Hegel tem um profundo carater historico;
o significado de seus conceitos ndo pode ser compreendido separado do contexto historico
em que fora produzido. Marcuse afirma que o proprio Hegel havia relacionado seu
conceito de razdo com a Revolugéo Francesa. O carater historico da construcéo conceitual
hegeliana fica claro na passagem das dissertacdes sobre a filosofia da histdria que Marcuse

destaca:

Ainda ndo se havia percebido, desde que o sol se fixara no firmamento, os
planetas girando a sua volta, que a existéncia do homem tinha como
centro sua cabeca, isto €, 0 pensamento, sob cuja inspiracio se construiu o
mundo da realidade, Anaxagoras foi o primeiro a dizer que o Nous
governa o mundo: nunca porém, até agora, atingira o homem a
compreensao do principio que afirma que o pensamento deve governar a
realidade espiritual. Todos os seres pensantes participam do jubilo desta
época. (HEGEL apud MARCUSE, 1978, p.19)

O pensamento hegeliano demonstra, dessa forma, ndo sé a confianca na

potencialidade humana em um contexto de profundas mudangas, mas também a capacidade

® O perfodo classico da filosofia grega, também chamado de perfodo socrético, se desenvolveu entre os
séculos V e IV a. C. e teve como caracteristicas a énfase nas questfes antropol6gicas e a maior
sistematizacdo do pensamento através do uso da Razéo.



do pensamento humano de “submeter a realidade dada aos critérios da razdo.”
(MARCUSE, 1978, p.19).

O caminho para atingir estas potencialidades seria através do uso da critica como
forma de compreender a realidade. O pensamento racional critico é, portanto, pressuposto
para que o homem possa organizar a realidade de acordo com suas capacidades e
potencialidades.

Essa perspectiva positiva acerca da potencialidade da razdo na realizacdo da
historia humana, que rendeu criticas a Hegel pelo cardter conceitual, deve ser
compreendida em seu contexto sécio-histérico.

Hegel escreve em uma Alemanha que ndo tinha ainda uma classe média forte e
consciente. Assiste com assombro e deslumbre os acontecimentos franceses, e desta
plataforma propde a razdo como o caminho da emancipacdo e da luta contra o absolutismo
e 0s resquicios medievais que ainda assolavam a Alemanha fragmentada. Sua visdo é
resultado das possibilidades que se abrem em momentos de reviravolta da Historia.

Na esteira do criticismo kantiano, que tenta compreender qual seria o verdadeiro
valor do conhecimento, colocando a razdo em julgamento para entender o que pode ser
conhecido e quais conhecimentos ndo tém fundamento, Hegel entende a razdo como
histérica, ou seja, parte da ideia de que a verdade é construida no tempo e que a
consciéncia interfere ativamente na construgdo da realidade. Sua filosofia do devir, que
compreende a dindmica do real através da dialética é essencial para a compreensdo do
turbulento periodo histérico em que viveu.

A compreensdo de razdo que estrutura o sistema filosofico hegeliano é mais do
que um delirio metafisico, ela é profundamente historica e abre a possibilidade de

entendimento de que € a razdo que movimenta e transforma a realidade de fato.

A razdo, portanto, é essencialmente uma forca historica. Sua realizagdo
constitui um processo no mundo espacio-temporal e, em Gltima analise, é
a historia total da humanidade. A palavra que designa razdo como historia
é espirito (Geist): 0 mundo histérico considerado em relacéo ao progresso
racional da humanidade — um mundo histérico que ndo é uma cadeia de
atos e acontecimentos, mas uma luta incessante para adaptar o mundo as
crescente potencialidades da humanidade. (MARCUSE, 1978, p.23).

Em uma Alemanha em franca decadéncia, Hegel se utiliza do pensamento e da
razdo critica elegendo-os como caminhos e maneiras de realizar a liberdade e as

potencialidades humanas. O carater histérico de suas teorias as retira do campo do



idealismo puro, da filosofia transcendental, e as coloca no campo da histdria a0 mesmo
tempo em que “fez da filosofia um fator histérico concreto, e trouxe a histéria a filosofia.”
(MARCUSE, 1978, p.27).

Essa perspectiva dialética e historica faz de Hegel uma das grandes referéncias do
pensamento critico. Se Kant havia, com toda a complexidade de suas teorias, sistematizado
a razdo critica e a utilizado como método de compreensdo da realidade, Hegel inaugura
uma teoria critica que se aproxima da historia. Essa abertura filosofica torna central a
compreensdo da histéria. “A histdria, porém, quando plenamente compreendida, destroi o
esquema idealistico.” Desta maneira “o sistema de Hegel estd necessariamente associado a
uma filosofia politica.” (MARCUSE, 1978, p.28), e é dessa perspectiva historica que este
sistema deve ser compreendido.

Hegel ainda viveu para ver a traicdo dos sonhos revolucionérios na Franga, a
ambicdo napolednica e a frieza burguesa® crescendo em ritmo acelerado. Seu otimismo,
refutado pela racionalidade instrumental disseminada aceleradamente pelo progresso
burgués, se esvai, mas o sentido critico de sua filosofia permanece e gera consequéncias.

O vécuo deixado por sua morte em 1831 é aos poucos preenchido pelos circulos
intelectuais alemées. Neste contexto hegelianos de direita e os chamados jovens
hegelianos desenvolvem suas interpretacdes. De qualquer forma, é inegavel que a filosofia
é totalmente transformada pela teoria critica hegeliana.

Lukdcs, na obra Ontologia do ser social (1979), se refere ao processo de
dissolugéo da filosofia hegeliana como uma “virada materialista” (LUKACS, 1979, p.12).

ApOs a morte de Hegel torna-se necessaria uma profunda revisdo da filosofia até
entdo desenvolvida na Alemanha sob os dominios do idealismo. A cisdo entre 0s
hegelianos faz com que caminhos diferentes sejam trilhados. Inimeros intelectuais passam
a desenvolver suas teorias tendo como base a heranga hegeliana, desde Max Stirner — com
seu “anarquismo individualista”, orbitando uma fantasmagoria conceitual: o “Eu” — até
Bruno Bauer. Os hegelianos ora se aproximam do liberalismo burgués, ora propdem um
“socialismo de Estado” e até mesmo tentam aproximar o hegelianismo do protestantismo.
(LOWY, 2002, p. 88).

® Termo utilizado por Adorno para se referir a indiferenca que caracteriza as relagdes burguesas. Podemos
encontrar este termo no famoso texto Educagdo ap6s Auschwitz: “ Aqui vem a propdsito algumas
palavras acerca da frieza. Se ela ndo fosse um traco basico da antropologia, €, portanto, da constituicdo
humana como ela realmente é em nossa sociedade, se as pessoas ndo fossem profundamente indiferentes
ao que acontece com todas as outras (...) Auschwitz néo teria sido possivel, as pessoas ndo teriam aceito.”
(ADORNO, 2003, p.133 e 134)



Porém, dentre os hegelianos dos circulos intelectuais alemées destaca-se Ludwig
Feuerbach, que empreende o que Lukacs (1979) denomina como uma virada materialista
de carater ontologico, ao confrontar o idealismo hegeliano ao materialismo — que
Feuerbach retoma do século XVIII — e ao propor, dessa maneira, uma nova orientacdo
filosofica. A importancia das teorias de Feuerbach é potencializada pelas interpretacdes
que Marx realiza de seus escritos, inicialmente como um elogio ao seu materialismo
(retomado dos materialistas franceses do seculo XVIII), e posteriormente como uma
superacdo dialética (Aufhebung) da cisdo entre praxis e poiésis, entre o discurso tedrico e a
prética das classes trabalhadoras, explicita nas Teses Sobre Feuerbach.

E justamente na esteira desta virada materialista que Karl Marx desenvolve suas
interpretacdes da realidade. Os escritos do “jovem Marx” dialogam diretamente com o
sistema filosofico hegeliano. O desenvolvimento tedrico de Marx ndo pode ser
compreendido descolado de seu desenvolvimento politico e filosofico. Seus escritos de
juventude revelam, de certa forma, uma transicdo desde o jovem-hegelianismo até a
formulacéo tedrica do método materialista-histdrico dialético. O estudo que Michael Lowy
realiza no livro A teoria da revolugdo no jovem Marx (2002) demonstra este caminho
tracado por Marx.

O ponto de partida deste percurso sdo os escritos compreendidos entre 1844 e
1848. Neste curto periodo de tempo Marx se defronta com uma cisdo probleméatica comum
a filosofia alem4, e de certo modo a toda a filosofia ocidental: a separagéo entre os &mbitos
do pensamento e da historia, da teoria e da pratica.

Marx reconhece nas proposi¢des feurbachianas a unica tentativa filosofica a ser
tratada com seriedade no periodo de dissolucéo da filosofia hegeliana, porém néo deixa de
reconhecer os limites do materialismo de Feuerbach. Em textos como Os manuscritos
econdmicos e filosoficos de 1844, Marx ja abandona a temética idealista jovem-hegeliana,
passando a ter como foco a andlise materialista da condicdo proletaria. Nestes escritos,
porém, Marx ainda permanece “feurbachiano” (LOWY, 2002, p.139), aplicando o esquema
de critica da alienagdo religiosa, proposto por Feuerbach, a critica da economia politica,
encontrando na alienagdo do trabalho o cerne desta critica.

J& no artigo publicado na revista parisiense Vorwarts, sob o titulo Glosas criticas
marginais do artigo ““O rei da Prussia e a reforma social’, Marx comeca a se distanciar
daquele materialismo proposto por Feuerbach. O ponto de partida deste distanciamento é

um fato social e politico: a insurreicéo dos teceldes da regido alema da Silésia em 1844.



A insurreicdo dos tecelfes, de certa maneira, “desencadeou” em Marx o0
processo de elaboragdo teodrica que, em 1846, leva a ruptura definitiva
com todas as implicacGes do jovem-hegelianismo, incluso Feuerbach.
Durante esse processo desenvolve-se progressivamente, em seus diversos
aspectos, a concepgdo marxista do movimento revolucionario comunista.
Essa elaboracdo ndo se faz ex nihilo; ela parte de tendéncias reais do
movimento operario europeu e de suas expressoes ideoldgicas. Também
parte, no entanto, de uma analise cientifica e critica da sociedade
burguesa e da condicdo proletaria, analise que aproveita (criticando-o0s) os
dados da ciéncia e da filosofia contemporanea: a economia politica
classica, a “sociologia” dos socialistas utopicos, a dialética hegeliana.
(LOWY, 2002, p.138, grifos do autor)

Este acontecimento dé inicio, portanto, a uma nova fase tedrica de Marx, e pode
ser considerado o comego do caminho que levaria & formulagéo da Ideologia Alemd e das
Teses sobre Feuerbach, textos que viriam a inaugurar um momento NOVO nNo pensamento
critico, superando, através da dialética, a profunda cisdo entre teoria e pratica, ja hd muito
fossilizada na filosofia alema.

A esse movimento de superagdo Marcuse denomina “advento da teoria social”
estudo que compde a segunda parte da obra Razdo e Revolucdo (1978). Nesta analise é
demonstrada uma modificagdo fundamental na filosofia alema. Se Hegel havia trazido a
“filosofia a0 ambito do estado e da sociedade” (MARCUSE, 1978, p.231), focando a
analise em categorias sociais e econdmicas, 0 havia feito através de conceitos filosoficos.
“Mesmo os primeiros trabalhos de Marx ndo séo filosoficos. Eles expressam a negacéo da
filosofia” (MARCUSE, 1978, p.239). Assim, Marcuse afirma que “no sistema de Hegel
todas as categorias acabam por se aplicar & ordem existente, enquanto que no sistema de
Marx elas se referem a negacdo desta ordem.” (MARCUSE, 1978, p.239). O exemplo
definitivo desta transi¢do da teoria social fechada na ideia de razdo e operada através de
conceitos filosoficos para uma proposicdo de filosofia da praxis e, mais do que isso, de
uma praxis revolucionaria, esta nas famosas Teses sobre Feuerbach (MARX e ENGELS,
1977, p.11).

O tamanho da importancia das famosas Teses sobre Feuerbach contrasta com sua
extensdo escrita. As proposi¢des ali contidas d&o inicio a um novo e frutifero momento nas
teorias criticas. Marx, apds um percurso de distanciamento do idealismo hegeliano e uma
aproximacdo com o materialismo desenvolvido por Feuerbach, distancia-se deste ultimo
também para formular seu método.

O materialismo-historico dialético revoluciona 0 modo como a compreensdo da

realidade se da: o pensamento critico se desloca do plano das ideias e passa a integrar a



materialidade. A teoria critica passa a servir a transformacdo qualitativa da realidade dos
homens e desse modo se torna praxis. A oitava e a décima primeira teses sobre Feuerbach

resumem de modo sucinto e brilhante essa proposi¢do do materialismo histdrico:

VIII
Toda vida social é essencialmente pratica. Todos os mistérios que levam
a teoria para o misticismo encontram sua solucdo racional na praxis
humana e na compreensdo dessa praxis.

[-.]
Xl
Os filosofos se limitaram a interpretar o mundo de diferentes maneiras; o
que importa é transforma-lo. (MARX e ENGELS, 1977, p.14, grifos do
autor)

Esse longo caminho percorrido pelo pensamento critico, desde o didlogo kantiano
com o empirismo de Hume e com o racionalismo oriundo do cartesianismo, até a
formulacdo do materialismo-histdrico dialético por Marx é reflexo, constituido e
constituinte de uma sociedade em plena transformag&o. A ascensdo da burguesia ao poder
desde o século XVII (com as conquistas burguesas na Inglaterra, que culminam na
Revolugdo Gloriosa entre 1688 e 1689) transforma profundamente todos os &mbitos da
vida humana.

O modo de producéo capitalista que se implanta de maneira total em meados do
século XIX na Europa e se espalha por todo o globo no século XX néo é somente um modo
de producdo da vida material, mas necessariamente e também um modo de producdo
espiritual. A burguesia ao chegar ao poder dissemina ndo somente seu modo de produgéo e
reproducdo da riqueza — baseada na existéncia da propriedade privada e, portanto, na
existéncia de classes antagbnicas — mas também sua ideologia. Encontramos na “Ideologia

Alem3@” a célebre passagem:

As ideias (Gedanken) da classe dominante sdo, em cada época, as ideias
dominantes; isto é, a classe que é a forca material dominante da
sociedade é, ao mesmo tempo, sua forga espiritual dominante. A classe
que tem a sua disposicdo os meios de producdo material dispde, ao
mesmo tempo, dos meios de producdo espiritual, o que faz com que a elas
sejam submetidas, a0 mesmo tempo e em média, as ideias daqueles aos
quais faltam os meios de producéo espiritual. As ideias dominantes nada
mais sdo do que a expressdo ideal das relacfes materiais dominantes, as
relacbes materiais concebidas como ideias; portanto, a expressdo das
relacGes que tornam uma classe a classe dominante; portanto, as ideias de
sua dominacdo. (MARX e ENGELS, 1977, p.72, grifos dos autores)



Esta explicacdo tem como foco uma questdo que se aprofunda e se complexifica.
Na ldeologia Alema, publicada em 1846, Marx formula a “ontologia da producéo”, esta
obra de suma importancia coroa o desenvolvimento intelectual de Marx, uma vez que nesta
obra ele “rompe [...] com um dos mais antigos tabus da filosofia desde a antiguidade
grega: a distingdo radical entre a préaxis, a agdo livre de auto-transformacdo humana, e a
poiéses, a fabricacdo das coisas no afrontamento com a natureza.” (LOWY, 2002, p.21).

Ao conceber suas teorias sobre a importancia essencial da dominagéo ideoldgica
para a perpetuacdo da dominacdo material, Marx se antecipa a uma tematica central do
século XX e de qualquer debate contemporaneo.

Para Marx a alienacdo se manifesta na vida do proletario quando o produto do seu
trabalho deixa de lhe pertencer, assim, ndo somente o produto do trabalho, mas como
também o proprio trabalho aparece como um ente estranho, alheio ao trabalhador,
dominando-o. Para que o trabalhador ndo possa tomar consciéncia de sua propria situacéo a
ideologia oculta estas contradigdes. Assim, o individuo é levado a agir, pensar e sentir da
maneira conveniente & classe dominante. Os individuos adaptam-se portanto as
representacdes e normas ndo compreendendo de maneira total as diferencas de classes e 0s
conflitos sociais, aceitando 0s interesses e ideais disseminados pela ideologia dominante, o
que o leva, por conseguinte a ndo questionar a organizagdo material da sociedade.

A morte de Marx em 1883 ndo possibilitou que este visse surgir e se disseminar
instrumentos como o radio, cuja invencdo data de 1896, e o cinema, criado em 1895. Esses
instrumentos tornam-se, ao longo do século XX, meios de comunicacdo de massa,
desembocando na criacdo da televisdo e, j& no fim do século, dos computadores e do
acesso a internet.

De fato, em si, 0s meios de comunicacdo ndo representam as ideias da classe
dominante, porém, a massificagdo do acesso a estes meios, a centralizacdo da propriedade
de horérios e programas nas maos de poucos, geram grandes impérios de radio e televiséo
— Hollywood nos Estados Unidos, talvez seja a cidade que melhor demonstre esta
centralizagdo. A ampliacdo do acesso aos aparelhos de recepgdo levou a uma utilizagéo
multipla, porém com caracteristicas comuns: a reducéo a forma mercadoria. A producéo
industrial de “mercadorias culturais” como nos demonstram Adorno e Horkheimer, deixam
claro como esta popularizagdo da recepcdo e a centralizagdo da emisséo, tornam estes
aparelhos, estas medias, disseminadores quase unilaterais da ideologia dominante.

Desta forma, o uso dessas mass media, ndo somente para a propaganda e o auto-

elogio, mas também como imposicdo de um modo de vida, de um comportamento



padronizado (mesmo que o padrdo seja a multiplicidade) e de uma aceitagdo quase sem
criticas do que é, passou a ocupar, desde meados do século XX, um importante papel na
reproducéo e na aceitagéo das relagbes materiais existentes.

Frente & massificacdo desses poderosos instrumentos de dominagao ideoldgicos as
teorias que utilizam a critica como método de analise ndo podem se furtar a contribuir
neste debate. Deste modo, as rédpidas transformagdes que ocorrem desde o fim do século
XIX — a disseminacdo da razdo instrumental como a Unica forma de pensar, as inovacoes
tecnoldgicas, a primeira grande guerra, a Revolucdo Russa, meios de transporte mais
rapidos e eficazes, o avido, dentre inlmeras outras — tornam urgente uma revitalizagdo e
uma atualizagdo do pensamento critico.

O estudo do conceito de ideologia exige uma atualizagéo constante, uma vez que
de um ponto de vista materialista-historico, as ideologias se modificam na medida em que
as relacdes materiais da sociedade a qual elas pertencem se modificam. Assim, é
compromisso de quem pretenda estudar de maneira critica a sociedade e a historia, uma
preocupacdo constante com o estudo da ideologia. A base tedrica da presente dissertacéo é
a Teoria Critica da sociedade, de modo que ao longo do escrito a preocupagdo com 0S
aspectos ideoldgicos da dominacdo material de nossa sociedade ter4 um lugar central. A
critica marxista da ideologia ndo pode ser abandonada, mas sim atualizada, compreendida,
para que possamos entender o papel central da ideologia na manutencéo e reproducgéo das
relacGes sociais e politicas de nossa sociedade.

Assim, é central a compreensdo desta forma de analise critica que é base tedrica e
conceitual da presente dissertacdo e que se convencionou chamar Teoria Critica da
sociedade. Esta denominagdo esta associada aos autores do Instituto de Pesquisas Sociais,
na cidade de Frankfurt, na Alemanha.

A proposta inicial para a criacdo do instituto era desenvolver estudos historicos
tendo como objeto central o socialismo e os movimentos trabalhistas. O foco em tal objeto
torna-se necessario em um contexto em que 0 marxismo era majoritariamente excluido dos
circulos académicos na Alemanha.

Mas a partir de 1931, quando a dire¢cdo do instituto é assumida por Max
Horkheimer, as andlises de cunho economicistas, até entdo vigentes, ddo espago para um
novo tipo de abordagem. A centralidade da analise passa para a filosofia e para a histdria, e
novas formas de se fazer teoria critica, com abordagens culturais e sociais, sdo incentivadas

e desenvolvidas pelos autores associados.



As teméticas contemporaneas sdo contempladas ao mesmo tempo em que uma
retomada do pensamento critico, desde os gregos, é feita para a formulagdo de uma analise
que, ndo por acaso, € denominada enquanto Teoria Critica da sociedade.

Os pesquisadores do instituto se utilizam dessa retomada conceitual para atualizar
a teoria critica e, partindo de suas premissas, desenvolver analises de sua sociedade em
diversos campos tedricos: da filosofia até a psicologia, dos estudos da ética até os da
estética. A base filoséfica que permeia a maior parte da producdo tedrica deste primeiro
momento do instituto é diversificada, com leituras e influéncias de multiplos autores, desde
Kant, Hegel e Marx, até Nietzsche e Freud, porém o fio condutor para as formulactes
frankfurtianas é a idéia de Raz&o enquanto esclarecimento e libertacdo (Aufklaerung).

Ao desenvolver uma teoria critica tendo como intuito a compreensdo das
contradicOes da Razdo os pesquisadores das primeiras gerages da Escola de Frankfurt
realizam a critica da razdo instrumental, da racionalizagdo que promoveu o
desencantamento do mundo, em um contexto repleto de esperangas que ecoavam da Russia
e de assombros e frustracbes frente ao esvaziamento ético, ao aprofundamento das
contradi¢Oes sociais e a frieza burguesa se expandindo por todos os meandros da vida
humana, tomando, em um mundo ja dominado materialmente, a ideologia e o espirito de
todos os setores da sociedade.

Desta forma a jungéo entre tecnologia e morte — ensaiada na guerra da secessdo
norte-americana, testada na primeira guerra mundial e implantada totalmente na segunda
guerra mundial — assim como a ascensdo nazista na Alemanha e fascista na Italia, sdo
antevistas e profundamente analisadas pela Teoria Critica da sociedade.

Os estudos relacionados ao Instituto de Pesquisas Sociais se desenvolvem até os
dias de hoje expandindo-se para diversas areas do conhecimento. Assim, na presente
dissertacdo, teremos como foco as ideias e analises de Herbert Marcuse tendo como
suporte as teorias de outros autores da primeira geragdo: Max Horkheimer, Theodor W.
Adorno e Walter Benjamin. Este recorte, além de necessério, delimita o campo de anélise e
a base tedrica deste escrito.

Ao nos debrucarmos nas ideias fecundas destes pesquisadores é possivel eleger
algumas andlises e conceitos que tém centralidade na Teoria Critica da sociedade e que
devem ser centrais em nossas elaboragoes.

Assim, ao direcionarmos essa base tedrica central para o campo da Educagédo
Escolar, podemos destacar, dentre as principais ideias destes autores, a profunda e

inovadora reflexdo sobre o conceito de historia e sobre o esvaziamento da experiéncia



auténtica de Walter Benjamin; as ideias de Horkheimer e Adorno acerca da industria
cultural, como dominacdo cultural e ideoldgica, e os escritos de Adorno que tratam da
superacdo da barbarie plausivel na sociedade tecnoldgica (como nos ensina a memoria
perturbadora do campo de concentragdo de Auschwitz), a massiva disseminagdo da
semiformacdo a qual devemos contrapor uma educacdo para emancipagdo. E, por fim, o
autor que sera o principal foco de nossas elaboragbes: Marcuse critico da sociedade
tecnoldgica que desenvolve o conceito central desta dissertacéo: a reducéo do pensamento
e do comportamento, no atual contexto, a uma sé dimensdo, através da administracéo total,
do esvaziamento do pensamento conceitual e da reflexdo filoséfica, e o ocultamento das

possibilidades de compreensdo histdrica e de intercambiar experiéncias.

1.2 ContribuicBes da Teoria Critica da sociedade para pensarmos a Educacéo.

As perspectivas apresentadas demonstram a importancia das ideias dos autores
acima citados para desenvolvermos uma anélise critica de nossa sociedade. Por esse
mesmo motivo, a utilizagdo deste suporte tedrico para pensarmos a educagao torna-se clara.

Inimeras publicagbes sobre educagdo tém sido produzidas utilizando-se desta
perspectiva conceitual’. Isso demonstra, de certa forma, ndo somente a necessidade de uma
perspectiva critica do que hoje entendemos como educacdo, mas também a busca
incessante de caminhos e possibilidades para a realizagdo das potencialidades humanas de
libertacdo, emancipagdo e autonomia.

O campo da educagdo sempre se apresentou como contraditorio. Se por um lado o
ensino institucionalizado serve aos interesses da perpetuacéo, da aceitacéo e reproducdo da
dominacéo ideoldgica e cultural, por outro lado, a via da educagéo apresenta, por seu
carater peculiar, possibilidades de critica, de proposi¢des novas e, principalmente, de
esperanga, de utopias. Utopias estas que ndo devem ser compreendidas como algo nebuloso
e irreal, pelo contrério, é possivel pensarmos em uma formulagdo materialista para este
termo.

Marcuse deixa claro que o “fim da utopia” é sua realizagcdo, em determinado

contexto social e histérico (MARCUSE, 1969). Assim, ao pensarmos na educagdo para a

" Ao consultar o Banco de Teses da CAPES tivemos 0s seguintes resultados: Palavras-chave Teoria
Critica; Educagéo, foram encontrados 391 teses e dissertagcdes. Palavras-chave Adorno; Educacdo, 102
resultados. Palavras-chave: Marcuse; Educagdo, 17 resultados. Palvaras-chave Walter Benjamin;
Educacdo, 45 resultados. Palavras-chave Horkheimer; Educacéo, 33 resultados.



emancipacdo, pensamos em algo possivel, materialmente plausivel, mas cuja realizagéo,
em nosso periodo histérico, encontra-se impedida por forcas materiais e ideoldgicas
contrérias as mudangas qualitativas.

Desta forma podemos pensar em uma critica & educacéo tendo como telos uma
abertura de possibilidades de realizagdo da emancipacéo e da formacdo cultural (Bildung)®
direcionada para a autonomia.

Ao escolher o suporte tedrico da Teoria Critica 0 que propomos de fato é a
utilizacdo desta perspectiva como uma forma de compreender e situar a educagéo dentro do
atual contexto histérico e, mais do que isso, entender, frente a uma analise das
caracteristicas gerais da dominacdo ideoldgica apresentada por Marcuse, quais as
potencialidades de uma educacdo para a emancipacdo em nosso contexto historico,
abrindo, desta forma, o vislumbre de caminhos possiveis para a realizacdo desta utopia.

Os autores da Teoria Critica da sociedade trabalham com o problema da educagéo
por diversas vezes. Mesmo que ndo haja uma sistematizacdo direcionada, o tema €

recorrente em todos os autores da primeira geracéo da Escola de Frankfurt.

A Teoria Critica ndo se propbe a desenvolver uma teoria educacional
especifica. Pretende sim, a partir de suas analises sobre os problemas
sociais do mundo ocidental, especificamente dos problemas culturais,
trazer luzes e enfoque novos a concepcao dialética da educacdo que vem
sendo constituida, por muitas maos e mentes, a partir de Marx. (PUCCI,
p. 54, 1994)

A importancia das proposi¢des dos autores da Teoria Critica da sociedade, suas
profundas andlises da industria cultural, seus questionamentos do conceito de historia
progressiva e homogénea, e a percepcdo do totalitarismo da dominacéo ideol6gica em
sociedades reduzidas a uma dimensdo, dotam essa perspectiva de grande atualidade, ja que
possibilitam a compreensdo aprofundada dos diversos modos de dominacéo ideoldgica e
material.

Essa compreensdo é pressuposto para pensarmos sobre os limites do
conhecimento em nossa época. As formulacbes kantianas sobre o papel da critica ja
delegavam a esse método de interpretagdo da realidade a imprescindivel tarefa de conhecer

os limites de cada periodo historico.

& Conceito desenvolvido principalmente por Adorno, que propde uma formacdo integral, ampla,
conceitual e historica, e que se contrapde ao seu esvaziamento, sua democratizacdo sob a forma limitada
de semiformacdo.(ADORNO, 2010, p.13).



Ao perceber as limitagcdes que séo impostas ao conhecimento em sociedades cujo
pensamento e o comportamento das pessoas encontram-se reduzidos a uma dimenséo,
podemos pensar em caminhos, possibilidades e utopias que ndo sé se contraponham a esta
reducdo a dimensdo do positivo e da aceitagdo, mas que possam propor, pela via da
educacdo para emancipacéo, a superacdo deste periodo. No limite, abrir possibilidades para
que possamos “agarrar o freio de emergéncia da locomotiva da histéria” e realizar um
“salto de tigre” — na alegoria benjaminiana (BENJAMIN, 1987, p.223-224) — por sobre a
catastrofe continua.

Deste modo, ao compreender os limites do conhecimento e ao situar a educagéo
dentro destes limites estreitos — que séo afirmados pela ideologia da sociedade industrial e
reproduzidos pela semiformacdo — devemos encontrar maneiras para que essas limitagdes
sirvam de base para a efetivacdo do esclarecimento e de motor para uma prética educativa

transformadora.

1.2.1 Theodor W. Adorno: Industria cultural e semiformacao.

Adorno é sem davida um grande erudito do século XX. Sua critica e seus conceitos
centrais abrangem inlimeros campos de analise. Dessa forma, a vastiddo de sua obra nos
obriga a realizar certos “recortes” para nos determos na analise critica da educacéo. Por
isso a utilizagdo dos conceitos de semiformacdo e da anlise critica da inddstria cultural
(realizada em parceria com Horkheimer) serdo utilizadas ao longo da presente dissertagao.
N&o propomos, entretanto, uma analise aprofundada da obra desenvolvida por Adorno,
tendo em vista o tamanho desta tarefa e o caminho pelo qual seguiremos neste texto.

Adorno é o Unico entre os autores das primeiras geracdes de Frankfurt que trata
diretamente do problema pedagodgico e da educacdo. Adorno trabalha com o problema da
educacéo diversas vezes em sua obra. Nas publicages em portugués temos alguns textos
que se referem de maneira direta a esta temética, cuja maioria é composta por transcri¢oes
de conferéncias radiofonicas.

Os preceitos fundamentais de seus escritos sobre educacéo talvez estejam em uma
afirmac&o direta e clara do autor sobre o papel desta nas sociedades contemporaneas: evitar

que Auschwitz se repita. Essa afirmacdo nos parece distante ap6s quase setenta anos do



término da Segunda Guerra Mundial. Mas o alerta contido nestas palavras ndo se perdeu
com o tempo.

Adorno trata desta questdo em uma palestra denominada “Educacdo apds
Auschwitz” publicada em 1969. Neste texto pungente o autor demonstra algumas
contradicBes essenciais do atual periodo histérico, tendo como foco o progresso irrefredvel
do processo civilizatorio através da criagdo e exaltacdo de meios anticivilizatorios
(ADORNO, 2003, p.119).

Esta é umas das contradicOes essenciais de nosso periodo historico e um dos
principais problemas tratados pelos autores da Teoria Critica da sociedade. O progresso e
desenvolvimento do esclarecimento, tal como ele se d&, denota um avanco tecnoldgico sem
precedentes, ndo obstante, este progresso carrega consigo desumanizagdo crescente, um
retorno eminente a barbérie.

Esta critica central ao progresso do esclarecimento através da raz&o instrumental é
uma das preocupagdes centrais dos teodricos frankfurtianos. Frente a essa razao pervertida é
necessario contrapor a razdo critica para compreender os limites do conhecimento em
nossas sociedades. Assim a Teoria Critica da sociedade se incumbe do papel histérico de
compreender, de forma profunda e ampla, estes processos de perversdo da razdo, de
desumanizacdo e de dominagdo total. Mais do que isso, € pressuposto para tal analise
critica da sociedade “o julgamento de que, em determinada sociedade, existem
possibilidades especificas de melhorar a vida humana e modos e meios especificos de
realizar essas possibilidades.” (MARCUSE, 1979, p.14).

Desta maneira Adorno afirma que o papel da educagéo deve ser o de possibilitar a
autorreflexdo critica. O sentido maior da educacgdo seria, desse modo, a emancipagdo, a
autonomia (ADORNO, 2003, p.169). Este tipo de educagdo ndo permitiria o avango da
barbérie e a possibilidade de que um novo horror, tal como o de Auschwitz.

Para Adorno as “tentativas pedagdgicas” ndo tém sido suficientes. J& que a
“formacdo cultural” (Bildung) é esvaziada e transformada em caricatura. A compreensao
da semiformac&o é central para pensarmos a educacdo de uma perspectiva critica. Isto por
que a democratizagdo da formagéo acaba por produzir uma deformagédo, ou melhor, “uma
semiformacdo socializada, na onipresenca do espirito alienado, (...) que ndo antecede a
formacé&o cultural, mas a sucede.” (ADORNO, 2010, p.9). Esta deformacéo a que Adorno
se refere ndo deve ser entendida como uma formacédo interrompida, ou pela metade, mas
como a formacédo esvaziada de critica, que tem por pretensdo a insercdo e a adaptacdo dos

individuos ao que é dado, da forma que é dado. Assim, este processo de semiformacédo



impede ndo somente o surgimento de uma consciéncia critica, mas também cria as bases
para a “consciéncia coisificada”.

Na obra de Adorno e Horkheimer outra ideia central e amplamente debatida é a de
indastria cultural. Tal conceito é de suma importancia para desenvolvermos esta
dissertacdo, uma vez que diz respeito a uma critica atual e que tem implicacOes diretas
sobre a educacdo e 0 processo de ensino.

O termo “inddstria cultural” é criado para substituir o termo “cultura de massas” —
que Adorno e Horkheimer vinham utilizando — visto que diversos enganos surgiam com o
uso desta terminologia. Esses enganos dizem respeito ao entendimento de que essa cultura,
da qual tratavam os autores, surgia espontaneamente das massas, sendo por isso
legitimavel.

O que ocorre é o contrario: toda a producdo de bens culturais é mais ou menos
planejada, j& que os produtos determinam o0 consumo e 0 consumo reproduz essa
determinagdo em um processo infinito. Desta maneira, a inddstria cultural € a integracéo
deliberada pelo alto, sobre os consumidores.

A industria cultural promove a falsa unido entre aquilo que Adorno denomina de
“arte superior” (as Belas Artes) e “arte inferior” (arte popular). Essa unido, porém, é
realizada de tal maneira que se elimina de ambas qualquer caréter critico e de oposicéo.

Apos o inicio da primeira Revolugéo industrial o consumidor passa a ocupar um
lugar de objeto no processo da industria cultural; as massas sdo elementos secundérios,
meras partes do processo que se impde sobre elas. Desta forma, ocorre uma inversdo: o
consumo passa a ser quase todo determinado pela produgéo.

Né&o obstante, a indUstria cultural se traveste de uma aparéncia de inofensividade,
de um apelo que se expressa enquanto geral. Isto se torna explicito na sua denominagéo
mais comum: mass media.

O que é colocado implicitamente por trds dessa aparéncia é a autoridade
irrepreensivel da “voz dos senhores”, a consolidagdo e o reforgo infindavel de uma
mentalidade que exclui qualquer opc¢éo, critica e transformacéo.

As mercadorias da industria cultural sdo orientadas pelo valor e ndo por seu
conteldo. Dessa forma, a industria cultural exonera qualquer sentido artistico puro,
qualquer capacidade emancipatoria da arte e anula, por conseguinte, a forca critica da
razdo. Portanto, a autonomia da obra é negada pela primazia do efeito (que sob o

capitalismo desenvolve-se como valor) sobre a obra.



A cultura é totalmente absorvida pela l6gica do mercado e assimila assim as
condigdes existentes sob as quais vivem os homens. Mais do que isso: sob a incessante
produtividade da inddstria cultural, a cultura transforma-se de forma completa em uma
mercadoria, em diversas mercadorias.

Este conjunto de mercadorias, no entanto, é de ordem diferente uma vez que
detém, além de suas funcbes de venda e troca, a funcdo de disseminar, implantar e
fortalecer o consentimento e o reconhecimento total e acritico de cada individuo na
sociedade que o envolve.

Por baixo da aparéncia de total dindmica, que é bandeira da indUstria cultural,
esconde-se a estagnacéo, o esqueleto do “sempre-igual”, que guia pela busca incessante do
lucro pela via da aceitacdo e passividade.

E importante deixarmos claro, entretanto, que quando Adorno elege o termo
“indGstria” para tratar da producdo e distribuicdo dos bens culturais, ndo o aplica em
sentido estrito, mas somente ao processo de racionalizacdo das técnicas de distribuicdo e a
estandartizacdo da producéo cultural.

A inddstria cultural reveste-se, no processo de distribuicdo, da aparéncia de
individualizadora; seus produtos propdem o reconhecimento de cada individualidade, o que
de fato mascara todas as fases anteriores do processo produtivo. Assim, aquilo que é
totalmente reificado aparece como exemplo da pura imediaticidade e do bem viver. Esse
mascaramento que leva ao engodo presta servico a ideologia dominante.

Por essa via, a expressdo da massificagdo da ideologia dominante sob a fantasia
dos bens culturais e da arte, mascara e sustenta 0 que ha de desumano em suas
conseqiéncias sociais.

E possivel afirmar os beneficios deste setor baseado no fato de a industria cultural
divulgar informagdes, conselhos e modos de comportamento. Ora, a questdo de fato ndo é a
existéncia ou ndo dessa divulgacdo, mas o que é comunicado, como é comunicado e 0 que
é de fato consumido (ADORNO, 1977, p.291), desse prisma é possivel concluir que as
informagBes passadas sdo débeis e parciais, 0s conselhos tendenciosos e os modelos de
comportamento aprovam, reproduzem e defendem o conformismo e a aceitacao.

Quanto & capacidade que supostamente os consumidores tém de aceitar ou néo e
de contestar os beneficios da industria cultural, esta, ao que parece, encontra-se
adormecida. Obviamente, ha um nivel de escolha e de aceitacdo voluntéarias, porém,
diversas instituicdes realizam o preparo anterior para tornar o individuo receptaculo do

conformismo, ou mais ainda, fazem com que esta posicéo de recepticulo passe a parecer



escolha do proprio individuo. O espectador ao se deparar com as necessidades criadas pela
indUstria cultural encontra na satisfacdo destas necessidades falsas um conforto mediado,
que dificulta uma posicéo critica quanto ao que é oferecido e consumido.

Alguns defensores da industria cultural atestam a capacidade que esta tem de
promover a ordenagdo em uma realidade mutavel e cadtica: por o consumidor “no passo da
realidade”. Porém, o que a industria cultural faz, por detras das aparéncias, € destruir as
convengdes erigidas sobre a Razéo, segundo as quais a cultura deve reduzir a labuta e o
sofrimento e ao ideal de uma vida justa. Mas, os conceitos de ordem que a industria
cultural inculca sdo aqueles que legitimam o status quo sem criticas nem andlises, de
maneira autoritaria e unilateral.

As consequiéncias da amplitude que a indUstria cultural atinge em nosso periodo
sdo enormes. Pensar a educagdo em um momento em que esta forma de dominagéo se
disseminou de tal modo que invade a sala de aula, promovendo um esvaziamento do
pensamento conceitual e da compreensdo historica, é uma tarefa eminentemente critica.

A ampliagdo na utilizacéo das tecnologias de informacdo e comunicagdo (TICs)
deve ser analisada de maneira profunda e critica. Neste momento, frente ao agigantamento
da tecnologia no cotidiano das novas geragdes devemos questionar, mais do que 0 uso
dessas tecnologias, a maneira difusa e hibrida que a dominagéo ideoldgica atinge, tendo
sempre em mente o alerta feito por Adorno: “Através da ideologia da industria cultural a

adaptacdo toma o lugar da consciéncia”. (ADORNO, 1977, p.294, grifos do autor)

1.2.2 Walter Benjamin e o esvaziamento da experiéncia: algumas consequéncias para

a Educacéo.

O conceito de experiéncia perpassa toda a complexa obra de Walter Benjamin,
mas, segundo Jeanne Marie Gagnebin, em seu texto “Walter Benjamin ou a historia aberta”
publicado como prefécio para a segunda edicdo brasileira da reunido de textos de Benjamin
intitulada “Magia e técnica, arte e politica” (1987), é a partir da década de 1930 que o autor
vai inserir este conceito dentro de uma nova problemética, diferenciando dois tipos
especificos de experiéncia, a Erfahrung e a Erlebnis. Com essa diferenciacdo Benjamin nos
coloca frente ao problema do esvaziamento da Erfahrung na sociedade capitalista, e a

consequente ampliagéo e imposicéo da Erlebnis.



Para compreendermos a importancia desses conceitos na obra de Benjamin €
necessario explicitar que ndo ha contradi¢do entre o uso do conceito experiéncia e o
método materialista proposto pelo autor. Este alerta se faz necessario para que néo se abra
a possibilidade a uma interpretacdo mistificante da obra de Benjamin, que o retire do solo
do materialismo-histdrico. Deve-se ter claro que o conceito de experiéncia de Benjamin é
construido de maneira dialética, tendo como preocupagao as bases materiais e objetivas das
formas de experiéncias que estdo sendo progressivamente suprimidas.

A experiéncia (Erfahrung), enquanto conceito central da filosofia benjaminiana,
deve ser compreendida como parte da concepcao filoséfica e histdrica do autor. Assim, ao
afirmar no texto sobre o narrador que *“as agOes da experiéncia estdo em baixa, e tudo
indica que continuardo caindo até que seu valor desapareca de todo” (BENJAMIN, 1987,
p. 198), Benjamin esta se referindo as profundas transformacdes no mundo material e ético
que vém ocorrendo com uma rapidez sem precedentes. Transformagdes estas que ja néo
possibilitam a experiéncia comunicével, pois retiram, no mundo capitalista moderno, a
capacidade do individuo comunicar suas experiéncias, uma vez que esta comunicagao
exige uma comunidade e um tempo completamente distintos do isolamento e da rapidez do
tempo progressivo imposto de maneira totalitaria sobre os individuos. Dessa forma nédo
devemos reduzir a concepgdo de experiéncia proposta pelo autor ao seu carater romantico e
nostalgico, também presente no obra de Benjamin, mas como parte integrante de sua
contrucdo tedrica, permeada por inimeras referéncias, desde o judaismo herdado da sua
tradicdo familiar, até o romantismo alemé&o e o marxismo.

A experiéncia (Erfahrung) estd intimamente ligada & arte de contar, ou seja, a
possibilidade de intercambiar aprendizados e juizos, & capacidade de compartilhar
sentimentos e histdrias presentes em um mundo rico em comunidade. “Pressupde, portanto,
uma comunidade de vida e de discurso que o rapido desenvolvimento do capitalismo, da
técnica, sobretudo destruiu.” (GAGNEBIN, 1987, p.10). E, mais do que isso, as a¢bes de
experiéncia vém progressivamente perdendo suas bases materiais e éticas pelo isolamento
e pela substituicdo da experiéncia comunitaria e comunicivel pela experiéncia vivida
(Erlebnis) no isolamento. Dessa forma a Erfahrung se esgota ao perder suas bases de
memoria e tradigdo comuns, e o “individuo isolado, desorientado e desaconselhado (o
mesmo adjetivo em alemé&o ‘ratlos’)” (GAGNEBIN, 1987, p.10) perde gradativamente a
capacidade de comunicar e aprender através da experiéncia.

Amigo e admirador de Benjamin, Theodor W. Adorno também trata da

importancia da experiéncia ao longo de sua obra. Apesar de ndo utilizar as mesmas



categorias de Benjamin, Adorno e Horkheimer utilizam-se de uma metéfora curiosa em
uma nota presente na Dialética do Esclarecimento (2007), denominada “Sobre a Génese da
Burrice”. Nesta nota o autor compara a inteligéncia as antenas do caracol, que através de
sua visdo tateante conhece o mundo, podendo se retrair frente a algum perigo,
identificando-se, dessa forma, novamente com o todo. Assim, a maior liberdade e a
existéncia mais esclarecida dependem do continuo posicionamento para novas direces, e a
manutenc¢do dessas “antenas” no perimetro externo, no extra perimeter.

O que Adorno propde é que essas antenas atrofiam-se pelo medo e pela represséo
das possibilidades e, assim, tendo “sido definitivamente afugentado da diregdo que queria
tomar, o animal torna-se timido e burro” (ADORNO, p. 239, 2007). Este processo se
aproxima da analise que Benjamin faz no texto sobre o narrador (1987) ao alertar sobre a
perda de uma faculdade eminentemente humana: a faculdade de intercambiar experiéncias.

O problema colocado no famoso texto de Benjamin é o progressivo e incontivel
agigantamento das forgas produtivas sobre o homem. A imposicdo de uma mixérdia
cultural, técnica e cientifica erigida acima do “fragil e minusculo corpo humano”
(BENJAMIN, 1987, p.198) de forma tdo devastadora que a transmissdo da Erfahrung —
pela autoridade da velhice ou pelo viajante conhecedor de outras paisagens — desaparece
em um contexto onde o pensamento e a agdo humana sdo direcionados para a afluéncia e a
aceitacdo do sistema social como um todo.

O aparato ideoldgico e cultural desse sistema social vende um padrdo de
comportamento que exclui a visdo tateante, propagando e propagandeando a retragdo do
conhecimento e a manutencdo da inteligéncia no perimetro do afluente, do
impositivamente aceito.

Dessa maneira, as possibilidades de uma experiéncia comunicivel, por sua
memodria e tradicdo comuns, sucumbem frente ao avanco da experiéncia vivida (Erlebnis).

Este processo € percebido em forma de alerta por Benjamin:

[...] quando a experiéncia nos é subtraida, hipdcrita ou sorrateiramente,
que é hoje em dia uma prova de honradez confessar nossa pobreza. Sim, é
preferivel confessar que essa pobreza de experiéncia ndo € mais privada,
mas de toda a humanidade. Surge assim uma nova barbarie.
(BENJAMIN, 1987, p.115).

Este processo historico indicado por Benjamin se impfe de forma ampla e

espetacular e, portanto, mais aterrorizante. Dilacera as “antenas de caracol” da inteligéncia



(para retomarmos a metéfora de Adorno), impossibilita o intercAmbio de experiéncias, e
sobre essa cicatriz dolorosa, a “nova barbarie” comeca a afundar suas raizes.

A Erlebnis é fruto desse processo. Suas bases sdo o isolamento e a redugdo do
universo da palavra e do pensamento a uma Unica dimensdo: a dimensdo do imposto e
aceito, do total e afluente. Essa forma de experiéncia, oriunda do mundo capitalista
moderno, reduz todo o comunicavel ao afluente, ao aceito e incessantemente reproduzido.
“O progresso separa literalmente as pessoas. (...) A comunicagédo cuida da assimilagdo dos
homens isolando-0s” (ADORNO e HORKHEIMER, 2007, p. 206-207)

A memoria e a tradicdo comuns, e a comunidade de vida e discurso sao esvaziadas
de sentido. O individuo isolado é refém de suas experiéncias prescritas por uma forma de
dominio material e ético que Herbert Marcuse denominou como reducéo do pensamento e
do comportamento a uma dimens&o. Este conceito é apresentado por Marcuse em uma obra
publicada pela primeira vez em 1964: One-dimensional man: Studies in the Ideology of
advanced Industrial Society®.

O homem reduzido a uma dimensdo (one-dimensional man) é o produto
ideoldgico por exceléncia da sociedade capitalista moderna (a sociedade industrial
avancgada, nos termos de Marcuse).

A assimilacéo total dos individuos pela ideologia superimposta, que opera através
do isolamento e do esvaziamento da comunidade, e do sentimento de comunidade — que
Marx identificou nas reunibes dos operarios franceses — e, dessa forma, o esvaziamento da
experiéncia comunicével se torna total no one-dimensional man.

O individuo passa a se reconhecer nas necessidades impostas o que reduz e até
mesmo anula a capacidade deste para identificar e questionar o universo de necessidades
estabelecido em termos de sua veracidade ou falsidade, e mais, anula a capacidade de
comunicar a experiéncia, restando ao individuo isolado a uUnica forma de experiéncia
possivel em um contexto de reducdo a dimensdo do positivo, experiéncia vivida, a
Erlebnis.

A experiéncia comunicavel oriunda da comunidade entre vida e palavra é
impedida pelo esvaziamento da comunidade da experiéncia no nivel ético e pela criacdo e
satisfacdo de falsas necessidades — “satisfagdo repressiva” — no nivel material.

A Erfahrung é pressuposto para libertacdo e para o reconhecimento das

necessidades veridicas: aquelas que designam condicOes objetivas para a satisfagdo

% Ver nota de rodapé 3, na pagina 2.



universal das necessidades vitais, além da progressiva suavizacdo da labuta e da pobreza.
Porém, no homem que esta reduzido a uma dimenséo, e desta forma restrito ao pequeno
espaco da experiéncia vivida, da Erlebnis, ocorre uma progressiva anulacdo das
necessidades que exigem a libertac&o e a superacgdo dessa mesma sociedade.

Esta é a pobreza da qual Benjamin se lamentava: a transformagdo sem precedentes
que anuncia uma nova barbérie, a transformacdo material e ética em que a nossa sociedade,
com a producgéo e a distribuicdo em massa, ancorada e justificada por um amplo projeto
ideoldgico e exaltada pela industria cultural exige o individuo por inteiro, seu passado, seu
presente e seu futuro.

A Erlebnis é compartilhada, imposta e reproduzida pelo “pequeno grupo dos
poderosos, que sabe Deus ndo sdo mais humanos que 0s outros, na maioria barbaros, mas
ndo no bom sentido” (BENJAMIN, 1987, p.119). E aqui que o progresso da alienagio
torna-se inteiramente objetivo; no momento em que o individuo alienado é completamente
absorvido por sua existéncia alienada, quando ja& ndo encontra espaco para a oposi¢éo,
quando o “poder critico da Raz&o” é transformado em neurose e impoténcia, e frente a
grande e irreprimivel produtividade do todo, é reduzido & dimensdo do positivo, da
afluéncia, e neste momento toda experiéncia deixa de ser comunicavel.

A possibilidade de uma educagédo entendida como emancipacdo perde o sentido
em um momento onde o esvaziamento da experiéncia auténtica é imposto.

O estudo desse processo de esvaziamento da Erfahrung é essencial para
compreendermos quais 0s limites do conhecimento e quais as consequéncias para a
educagdo em nosso contexto. Mais do que isso, a proposta de uma educagdo para a
autonomia passa necessariamente pelo entendimento desta enquanto espago de experiéncia

auténtica, enquanto possibilidade de intercambio de experiéncias.

1.2.3 Herbert Marcuse: educagdo em contextos de pensamento e de comportamento

reduzidos a uma dimensao.

Herbert Marcuse nos coloca questdes de suma importancia para o
pensamento critico e para pensarmos nos limites do conhecimento em nosso contexto. Seus
conceitos originais como o de unidimensionalidade do pensamento nos remetem a uma
critica profunda do pensamento e da ideologia afluente. Tal critica, muito mais do que
apontar os mecanismos ideoldgicos pelos quais opera a dominacdo do pensamento em

nossa sociedade, demonstra caminhos e possibilidades para outras formas de pensar, para



as possibilidades sempre plausiveis de novos caminhos, de um futuro que ndo dé
continuidade a “catéstrofe” que Walter Benjamin alertava em suas teses sobre o conceito
de historia (1987).

Devemos ter em conta que Marcuse ndo chega a tratar especificamente do
problema da educacdo de uma maneira mais aprofundada ao longo de sua obra; porém, ao
pensarmos na escola como reprodutora de instancias ideoldgicas, e ao tomarmos a
educacdo em suas possibilidades latentes de emancipacdo e autorrealizagdo humana,
apontaremos o campo de andlise critica onde Marcuse desenvolve suas ideias.

A critica que o autor faz a ideologia da sociedade industrial (1979) diz respeito ao
fato de que as forgas de coesdo e integragdo do capitalismo maduro ndo sdo forgas
meramente ideoldgicas ou espirituais, mas forgas sociais materiais poderosas que tém o
poder de barrar a negagdo que movimenta a dialética, e mesmo de transforméa-la em forca
positiva que reproduz o todo repressivo ao invés de destrui-lo.

Para o autor na sociedade industrial desenvolvida o aparato produtivo e suas

mercadorias e servigos acabam por impor um sistema social de maneira total.

Os produtos doutrinam e manipulam, promovem uma falsa consciéncia
que € imune a sua falsidade. E, ao ficarem esses produtos benéficos a
disposicdo de maior nimero de individuos e de classes sociais, a
doutrinacdo que eles portam deixa de ser publicidade; torna-se um estilo
de vida. E um bom estilo de vida — muito melhor do que antes — e, como
um bom estilo de vida, milita contra a transformagdo qualitativa. Surge
assim um padrdo de pensamento e comportamento unidimensionais no
qual as ideias, as aspiracdes e 0s objetivos que por seu conteldo
transcendem o universo estabelecido da palavra e da agdo sdo repelidos
ou reduzidos a termos desse universo. (MARCUSE, 1979, p. 32)."

Dessa maneira, a ideologia da sociedade industrial acaba por produzir sua criatura
mais acabada, sua mercadoria mais valiosa e desumanizada, esvaziada de experiéncia, de
consciéncia e de objetivos que possam questionar o0 universo estabelecido: 0 homem
reduzido a uma dimenséo, a dimens&o do positivo.

A andlise dessa limitagdo imposta a0 pensamento e ao comportamento e suas
funestas consequéncias para o conhecimento e para a educagdo, compdem o tema central
da presente dissertacao.

A proposta de Marcuse, de que a sociedade industrial promove a redugdo do

pensamento e 0 comportamento a uma dimensdo, é o Vvértice para nossa proposta de

1% Ver nota de rodapé 3, na pagina 2



pensarmos sobre os limites do conhecimento na atualidade e, para através desta critica,
vislumbrar a utopia da educagdo como emancipacéo e o fim da utopia com a realizagdo

desta educacao.

Secdo 2: O blogueio do pensamento conceitual: contribuicbes de Herbert

Marcuse para compreendermos o atual contexto.™

A distincdo entre consciéncia verdadeira e falsa, entre interesse real e imediato,
ainda tem significado. Mas a proépria distingdo tem de ser validada. O homem
tem que vé-la e passar da consciéncia falsa para a verdadeira, do interesse
imediato para o interesse real. S6 podera fazé-lo se viver com a necessidade de
modificar seu estilo de vida, de negar o positivo, de recusar. (MARCUSE, 1979
p.17)

O itinerario para a compreensdo da critica realizada por Marcuse em Eros e
Civilizacdo e, de forma mais aprofundada, em One-dimensional man: Studies in the
Ideology of advanced Industrial Society nos demonstra o processo de introjecdo da
afluéncia e da aceitacdo na dimenséo interior do individuo, dimensdo esta que, segundo
Marcuse, possibilita a compreensdo da realidade de um ponto de vista critico. Como parte
deste processo de introjecdo, 0 pensamento conceitual, ou seja, aquele pensamento
formulado, dialético e histdrico, é também invadido e esvaziado, reduzido a dimensdo do

existente.

1 Algumas partes desta secdo tém como base a monografia de conclusdo do curso de Ciéncias Sociais,
feita por mim e entregue no ano de 2010, sob a orientacdo da Prof? Dr? Paula Ramos de Oliveira.



Marcuse é profundamente pessimista ao descrever a redugdo do pensamento e do
comportamento a uma s6 dimensdo. Este pessimismo é oriundo da constatacdo do
fechamento do universo de locucdo, do esvaziamento do pensamento conceitual e da
reflexdo critica e da repressdo & comportamentos oposicionistas. N&o obstante, a
compreensdo do avango deste processo, ainda nas décadas de 1940 a 1960, leva o autor — e
por conseguinte leva-nos também — a buscar alternativas, possibilidade e potencialidades
que, no momento — talvez até mais do que no periodo em que escreveu Marcuse — se
encontram restritas.

Neste caminho, o entendimento critico do avango da redugdo do pensamento e do
comportamento a uma dimensdo é ponto de partida para a busca de alternativas. Aqui, a
educagéo para a emancipacgdo e para a autonomia descortina-se como possibilidade e nos
cabe a tentativa de encontrar o comego deste caminho.

Portanto, nesta secdo, a analise deste amplo processo nos daré a possibilidade de
aprofundarmos a critica e de problematizarmos as potencialidades de uma educacéo para a

emancipacéo e para a formacéo de sujeitos autbnomos e criticos.

2.1  Restricdo do pensamento e do comportamento na sociedade industrial: O
homem reduzido a uma dimens&o.

A critica da ideologia que Marcuse faz & de suma importancia para
compreendermos a amplitude da dominagdo material e “espiritual” (geist) de nossa
sociedade. Os escritos de juventude de Marx demonstram, de certa forma, um caminho de
amadurecimento tedrico que culmina em duas obras essenciais para as formulagdes da
teoria critica: A ideologia alemd (I-Feuerbach) e O Manifesto do partido comunista, a
primeira de 1846 e a segunda de 1848. O caminho tedrico de Marx, que o levou do jovem-
hegelianismo as formula¢6es do materialismo-histdrico dialético construiu uma base sélida
para o desenvolvimento conceitual nos campos da filosofia e da economia politica.

A critica a ideologia que Marx desenvolve, principalmente na A ideologia Alema
(Feuerbach) é essencial para compreendermos como a dominacdo ideoldgica € produzida e
reproduzida sobre as bases materiais concretas, servindo para perpetua-las e para ocultar as
contradicBes impostas por estas mesmas bases materiais. Esta compreensdo é pressuposto
para qualquer analise da sociedade contemporanea que se proponha critica. Se no contexto
especifico de Marx as forgas materiais se demonstravam claramente com todo o seu horror,

se o trabalhador se tornava, pela alienacdo e pela reificagdo, a imagem das contradigdes



daquele periodo, hoje as brumas da ideologia dominante tendem a apaziguar essas
contradi¢Bes, mas sem contestar de fato as bases materiais que as geram.

As bases materiais que determinam a dominag&o e exploragdo de uma classe sobre
a outra ainda existem e se aprofundam. Porém, o nivel da dominagdo ideoldgica, a
amplitude da producéo massiva de ideologia, 0 consumo crescente de mercadorias culturais
— que s80 0 meio para o lucro crescente da industria cultural — tomam, cada vez mais, a
centralidade do processo produtivo. Desta forma a compreensdo deste processo de
ampliacdo ilimitada da dominacdo ideoldgica, que perpetua as formas concretas de
existéncia, torna-se imprescindivel para pensarmos sobre o problema do conhecimento e do
pensamento conceitual.

O trecho selecionado como epigrafe para esta secdo demonstra a importancia que
Marcuse d& ao carater negativo da dialética e a capacidade essencial de recusar. Desta
forma € importante partirmos de uma discussdo basica sobre a questdo da negacdo na
dialética. Esta discussdo se faz necessaria para compreendermos e atualizarmos a dialética
como metodo de compreensdo da realidade. As novas formas de dominacéo ideoldgica
exigem que revisitemos a teoria marxista com outro olhar.

2.2 Novas perspectivas dialéticas: o conceito de negagdo em contextos de ampliagdo da

dominacdo ideoldgica.

Na obra Ideologia da Sociedade Industrial (1979), Marcuse realiza uma profunda
critica & ideologia dominante. Partindo de referéncias que abrangem, além dos autores da
teoria critica alema como Kant, Hegel e Marx, autores da filosofia classica grega e autores
que partem de outros métodos, como Heidegger, com sua fenomenologia, e Nietzsche, com
0 martelo minucioso da genealogia, Marcuse busca elementos que demonstrem a
importancia da criagdo de outra dimensdo de percepcdo da realidade. Esta dimenséo serve
como critica da realidade dada e como impulso para a mudanga qualitativa na sociedade.

Marcuse remonta, portanto, a filosofia classica para demonstrar a dialética basica
proposta por Platdo: a tensdo entre o “é” e o “deve”. Essa dialética enuncia o carater
negativo da realidade empirica, pois julgada a partir de sua esséncia e ideia a existéncia
empirica, dos homens e coisas, aparece como diferente daquilo que realmente €. Assim o
pensamento opde sua verdade ao que é dado, ou seja, a realidade em questdo. Essa verdade

aparece entdo como ldeia, e em termos de realidade dada, como potencialidade.

Mas a potencialidade essencial ndo é como as muitas possibilidades



contidas no universo da locugdo e agdo em questdo; a potencialidade
essencial € de ordem muito diferente. Sua realizacdo compreende a
subversdo a ordem estabelecida, pois pensar de acordo com a verdade é
um compromisso de existir de acordo com a verdade. [...] Assim, 0
carater subversivo da verdade impde ao pensamento uma qualidade
imperativa. A logica se concentra em julgamentos que sdo, como
proposicdes demonstrativas, imperativos — o predicado “¢” implica um
“deve”. (MARCUSE, 1979, p. 133; grifo no original).

Marcuse reitera que esse carater subversivo, essa caracteristica contraditoria do
pensamento, € pressuposto essencial ndo somente a logica dialética, mas também a
qualquer teoria que se preocupe realmente com a analise critica da realidade.

Todo fato traz em si a negacéo de possibilidades reais, da potencialidade. Assim,
por exemplo, o trabalho alienado, mais do que um fato em si, é a negagéo do trabalho livre
para a satisfacdo das necessidades reais dos homens e a propriedade privada é a restricdo
da possibilidade de apropriacéo coletiva dos meios produtivos pelos homens'?,

A préxis humana incorpora em seu cerne a negatividade. Ao negar a forma livre e
universal de trabalho humano — através do trabalho alienado e da forma total de alienagéo,
ou seja, a propriedade privada — a sociedade capitalista carrega em si sua propria
negatividade, e para a teoria marxista carrega também o caminho para a superacdo dessa
negatividade. Ao levar as contradi¢des da sociedade de classes essa negatividade atua
como “motor do progresso social”.

A negatividade dentro da visdo dialética marxista é uma condicéo historica, uma
condicéo social associada a uma forma definida de sociedade. Essa sociedade é a sociedade
de classes e, portanto, a negatividade que movimenta a dialética através das contradigdes é
a negatividade das relagdes de classes. Quando Marx retira a base ontoldgica do sistema
fechado — sob a totalidade da raz80 — hegeliano para aplica-la ao processo histérico de
reproducédo social, transforma o método dialético em um método histérico. Essa posicéo
imanente da concepcdo dialética marxista detém um duplo carater: ao abarcar a
negatividade vigente propde necessariamente sua negagdo. Marcuse coloca de maneira
clara esta questdo ao tratar de um conceito central dentro da analise dialética marxista: a

negacgédo da negacéo.

Um dado estado de coisas é negativo e s6 pode ser tornado positivo pela

2 Deve-se ter claro que a apropriacdo coletiva dos meios de producdo ndo é, para a teoria marxista, um
fim em si. A socializacdo desses meios ndo passa de um fato econdmico, cabendo aos homens, a maneira
como estes utilizardo esses meios socializados, a transformacédo efetiva da ordem social. A abolicdo da
propriedade privada sera efetivada de maneira total se individuos livremente associados se tornarem
senhores desses meios socializados.



libertacdo das possibilidades a ele inerentes. Isto, a negacdo da negacéo,
se realiza pelo estabelecimento de uma nova ordem de coisas. A
negatividade e sua negacdo sdo duas fases diferentes do mesmo processo
histérico, associadas pela agdo historica do homem. O “novo” estado é a
verdade do velho, mas essa verdade ndo cresce firme e automaticamente
a partir do estado mais antigo; ela s6 pode ser libertada por uma acéo
autbnoma dos homens, acdo que anulara a totalidade do estado negativo
existente. (MARCUSE, 1979, p. 287)

N&o obstante, é justamente essa visdo progressiva da negagdo que Marcuse vai
criticar em um pequeno texto intitulado “Sobre o conceito de Negagdo na dialética” (1981).

Para ele encontramo-nos frente a certas dificuldades para analisar o contetido
histdrico da sociedade industrial avangada com os conceitos originais da teoria marxista.
Esta constatacdo é importante e clara se analisamos a sociedade de uma perspectiva
dialética, nos termos que Marx j& havia proposto ao aplicar a base ontoldgica ao processo
histérico, transformando o método dialético hegeliano em método historico.

Segundo Marcuse, o “periodo atual parece representar algo como uma
imobilizacdo da dialética da negatividade” (MARCUSE, 1981, p. 160) e uma das tarefas da
teoria critica passa a ser a de desenvolver um conceito de dialética adaptado a esse
contexto. Assim, para o autor a principal dificuldade em aplicar os conceitos originais da
teoria marxista as novas formas do capitalismo seria a concepcdo dialética de que a
negacado se desenvolve no seio da realidade dada como um desenrolar histérico, ou seja, a

ideia de que as forgas negativas desenvolvem-se dentro do todo antagdnico existente.

Sera que as forgcas negadoras no interior de um sistema antagénico se
apresentam necessariamente, do ponto de vista historico, dessa forma
progressiva e libertadora de desdobramento, serd que as classes e a luta
de classes tém que ser incluida em tal dinamica positiva? [...] Isto é: ndo
serd que o materialismo marxista subestima as forcas de integracdo e
coesdo que atuam na fase madura do capitalismo? (MARCUSE, 1981, p.
162-163)

Esse questionamento da concepcdo dialética marxista emerge da impossibilidade
da aplicacdo de tais conceitos frente a capacidade que a atual sociedade detém de unir os
opostos em um constante e aparente véu de resolucdo das contradicbes. A propria
linguagem é aprisionada pelos limites impostos & capacidade de se opor e & propriedade
negativa essencial — que entende a realidade enquanto processo historico e a historia

enquanto praxis humana — e sob essa condi¢do s6 comunica a afluéncia e a aceitagao.



E imprescindivel ter em mente que a critica que Marcuse empreende a ideologia
da sociedade industrial, leva em conta que as forcas de coesdo e integracdo do
“capitalismo maduro”(MARCUSE, 1981, p.163) ndo sdo forcas meramente ideoldgicas ou
espirituais, mas forgas sociais poderosas.

A sociedade industrial, em virtude da maneira como organiza suas bases
produtivas, tende a se tornar totalitiria como uma coordenagdo politica, técnica e
econdmica que opera através da manipulagédo das necessidades por interesses adquiridos.

Esse aspecto total de sua dominag&o impede o surgimento de uma oposicéo eficaz
ao todo, pois opera até mesmo na dimens&o da reflexdo e do pensamento conceitual. Este é
invadido e fragmentado, toda a sua potencialidade critica e interpretativa e reduzida a uma
s6 dimensdo: a aceitacdo e a reproducéo do que é dado.

A critica da ideologia que Marcuse empreende € de extrema importancia para
compreender 0 atual estado de coisas e como se insere a Educagdo nesse contexto
ideoldgico mais amplo. Ao realizar a critica a reducdo do pensamento a uma dimenséo na
sociedade industrial avancada Marcuse nos leva a refletir sobre as condigdes nas quais se
erigem as diretrizes pedagogicas em vigéncia e a situd-las como reprodutoras do contexto

ideoldgico da sociedade afluente.

2.3. A necessidade da compreensdo critica da reducdo do pensamento a uma
dimens&o.

Para Marcuse as novas formas de organizagdo das bases produtivas do capitalismo
em sua fase madura tendem a tornar a sociedade industrial totalitaria. Esse carater
totalitario abrange ndo somente a coordenacéo “politico-terrorista” da sociedade — fundada
na restricdo das alternativas politicas (principalmente ap6s o realinhamento global com a
derrocada do socialismo real, e a consequente polarizacdo politica), no aparato policial, na
manutencdo de forgas armadas regulares e permanentes e nas demais instancias de coergéo
e c0agdo — mas também uma coordenagdo “técnico—econdmica ndo terrorista” que opera
através da manipulagéo das necessidades por interesses adquiridos.

A ordem tecnoldgica compreende também uma ampla coordenacdo politica e
intelectual. As concepgbes de liberdades e direitos individuais, que outrora
desempenharam papel central na organizacdo cultural e ideoldgica dos primérdios da

sociedade industrial, estdo perdendo seu sentido l6gico e seus significados tradicionais. Se



anteriormente detinham um carater declaradamente critico e buscavam, por uma superagao
da cultura material e intelectual obsoletas, implantar uma nova cultura, mais racional e
produtiva, no periodo contemporéneo, com o amplo desenvolvimento da sociedade
tecnoldgica, esses direitos e liberdades sdo institucionalizados e, desprovidos de seu carater
critico e oposicionista, passam a integrar a sociedade afluente.

Assim, a tripla concepcéo de liberdade que marcou o avanco do ideal burgués
apds a Revolucdo Francesa sofre uma tradugdo que anula seu caréter critico e propde sua
realizacdo em termos do existente, de forma parcial e abreviada: a liberdade econémica
passa a significar liberdade de economia, a liberdade de ser controlado por forgas e
relagbes econdmicas, no limite, liberdade para a luta cotidiana pela sobrevivéncia. A
liberdade politica é realizada enquanto libertacdo do individuo da politica, que se
desenvolve sem que o individuo possa ter controle, e por fim, a liberdade intelectual que se
realiza enquanto retorno do pensamento individual, porém absorvido pela comunicacéo de
massas e pelo controle da opinido publica.

O carater pungente dessas colocagdes de Marcuse indica o esforgo da atual
sociedade para empreender uma tradugdo — e a conseqiiente inversdo — de termos que s
poderiam existir enquanto critica a realidade imposta, para termos de afluéncia e aceitacéo.
Essa empreitada contra a critica e contra a libertacdo é erigida sobre o terreno da
“implantacéo das necessidades materiais e intelectuais que perpetuam formas obsoletas de
luta pela existéncia” (MARCUSE, 1979, p.26). Essas necessidades que atuam “acima do
nivel biolégico” sdo pré-condicionadas; assim, o fato de serem ou ndo entendidas como
necessidade depende dos interesses das instituicdes sociais comuns. Nesse sentido, essas
necessidades sdo produtos de uma época histérica, ou seja, pertencem a certo contexto
histérico onde h4 o esforgo para tornd-las em diversos niveis aceitaveis e aparentemente
“necessarias”. Para Marcuse é possivel fazer uma distin¢do entre as necessidades veridicas

e falsas, segundo a qual, as falsas séo aquelas:

[...] superimpostas ao individuo por interesses sociais particulares ao
reprimi-lo: as necessidades que perpetuam a labuta, a agressividade, a
miséria e a injustica. Sua satisfacdo pode ser assaz agradavel ao
individuo, mas a felicidade deste ndo é uma condigdo que tem que ser
mantida e protegida [...] Entdo, o resultado é a euforia na infelicidade.
(MARCUSE, 1979, p.26).

Essas necessidades tém um contetido e uma fungéo social determinados por forgas

externas aos individuos. S&o, portanto, produtos de uma sociedade em um periodo histérico



especifico. N&o obstante, o individuo é levado a se identificar completamente com essas
necessidades superimpostas de tal maneira que acabam por se tornar necessidades do
proprio individuo. Esse reconhecimento do individuo nas necessidades impostas reduz e
até mesmo anula a capacidade deste para identificar e questionar o universo de
necessidades estabelecido em termos de sua veracidade ou falsidade. Essa “consciéncia da
serviddo”, que é impedida pela criagdo e satisfacdo de falsas necessidades — “satisfagdo
repressiva” —, & pressuposto para libertagdo e para 0 reconhecimento das necessidades
veridicas: aquelas que designam condi¢Bes objetivas para a satisfagdo universal das
necessidades vitais, além da progressiva suavizagdo da labuta e da pobreza.

Uma das particularidades da sociedade industrial desenvolvida é a progressiva
anulagdo das necessidades que exigem a libertagdo e a superagdo dessa mesma sociedade.
A imensa gama de escolhas abertas ao individuo ndo demonstra uma ampliacdo da
liberdade, porquanto o fator decisivo seja 0 que € disponibilizado para a escolha dos
individuos, e o que é de fato escolhido por estes. Assim: “A livre escolha entre ampla
variedade de mercadoria e servi¢os ndo significa liberdade se esses servigos e mercadorias
sustém os controles sociais sobre uma vida de labuta e temor — isto ¢ sustém a alienagéo.”
(MARCUSE, 1979, p.28) O individuo acaba por reproduzir, dessa forma, as necessidades
que Ihe sdo impostas, e mais do que isso: acaba por tomé-las para si, reconhecendo-as
enquanto suas proprias necessidades.

Os chamados meios de informagdo ndo detém sozinhos a capacidade de
condicionar plenamente os individuos e de modelar todas as atitudes da vida cotidiana.
Obviamente deve-se levar em conta a importancia da inddstria cultural na formacéo da
consciéncia, porém essa importancia deve ser vista a partir de uma perspectiva valorativa,
na qual se coloque o problema da verdade ou falsidade daquilo que é incessantemente
comunicado. “A funcdo de uma coisa, mesmo se uma funcdo que concerne a vida de
inumerdaveis individuos ndo € garantia de sua qualidade”. (ADORNO, 1977, p. 289).

E, portanto necessério ter-se em mente que os individuos sio anteriormente pré-
condicionados. As diversas estruturas e instituicdes da sociedade reproduzem, desde a
formacdo inicial do individuo, a aceitacdo e o reconhecimento da ideologia afluente,
tornando-o receptaculo e reprodutor desta. Sendo assim, a massificacdo do rédio, da

televisdo e da internet**e mesmo o processo de centralizacdo do controle desses “meios de

13 Coloco aqui a internet de modo a situa-la em uma progressao cronolégica das chamadas mass media. E
necessario, porém, um estudo mais amplo da estrutura desse meio de informacdo que se difere
grandemente dos outros exemplos, estudo esse que ndo nos cabe a esse trabalho. Deve-se deixar claro que



informag&o”, ndo sdo totalmente responsaveis pelo reconhecimento total do individuo para
com a ideologia que Ihe é superimposta. E mesmo que, segundo Adorno (1977), alguns
intelectuais exaltem a massiva capacidade que a industria cultural tem de divulgar
informagdes, conselhos e modos de comportamento, a questdo de fato ndo é a existéncia ou
ndo dessa capacidade, mas o que é comunicado, como é comunicado e o que € de fato
consumido. Deste modo, o fator decisivo é a capacidade que a industria cultural detém de
aplanar o contraste “entre as necessidades dadas e as possiveis, entre as satisfeitas e as
insatisfeitas” (MARCUSE, 1979, p.29). Essa pretensa igualacdo de opostos — a frente da
qual as chamadas mass media'*desfilam como estandarte — detém uma ampla fungéo
ideoldgica: como contentora da revolta social e individual e como disseminadora da
aceitacéo e da reproducéo da realidade dada.

A produtividade, a eficiéncia e a capacidade de propor, naturalizar e satisfazer
falsas necessidades importam um carater racional muito especifico a civilizagéo industrial
desenvolvida A racionalidade instrumental e a identificagdo do individuo com o mundo
objetivo e o consequente enfraquecimento da oposicao, afirmam esse carater e fazem com

que qualquer tentativa de oposicéo ao todo pareca impossivel.

As criaturas se reconhecem em suas mercadorias; encontram sua alma
em seu automavel, hi-fi, utensilios de cozinha. O préprio mecanismo que
ata o individuo a sua sociedade mudou e o controle social esta ancorado
nas novas necessidades que ela produziu. (MARCUSE, 1979, p.29-30)

Dessa forma, o protesto individual parece ter sido afetado em sua esséncia. As
forgas histéricas que nos periodos anteriores demonstravam e exaltavam as possibilidades
de formas outras de existéncia, e que movimentavam dessa maneira a sociedade rumo a sua
potencialidade, parecem ter desaparecido.

A sociedade tecnoldgica, com a producéo e a distribuicdo em massa, ancorada e

justificada por um amplo projeto ideoldgico e exaltada pela industria cultural exige o

a internet se diferencia da arquitetura estrutural e estruturante da chamada Inddstria Cultural justamente
por ndo se apresentar e funcionar de modo hierarquico e centralizado. Remonta-se aqui novamente a
questdo colocada acima: a de como uma geracdo pré-condicionada pelas diversas instancias de
reproducdo ideoldgica da atual sociedade reagird a esta “nova” arquitetura de comunicagdo e de cultura
que tem, até o momento, em suas maos. Ao que parece a “horizontalidade” desse meio de informacdo ndo
tem sido encarada em sua potencialidade de libertagdo, mas pelo contrario, tem servido muito mais para
ampliar os limites da ideologia afluente em uma escala global e em diversas frentes: da propaganda ao
comportamento cotidiano.

4 Segundo Adorno, com esse termo a industria cultural cunha para si uma aparéncia inofensiva e um
apelo que se expressa enquanto geral. Porém, o que € colocado implicitamente por tras dessa aparéncia é
a autoridade irrepreensivel da “voz dos senhores”, a consolidacdo e o reforco infindavel de uma
mentalidade que exclui qualquer opcao, critica e transformacao.



individuo por inteiro. A dimensdo “interior” do individuo — dimens&o que é distinta e até
mesmo antagdnica as exigéncias externas — apresenta-Se invadida ou, como coloca
Marcuse, “introjetada” pela realidade tecnoldgica.

O processo de identificacdo é quase mimético; o individuo identifica-se quase sem
mediagdes com sua sociedade e “nesse processo a dimensdo ‘interior’ da mente, na qual a
oposicdo ao status quo pode criar raizes é desbastada” (MARCUSE, 1979, p.31). Essa
dimensdo, que representa 0 espaco de poder do pensamento negativo, é silenciada no
processo de plena identificacdo do individuo com a sociedade como um todo. E aqui que o
progresso da alienacdo torna-se inteiramente objetivo; no momento em que o individuo
alienado é completamente absorvido por sua existéncia alienada, quando ja ndo encontra
espaco para a oposicdo, quando o “poder critico da Razao” é transformado em neurose e
impoténcia, e frente & grande e irreprimivel produtividade do todo, € reduzido & dimenséo
positiva, a aceitagao.

Esse processo de identificacdo e mimese representa o projeto ideoldgico total da
cultura da sociedade atual, “a adaptagdo toma o lugar da consciéncia” (ADORNO, 1977,
p. 292). Essa dimensdo ideoldgica se coloca como Unica e racional; o proprio processo
produtivo e suas mercadorias impdem um sistema social. Os produtos dessa sociedade
prescrevem hébitos e atitudes que sdo aceitos sem questionamentos. E promovem, através
da identificagdo imposta, uma falsa consciéncia que se desenvolve no sentido de ndo
reconhecer sua propria falsidade. Essa consciéncia falsificada milita contra qualquer
transformagcdo qualitativa, pois propde um “estilo da vida” e um padrdo de pensamento e
comportamento que sdo reduzidos a uma dimensdo. Nesse processo as ideias e

pensamentos “transcendentes”*

sdo repelidos e reduzidos ao universo ideoldgico existente,
tendo, portanto, seu carater de negagédo e oposicdo anulado e até mesmo transformado em
afirmacéo.

Nas Ciéncias Fisicas e nas Ciéncias Sociais esse processo de restricdo do universo
do pensamento a uma s6 dimensdo é representado pelo abandono do método dialético e
histdrico, e pela conseqliente ampliacdo e imposicdo de métodos cientificos que tém como
meétodo e telos a afirmacdo do que é dado e o compromisso com a aceitagdo e com a
afluéncia. Nestes métodos cientificos o conceito torna-se sin6bnimo do conjunto de
operacdes correspondente e aquele que ndo pode ser designado em termos de operacoes é

eliminado. Os “elementos transcendentes da Raz&o” séo, dessa forma, negados pelo avanco

BMarcuse utiliza o termo “transcender” no sentido empirico critico, enquanto tendéncias definiveis em
uma dada realidade, no que concerne a teoria e as possibilidades reais e historicas.



do behaviorismo na ciéncia e o pensamento reduzido a uma dimensdo é certificado e

atestado pelo pensamento cientifico.'®

A chacina empirica radical garante, assim, a justificativa metodoldgica
para a desmoralizacdo da mente pelos intelectuais — um positivismo que,
em sua negacao dos elementos transcendentes da Razdo, forma a réplica
académica do comportamento socialmente exigido. (MARCUSE, 1979,
p-33)

A tecnologia e a Ciéncia repelem toda forma de transcendéncia e oposic¢éo, “o
operacionalismo se torna, na teoria e na prética, a teoria e pratica da contencdo”
(MARCUSE, 1979, p.36). Assim, por tras de sua dinamica 6bvia, a cultura da atual

sociedade é estatica e prescreve a todos e em todos 0s niveis, a inércia ideoldgica:

O que na inddstria cultural se apresenta como progresso, O
continuamente novo que ela exibe, continua sendo o revestimento de um
sempre-igual; em todos os lugares a verdade esconde um esqueleto que
nao mudou mais do que ndo mudou o proprio movel do lucro, desde que
esse passou a dominar a cultura. (ADORNO, 1977, p.294)

Dentre as expressdes das contradigdes essenciais desse periodo historico é
possivel perceber que: quanto mais a tecnologia e a ampliacdo do acesso a informacéo
parecem criar condigbes materiais para a pacificacdo e a diminui¢do progressiva da labuta
e da pobreza, mais a mente e 0 corpo dos homens sdo condicionados contra isso. A
dialética entre a tendéncia para a consumacédo da racionalidade tecnoldgica e os esforcos

para conter essa tendéncia atesta o elemento instrumental da racionalidade da sociedade.

Quando esse ponto ¢ atingido, a dominagdo — disfarcada em afluéncia e
liberdade — se estende a todas as esferas da vida publica e privada,
integra toda oposicdo auténtica, absorve todas as alternativas [...],
criando assim um universo verdadeiramente totalitario no qual sociedade
e natureza, corpo e mente sdo mantidos num estado de permanente
mobilizagdo para a defesa desse universo. (MARCUSE, 1979, p.37).

16 para Marcuse, as Ciéncias Fisicas e as Ciéncias sociais tendem, em sua maioria, ao esvaziamento
conceitual. A dominagdo ideoldgica que opera na vida cotidiana dos individuos é também produzida e
reproduzida na producdo do pensamento intelectual. Marx ja havia afirmado na A Ideologia Alemd
(Feuerbach) que as classes intelectuais sdo produtoras de ideologia dominante, assim, o que Marcuse
afirma é a ampliacdo de uma forma de pensamento que exclui a dialética e somente se preocupa com a
afirmacdo e a com a afluéncia. “Esta interpretacdo ligaria o projeto cientifico (método e teoria) a um
projeto social especifico (...). Em outras palavras, o universo cientifico (...) seria 0 horizonte de uma
pratica social concreta que seria preservada no desenvolvimento do projeto cientifico.” (MARCUSE,
1979, p. 155).



Compreendida dessa forma, a racionalidade tecnoldgica torna-se o grande meio de
dominacgdo; o pensamento, reduzido a uma dimensdo (One-dimensional thought), é
exaltado e promovido pelos elaboradores da politica e da ciéncia e por seus arautos da
inddstria cultural, todo tipo de comportamento oposicionista é barrado e a transcendéncia
histdrica é tida como metafisica e impossivel. A razdo tecnoldgica movimenta-se em prol
dos interesses existentes, o que transforma o avango técnico e cientifico em instrumento de
dominagéo.

Uma caracteristica importante e peculiar do projeto cultural-ideol6gico
contemporaneo é o processo de esvaziamento do pensamento conceitual. Nesse processo
de repressdo da reflexdo, a palavra absorve o conceito, tornando-se, por assim dizer, um
cliché que evita o desenvolvimento genuino do significado.

O conceito é, dessa maneira, substituido por imagens que identificam a coisa com
sua funcéo na realidade estabelecida, anunciando um comportamento padronizado. Assim,
milita contra a abstracdo e a mediacéo, rendendo-se ao imediatismo dos fatos e repelindo o
reconhecimento dos fatores que estdo por trds daqueles, o que nega o entendimento do
processo histdrico.

Tratarei a seguir desse processo em especifico, tomando por base as obras de
Marcuse e Adorno, para que seja possivel chegar & defesa que os autores fazem do
pensamento conceitual, do pensamento filoséfico e da dimenséo artistica e para demonstrar
como o cardter conceitual, imprescindivel & obtengdo do conhecimento historicamente

acumulado, sofre dessa abreviacéo.

2.3.1 O pensamento restritivo: A Consciéncia Feliz

Marcuse utiliza o termo “Consciéncia Feliz” (Happy Consciousness) para se
referir ao processo de identificacdo plena do individuo com o projeto cultural-ideolégico da

atual sociedade.

A Consciéncia Feliz — a crenga em que o real seja racional € em que o
sistema entrega as mercadorias — reflete o novo conformismo, que é
uma faceta da racionalidade tecnoldgica traduzida em comportamento
social. O conformismo é novo porque é racional em um grau sem
precedente. Sustenta uma sociedade que reduziu [...] a irracionalidade
mais primitiva dessas fases precedentes, que prolonga e aprimora a vida
mais regularmente do que nunca. A guerra de aniquilamento ndo
ocorreu; os campos de concentragdo nazistas foram abolidos. A
Consciéncia Feliz repele a conexdo. A tortura foi reintroduzida como
uma coisa normal, mas numa guerra colonial que ocorre na margem do



mundo civilizado. E também esta guerra esta na margem — assola apenas
o0s paises “subdesenvolvidos”. A ndo ser isso reina a paz. (MARCUSE,
1979, p.92).

Ao cunhar esse termo 0 autor nos remete ao seu oposto, ou seja, ao conceito de
Consciéncia Infeliz e (unhappy consciousness) que ele identifica no processo de criagéo

artistica, no pensamento conceitual e na reflexao filosofica.

Alienacéo artistica:

O processo de integragcdo em curso atualmente estendeu-se quase completamente
sobre o &mbito da cultura. Assim os elementos artisticos que outrora caracterizaram aquilo
que Marcuse denomina como “cultura superior” (higher culture) estdo perdendo seu
carater de oposicéo e transcendéncia, passando a integrar o projeto ideoldgico da sociedade
industrial avangada. A racionalidade tecnoldgica ultrapassa a dimensdo da criagdo artistica
integrando-a e refutando o seu carater dialético de transcendéncia. Deste modo, ao ampliar
a racionalidade tecnoldgica e o dominio do projeto ideolégico da atual sociedade cria-se a

aparéncia de que:

O homem [...] pode fazer mais do que os herdis e semideuses da cultura;
resolveu muitos problemas insollveis. Mas também traiu as esperangas e
destruiu as verdades que eram preservadas nas sublimacdes da cultura
superior. (MARCUSE, 1979, p.69, grifo no original)

A harmonizag&o das contradi¢des sociais acontece, no &mbito da cultura, por meio
da ocultagéo dos elementos de oposi¢do presentes na cultura. Esses elementos constituiam
outra dimens&o separada da dimenséo cotidiana, o que atestava sua veracidade assim como
seu carater de recusa e de denlncia da realidade dada, nos termos da dialética classica.
Esse projeto de coeséo social realizado através da integracdo total do individuo e da cultura
a ideologia de sua sociedade reduz as esferas da arte, politica, religido e filosofia a um
denominador comum: a forma mercadoria.

A alienagdo artistica € de natureza diferente do conceito marxista que ressalta a
relagdo do homem com o trabalho e consigo mesmo na sociedade capitalista. Tal alienagéo
€ uma transcendéncia consciente da existéncia alienada; €, segundo Marcuse, uma

alienacdo de nivel superior. Sob essa transcendéncia a condi¢do do homem é idealizada e



denunciada. Essa alienagdo artistica representa a discrepancia entre o real e o possivel em
um eterno conflito que revela a dimenséo do homem e da natureza que esté reprimida: “a
ficcdo da aos fatos seus verdadeiros nomes e o reino daqueles sucumbe; a ficcdo subverte a
experiéncia cotidiana mostrando que ela é mutilada e falsa.” (MARCUSE, 1979, p.74). E a

consciéncia infeliz que cria um mundo que nega a realidade, o “terror da vida real”.

O conflito com o mundo do progresso, a negacdo da ordem dos
negdécios, os elementos antiburgueses na literatura e na arte burguesas
ndo decorrem da inferioridade estética dessa ordem nem da reacdo
romantica [...] As imagens tradicionais de alienacdo artistica sdo de fato
romanticas tanto quanto estdo em incompatibilidade estética com a
sociedade em desenvolvimento. Essa incompatibilidade é indicio de sua
veracidade. O que elas lembram e preservam na memoria pertence ao
futuro: imagens de uma satisfagdo que dissolveria a sociedade que a
suprime. (MARCUSE, 1979, p.72).

A arte conttm em si o poder da negagdo. Se este potencial criativo for
desenvolvido completamente a arte torna-se a “Grande Recusa — o protesto contra o que
é.” (Great Refusal).

Porém, o que a atual sociedade faz é empreender uma reconciliagdo cultural entre
a arte/literatura e a realidade dada, Marcuse insere esta reconciliagdo como parte do
processo de “dessublimacgéo repressiva” (repressive desublimation) (MARCUSE, 1979,
p.69). Essa reconciliacdo ndo se da através da realizacdo da arte, nem mesmo passa por sua
compreensdo, é apenas uma integracdo alienada e alienante que esgota a dimensdo artistica
ao assimilar e harmonizar seu conteldo antagdnico. Dessa forma, o possivel valor
negativo’’ da alienagdo artistica sucumbe perante 0 avango da sociedade tecnoldgica e
assim integrada, a arte faz parte de uma “méquina cultural que refaz seu contedo” e o
centro cultural acaba por tornar-se um prolongamento dos shoppings centers.

A Grande Recusa é recusada e sua potencialidade é progressivamente fechada
pela sociedade a uma dimensdo; as possibilidades da Grande Recusa s&o absorvidas,
anuladas e por fim tém sua fungdo negativa invertida, passam a integrar o sistema ao qual

se opunham e, integradas, trabalham como mais uma parte do todo. “Tornam-se assim

YMarcuse deixa claro que a negatividade n&o é imanente & criagdo artistica; a arte existe também como
afirmacdo. Isso ocorre quando a arte aparece completamente integrada em sua sociedade. Como exemplo
disso é possivel citar a arte egipcia, a arte gética etc. O que se deve levar em conta porém é que a maneira
como a criagdo artistica se desenvolve em uma sociedade que tenha outras dimensdes, que possibilitem,
portanto a critica e a oposicao, isto &, em uma sociedade onde o pensamento transcendente coexiste com a
realidade dada — como potencialidade e contradi¢d0 — ¢ bem diferente do aspecto que essa criagdo
assume sob a sociedade unidimensional, mas a necessidade da alienacdo artistica caracteriza tanto a arte
afirmativa como a negativa.



anincios — vendem, reconfortam, excitam.” (MARCUSE, 1979, p.75) Frente a
mobilizagdo de todos os meios de comunicagéo para a defesa da realidade estabelecida, a
comunicac&o de contetidos transcendentes é impossivel. E a materializagio do espectro que
assombrou a consciéncia artistica de Mallarmé: a impossibilidade de comunicar o negativo
através de uma linguagem néo condescendente.

A crenga de que o real seja racional, reflete o estado de consciéncia no qual as
pessoas sdo levadas a ver no aparato produtivo o agente eficaz de pensamento e agdo ao
qual devem render seus proprios pensamento e a¢des. “O resultado é a atrofia dos drgdos
mentais, impedindo-os de perceber as contradicbes e alternativas e na Unica dimenséo
restante da racionalidade tecnoldgica prevalece a Consciéncia Feliz.”” (MARCUSE, 1979,
p.88)

Pensamento conceitual e linguagem:

Para Marcuse a Consciéncia Feliz é a nova fase do conformismo; ela € comunicada
e reproduzida através da linguagem moldada pelo projeto ideoldgico total da sociedade
industrial avancada. Essa linguagem atesta a identificacdo e a unificagdo; a producgéo e
reproducdo sistematica do pensamento e da acéo afluente.

O pensamento dialético tende a desaparecer frente ao direcionamento da linguagem
para a reproducdo da comunicagdo imposta pela ideologia da sociedade industrial. Assim a
esfera transcendente e critica necessaria para o desenvolvimento de um pensamento
dialético, que oponha realidade e potencialidade, é suprimida por “habitos de pensar
sociais” comunicados por uma linguagem imposta e reproduzida pelos agentes de
propaganda dos meios de comunicagdo do capitalismo avangado.

A autonomia, a critica, a demonstracéo e a descoberta estdo sendo suprimidas pela
designacdo, pela assercéo e pela imitagdo. Os meios pelos quais a locugdo expressava o
novo e o possivel, as media¢Bes necessarias para a cognicédo, estdo desaparecendo frente a
linguagem da administragéo total.

Os conceitos que compreendem e transcendem a realidade dada estdo perdendo sua
representacdo linguistica auténtica; “sem tais mediagdes, a linguagem tende a expressar e a
promover a identificagcdo imediata da razéo e do fato, da verdade e da verdade estabelecida,

da esséncia e da existéncia, da coisa e de sua fun¢do” (MARCUSE, 1979, p.93).



Essa “funcionalizacdo” da linguagem ajuda a repelir os elementos ndo
conformistas da estrutura comunicativa; a condensagdo da estrutura da linguagem milita
contra a oposicao e contra o desenvolvimento do significado.

O operacionalismo estende-se ao universo da locucdo identificando a coisa com
suas fungBes pré-estabelecidas. Dessa forma o conceito € absorvido pela palavra e seu
contetdo passa a ser designado pelo “uso padronizado”, o que torna a reagdo a palavra
também um comportamento padronizado e anunciado.

O substantivo passa a governar a sentenga e esta deve ser aceita arbitrariamente
sem qualquer reflexéo ou critica. Essa abreviacdo do significado tem uma clara conotagéo
politica, pois quando o nome das coisas identifica somente sua maneira de funcionar em
uma dada realidade histérica, todas as outras possibilidades do desenvolvimento desse
significado e de sua compreensdo histdrica sdo sumariamente excluidas.

Assim, a maneira (real) de funcionamento, que é completamente identificada com
a palavra, barra outras maneiras de significacdo que seriam a negacdo desse significado
codificado e fechado e que estariam por seu caréter transcendente e critico em contradigéo
com o dado.

Esse universo de locucéo é fechado e autovalidado por sua constante e impositiva
repeticdo. Suas proposicOes sdo repetidas um infinito nimero de vezes, assumindo uma
forma “mégica”: “O conceito ritualizado é tornado imune a contradi¢do” (MARCUSE,
1979, p.96). Fica claro, portanto, que dentro desse universo restrito de locugdo, a percepgao
de que “liberdade” € na verdade serviddo e que “igualdade” é desigualdade, é barrada e até
mesmo impedida de ser compreensivelmente expressada — uma vez que a defini¢do desses
conceitos é abreviada e fechada em um significado estabelecido, e esse significado é
reproduzido e disseminado pela repeticdo ampliada pelos meios de comunicagédo massiva.

A aceitacdo dessas mentiras, apesar de ser algo relativamente novo, é, a cada dia,
macicamente ampliada. A disseminacdo e aceitacdo geral dessa linguagem aplanam, no
universo perceptivo, as contradigbes que se oporiam ao sistema social estabelecido. A
pretensa “unificacdo dos opostos” repele, na linguagem, maneiras de comunicagdo que
pressupbem a dialética e o pensamento conceitual. A capacidade de pensar
conceitualmente é aos poucos absorvida pelo comportamento padronizado e aceito. O
carater politico desse processo € validado na coesdo social e na linguagem reificada desse
conformismo. A consciéncia feliz ndo repele as contradi¢cGes imanentes a essa sociedade;
pelo contrério, as reproduz sob a aceitacdo geral. O resultado, nas palavras de Marcuse, é a
“euforia na infelicidade”. (MARCUSE, 1979, p.26)



Ao exibir as contradicdes como um sinal de sua veracidade o universo de locugéo
e comunicagdo estabelecido se fecha contra a recusa e o protesto, mais do que isso, a
linguagem sob a administracdo total tem a capacidade de assimilar qualquer termo aos
seus, combinando a maior tolerancia possivel com unidade total.

N&o obstante essa linguagem é expressdo da repressdo da sociedade que a
dissemina, pois impde ao receptor um significado abreviado e impede o desenvolvimento
genuino do contetido. Impde, dessa forma, a “aceitacdo do que é oferecido, na forma em
que é oferecido”. Atraves de sua forma repetitiva essa linguagem se imp&e ao trocar o
desenvolvimento cognitivo do significado pela fixacdo de imagens “em uma concrecdo
esmagadora e petrificada” (MARCUSE, 1979, p.98). O receptor'® associa essas imagens a
uma estrutura de instituicdes, comportamento e expectativas, e reage de uma maneira ja
esperada e estabelecida, a esses estimulos.

Ao impor dessa forma “habitos de pensar sociais” através da identificacdo da
coisa em sua funcéo, essa linguagem milita contra a cognig&o e contra o desenvolvimento e
a expressdo de conceitos. A imediagdo e a objetividade impedem o desenvolvimento do
pensamento conceitual, impedindo assim de pensar.

O pensamento conceitual milita contra o behaviorismo politico e social uma vez
que nega a identificacdo plena da coisa e da sua funcdo contingente na realidade dada. O
pensamento reduzido a uma dimens&o, pelo contrario, é exprimido por uma linguagem
também reduzida que é incapaz de comunicar qualquer coisa que ndo seja afluéncia e
aceitacdo. Essa linguagem fecha-se em si mesma; toda potencialidade comunicativa é
invalidada pela defesa massiva e unilateral da linguagem que comunica as formas de
relacionamento da sociedade capitalista, ou seja, as formas de relacionamento mediadas
pela mercadoria sob a divisdo social do trabalho™.

Ao bloquear o desenvolvimento do pensamento conceitual, da abstracdo e da
mediagdo, realizando uma identificacdo aos fatos imediatos, a comunicagdo
unidimensional repele os fatores por tras dos fatos, ou seja, oculta o contetido histérico dos

fatos.

18 Uso aqui o termo que Marcuse utiliza ao longo da obra. Outro termo interessante, e que de certa forma
deixa mais claro a condi¢do do individuo perante o projeto ideolégico que Ihe é imposto, através
principalmente da industria cultural, seria “espectador” no sentido que Guy Debord utiliza em seu livro de
1967: “A sociedade do espetaculo”. Ou seja, como sujeito consumidor das mercadorias espetaculares,
consumidor do “espetaculo”. DEBORD, G. A sociedade do espetaculo: comentarios sobre a sociedade
do espetaculo. Rio de Janeiro: Contraponto, 1997.

19 \Ver paginas 7 e 8.



Essa linguagem funcional anticritica e antidialética absorve os elementos de
oposicdo e negagdo da razdo historica. A supressdo dessa dimensdo de tensdo entre
realidade e potencialidades é uma supressdo da histdria, e isso, mais do que um assunto
académico, € um assunto politico, uma vez que, no universo da locucdo, é a supressao do
passado da sociedade, e de qualquer tentativa de compreenséo historica dos fatores que por
tras dos fatos fizeram e fazem a sociedade contemporanea. E também a negacéo do futuro
e das possibilidades, visto que o futuro pressupde uma mudanga qualitativa, uma negacéo
do presente.

Ao negar a dialética o universo de locugdo nega a realidade histérica. Os velhos
conceitos historicos sdo substituidos por redefinicbes operacionais atualizadas, que sdo
falsificacOes impostas pelos poderes existentes e servem para transformar a falsidade em
verdade. Essa precondicdo da racionalidade funcional é na verdade uma luta contra uma
dimensdo da mente que poderia impedir a coordenacéo total do individuo pela sociedade.

Ao negar o passado da sociedade a linguagem funcional nega o contetido
subversivo da memdria. A lembranca rompe a realidade dos fatos dados, é uma mediagéo
que quebra, mesmo que por alguns instantes, a onipresenca da realidade. Assim evoca o
terror de outras épocas, ou a esperanca de outrora, que se mantém como esperanca, acima
da realidade contingente, dos fatos dados. A memoria preserva a historia. (BENJAMIN,
1987).

A comunicagdo funcional traduz o negativo em positivo, a linguagem torna-se
instrumento de controle mesmo em regimes nao autoritarios, onde ndo transmite ordens,
mas informacdes, onde ndo exige obediéncia, mas escolha, onde ndo exige submissdo, mas
liberdade. Essa linguagem reduz as formas linguisticas da reflexdo e da contradicéo,
substituindo conceitos por imagens, nega e absorve o vocabulério transcendente, estabelece
a verdade ou a falsidade sobre as quais todos devem se guiar.

Sob o dominio da comunicacdo funcional ocorre uma devastadora redefini¢éo do
contetdo e funcdo do pensamento, atingindo camadas da mente onde séo elaborados 0s
conceitos destinados a compreender a realidade dada. Estes sdo retirados da tradicdo
intelectual e traduzidos em termos operacionais, o0 que de fato reduz o poder negativo do
pensamento aos termos da realidade dada, & dimens&o do positivo, da aceitagdo.

A tentativa de se reduzir o pensamento conceitual ao pensamento operacional ndo
é s6 um problema intelectual, mas tem uma funcdo politica, visto que o conceito diz
respeito aquilo que é transcendente e universal na coisa, que vai além de sua aparéncia

imediata.



O pensamento conceitual traduz, no processo de cognicéo, os fatos da sociedade
que véo além de qualquer contexto especifico, pois adentra nos processos e condi¢des em
que se assenta a sociedade e que participam de todos os contextos especificos. Por essas
caracteristicas 0s conceitos cognitivos transcendem todo contexto operacional, mas sua
transcendéncia é empirica uma vez que torna os fatos reconheciveis como aquilo que eles
verdadeiramente sdo. E esse entendimento do significado, acima das limitagdes do
“conceito operacional”, que ocasiona a compreensdo da realidade pelo conceito, que
através da mediacéo intelectual vai além do conhecimento esvaziado do fato imediato.

O pensamento critico milita contra o fechamento do universo da locucdo e do
comportamento, pois possibilita o desenvolvimento dos conceitos que compreendem o
universo fechado como histdrico, desestabilizando-o e transcendendo-o.

Ao se tornar consciéncia historica 0 pensamento critico é essencialmente o
julgamento da realidade dada através de critérios de verdade e falsidade, de progresso e
regressdo vistos de uma perspectiva historica. “A mediacdo do passado com o0 presente
descobre os fatores que fizeram os fatos, que determinaram o estilo de vida, que
estabeleceram os senhores e 0s servos; projeta os limites e as alternativas”. (MARCUSE,
1979, p.105).

As palavras que constituem essa linguagem histérica permitem um
desenvolvimento aberto que se desdobra em predicados contraditdrios. Essa relacdo
dialética é possibilitada pelo reconhecimento do sujeito como agente historico, cuja praxis
se constitui na pratica historica. Tal linguagem aberta e dialética se desenvolve e enuncia o
conflito entre a coisa — carregada de significado histérico — ¢ a sua fungdo contingente.
Os fatos devem ser reconhecidos pelo que eles historicamente significam. O

reconhecimento destes €, necessariamente, sua critica.

Reflexdo Filosofica:

A Razdo, na preocupacéo original do pensamento ocidental, é o poder subversivo, o
poder do negativo que estabelece a verdade para os homens e as coisas: as condi¢des onde
0s homens e as coisas tornam-se o que realmente s&o.

O universo totalitario da racionalidade tecnoldgica é a mais recente modificacéo
da ideia de Razdo. O pensamento conceitual e a reflexdo filoséfica que existiam em
conflito com as tendéncias estabilizantes da sociedade estdo perdendo essa caracteristica

fundamental. Os elementos subversivos da Razéo, o poder do pensamento negativo, que



demonstrava e se opunha as contradi¢des da realidade dada é anulado pelas realizagbes da
sociedade industrial avancada: a realidade restrita & dimensdo do positivo avanga sobre
todas as contradigoes.

Na filosofia classica grega a Raz&o é a faculdade cognitiva para distinguir o que é
verdadeiro do que é falso, no sentido em que verdade e falsidade sdo primordialmente
condicBes do ser, ou seja, sdo condigdes ontologicas. A verdade, sendo uma condigdo do
ser, € um valor, ja que ser é melhor do que “ndo-ser”, uma vez que nao-ser ndo é somente 0
nada, mas uma negacdo, a destruicdo do ser. Assim, a luta pela verdade é uma luta contra a
destruicdo — mesmo que essa luta seja ela também destrutiva, quando ataca a realidade
estabelecida como inveridica —, é o projeto essencial humano, pois ao ver e conhecer o que
a realidade é, 0 homem agira de acordo com a verdade.

Essa concepcéo diz respeito a uma realidade contraditéria, a0 mundo antagdnico,
afligido pela necessidade e pela negatividade, ameacado de destruicdo em contraposi¢do ao
mundo que € organizado (0 cosmos) e estruturado de acordo com causas finais. Ao tratar
desse mundo rompido em si mesmo, a filosofia se move em um universo dialético.

A filosofia se origina na dialética (MARCUSE, 1979) e sua linguagem gira em
torno de uma realidade antagonica, uma realidade onde o modo de ser dos homens convive
com o ndo-ser, com a falsidade e a deformagdo: com a negacéo de sua esséncia.

O critério para essa distingdo na filosofia classica grega é o conceito de intuigéo.
A intuicdo®, no sentido filoséfico, é a forma de cognicdo onde o objeto aparece no
pensamento como aquilo que ele realmente € — em suas qualidades essenciais —
contraposto a sua situacdo imediata. A analise deve entdo partir da distin¢éo entre natureza
essencial do homem e a natureza contingente, entre as formas verdadeira e falsa de
existéncia. Essa distingdo deriva de “uma andlise logica da situagdo empirica (que)
compreenda tanto o seu potencial como sua contingéncia”. (MARCUSE, 1979, p.128).

A situacdo antagdnica da sociedade ndo detém uma condicdo ontoldgica imutavel.
Ha formas de existéncia que barram e negam as potencialidades e que, portanto, jamais
podem ser verdadeiras, no sentido de ndo implicar na satisfacdo do ser. A realidade
humana que propde a incompatibilidade entre a busca da realizagdo das necessidades e a

liberdade ndo tem nada de ontoldgica, € antes uma destruicéo do ser.

“Marcuse deixa claro que a “intuicdo” ndo deve ser entendida aqui como uma faculdade mental
misteriosa, mas pelo contrario, como o término de uma analise conceitual, resultado de uma mediacdo
intelectual metddica.



Ainda mais quando supde que a realizagdo da felicidade e da liberdade pertence a
um extrato social especifico e que o desgaste e sofrimento decorrentes da busca para a
satisfacdo das necessidades, dos requisitos da existéncia, pertence ao outro extrato social.

A verdade € tanto um estado do ser como do pensamento: um é a manifestacéo do
outro. Assim, 0 acesso a verdade permanece no campo da potencialidade se ndo se vive na
verdade e com ela. Esse modo de viver é vetado ao escravo, ao servo ou aquele que passa a
vida toda no dominio da necessidade. Dessa forma, a divisdo social do trabalho perde seu
carater ontoldgico se pressupde que a liberdade de labuta e 0 acesso a verdade pertencem a
um grupo privilegiado. Tal estado de coisas contradiz o carater universal da verdade, “que
define e “prescreve’ ndo apenas uma meta tedrica, mas a melhor vida do homem como
homem, em relacéo & esséncia do homem”. (MARCUSE, 1979, p.130).

Partindo de uma concepgdo ontoldgica que pressupde uma ideia essencial, o0s
homens e as coisas existem na realidade contingente diferentemente do que s&o. Dessa
maneira, 0 pensamento mantém-se em contradicdo com a realidade, ja que ople sua
verdade e ideia ao que é dado. Sob os termos da realidade dada, da situacdo histdrica
especifica, a esséncia aparece como potencialidade que imp&e a subversdo total da ordem
estabelecida.

O pensamento contraditério € o método de cognicdo de toda filosofia que se
preocupe em compreender a realidade. Esse pensamento critico compreende a tensdo
dialética entre o “é” e o “deve” como uma condi¢do ontoldgica pertencente a propria
estrutura do ser. O reconhecimento dessa condicdo implica em uma prética que aponte para
outras formas de existéncia que proponham a realizacdo da verdade — enquanto realizac8o
plena do ser, através da subversdo da ordem das coisas que suprime essa realizagdo — na
comunicacdo e nos atos. Dessa forma, o pensamento deve transcender a Si mesmo para
realizar-se na prética.

Segundo Marcuse a l6gica formal de Aristoteles pode ser considerada o “primeiro
passo” para o desenvolvimento do pensamento cientifico. Sua sistematizagdo, projeto
grandioso do Organon, precede de certa forma, as preocupages sistematicas da logica
operacional, predominante na ordem tecnoldgica do capitalismo avangado. Dentro dos
limites dessa l6gica o pensamento € indiferente aos seus objetos, estando sujeito as leis da
organizacdo e do célculo. Deste modo, realiza-se a conexdo entre o conceito em sua forma
pura e o controle social, a harmonia tedrica da discérdia geral.

A formatacéo dessa ldgica propde a construcdo de uma ordem do pensamento

universalmente valida, aceita e neutra em relacdo ao conteddo material. A ciéncia



proveniente dessa l6gica s6 se incumbe daquilo que é livre de contradicdo, ou daquilo que
tenha “contradi¢bes controlaveis”. Todo o resto é jogado no bojo do incalculavel e do
subjetivo. A verdade cientifica objetiva contrapde-se a experiéncia imediata e néo
desenvolve os conceitos de protesto e o julgamento que condena as contradigbes da
realidade estabelecida.

A redefinicdo do pensamento em curso atualmente assemelha-se a uma “terapia”,
no sentido de que visa livrar a reflexdo da transgressdo, da revolta, e da negacdo —
enquanto partes do processo dialético de cognicdo — oferecendo no lugar daqueles uma
décil adequacéo ao universo estabelecido do comportamento e da locucéo.

A exaltacdo feita pela filosofia positiva ao que € comum, ao comportamento
ordinario e sua empreitada contra a transgressao e a transcendéncia, acabam por se tornar
um fim em si. Ao exaltar o ordindrio e 0 comum a moderna analise filosofica realiza seu
papel principal no universo do pensamento estabelecido: minimizar as profundas
contradicBes enraizadas no seio da sociedade capitalista, através de um nivelamento e de
uma normalizagdo da mutilagéo, a qual foi submetido o pensamento. Pois, ao exaltar e
normalizar essa mutilagdo o projeto ideoldgico e cultural da atual sociedade, mascara, de
certa forma, o fato de que esse comportamento demonstra a mutilagdo do homem e da
natureza reproduzida incessantemente.

A filosofia contemporénea se esforca em exaltar sua propria destruicdo e
minimizacdo. Sua proposicao de autoanulacéo € apresentada em seu projeto de demonstrar
a “intocabilidade” da realidade estabelecida (como Wittgenstein deixa claro em suas
afirmacdes de que o esforgo da filosofia se resume a “deixar tudo como é”).

Essa filosofia é expressdo do projeto ideologico e cultural do capitalismo
contemporaneo. Sob a tutela do positivismo o pensamento é isolado de seus multiplos
fatores e significados e, sobremaneira, de seu carater historico e dialético. A filosofia
positiva demonstra 0 mundo empirico de sua realidade, realizando, através de seu carater
raso e condescendente, a mutilagdo do pensamento e a abreviagdo da reflex&o.

Ao ser desprovida de seu carater transcendente a filosofia resume-se a descrever a
realidade dada, deixando de compreender o que esta acontecendo. Dessa forma, essa
filosofia abstrai-se do negativo, daquilo que é alheio e antagbnico e que ndo pode ser
compreendido em termo do estabelecido. Ao barrar 0 acesso a esse campo de reflexdo a
filosofia positivista monta um mundo autossuficiente, fechado e protegido dos fatores

“ex0genos” e perturbadores.



Essa nogdo limitada de empirico nega o empirico de fato, em sua acepc¢éo ampla,
pois retira da analise e do discurso os fatores por tras dos fatos, a dimensdo oculta do
significado, o contetdo historico que sé pode demonstrar, na atual sociedade, a mutilagéo

do homem e da natureza a passos acelerados.

Em virtude da repressdo real, o mundo experimentado € o resultado de
uma experiéncia restrita, e a limpeza positivista da mente pde esta em
consonancia com a experiéncia restrita. [...] A experiéncia ocorre diante
de uma cortina que esconde, e, se 0 mundo é a aparéncia de algo que esta
por trds da cortina da experiéncia imediata, entdo, nas palavras de Hegel
somos nos mesmos que estamos por tras da cortina. (MARCUSE, 1979,
p.173, 175)

A compreensdo do filosofo deve ter essa capacidade de chegar “por trds dos
fatos”, por trés da “cortina” da experiéncia imediata.

Essa compreensdo mais ampla deve tratar os sujeitos enquanto objetos de uma luta
histérica do homem com a natureza e a sociedade, deve entender os fatos como sendo
ocorréncias nessa luta. Essa compreensdo é a tarefa historica da Filosofia e seu método
deve desenvolver até o limite a compreensdo histérica da aparéncia e da realidade.

A dialética entendida como método e meio da Filosofia enuncia uma negacgéo da
realidade dada ao denunciar sua incapacidade de satisfacdo plena do ser e ao demonstrar a
mutilacdo do homem. A Filosofia aproxima-se dessa meta quando caminha em direcdo a
libertacdo do pensamento de sua escravizagdo pelo universo estabelecido do pensamento e

do comportamento e quando projeta as alternativas possiveis.



Secdo 3: A teoria critica de Herbert Marcuse. Caminhos tedricos entre o pessimismo e o

fim da utopia.

Iniciando por uma verdade Gbvia, direi que hoje qualquer forma nova de vida
sobre a terra, qualquer transformacdo do ambiente técnico e natural, € uma
possibilidade real, que tem seu lugar no préprio mundo histérico. Podemos fazer
do mundo um inferno, ou melhor, como vocés sabem, caminhamos para isso.
Mas podemos fazer também seu oposto. Este fim da utopia, ou seja, a recusa das
ideias e das teorias que ainda se servem de utopias para indicar determinadas
possibilidades histéricas e sociais, podemos hoje concebé-lo, em termos bastante
precisos, também como fim da historia; isto €, no sentido [...] de que as novas
possibilidades de uma sociedade humana e de seu ambiente ndo podem mais ser
imaginadas como prolongamento das velhas, nem tampouco serem pensadas no
mesmo continuum histérico (com o qual, ao contrario, pressupdem uma
ruptura). Surge agora no primeiro plano aquela diferenca qualitativa entre as
sociedades livres de amanhd e as sociedades ainda n&o livres de hoje, a qual
(depois de Marx) leva-nos a conceber todo o desenvolvimento histdrico ocorrido
até o presente momento como uma simples pré-histéria da humanidade.
(MARCUSE, 1969, p.13).



O carater pessimista que este estudo demonstra até agora esta em consonancia
com a andlise de Marcuse, tendo como foco central a critica da ideologia presente no livro
A ideologia da sociedade industrial. O homem unidimensional.(1979). Partindo desta
analise contextual nos deparamos aqui com a proposta central da presente dissertacéo:
Frente ao avanco quase irrestrito da administracdo total do individuo, frente & ampliacéo
sem precedentes da restricdo do pensamento e da agdo a uma dimensdo, em um contexto
onde a industria cultural torna-se central na producdo capitalista, onde a producédo continua
de espetaculo (DEBORD, 1997) toma quase todo o cotidiano das pessoas, e se apresenta
em novos formatos e arquiteturas, descortinar potencialidades contidas neste contexto.

Em nossa época a informacdo suprime a formagéo e o pensamento conceitual
torna-se mais uma mercadoria cultural que pode ser compartilhada e curtida® de diversas
maneiras, criando desta forma uma gigantesca iluséo de participacéo, da possibilidade de

ter e expressar opinido.

Sem desconsiderar , portanto, a potencialidade dos meios técnicos para a
criagdo de ambientes que modificaram a forma de experiéncia, meméria
e fluxo de informagbes, mas indicando que foi também possivel
constituir formas de isolamento do sujeito e sua aparente capacidade de
interagir com os meios de comunicagéo, sustentamos que, com o advento
das novas habilidades, simultaneamente ao funcionamento dos aparatos
tecnoldgicos, houve a afirmacdo de uma cultura totalitaria e centrada no
isolamento. (COSTA, 2009, p.121).

Frente, portanto, a esse imenso aparato ideoldgico-cultural devemos nos empenhar
em compreender o pessimismo de Marcuse. E, justamente tomando como base este
contexto funesto e tendo como propulsdo esta critica aguda, tomar como tarefa a producéo
de teoria critica de forma a demonstrar ndo somente o absurdo confesso desta época
histérica, mas também o carater histdrico deste aparato ideoldgico-cultural. Ao
compreender como operam suas bases materiais poderemos concluir que o fim da utopia
gue comega no mesmo instante em que entendermos nossa sociedade enquanto historica.

Portanto é imprescindivel partirmos da ideia de que:

A Historia ndo faz nada, ndo “possui uma enorme riqueza”, ela “ndo
participa de nenhuma luta”. Quem faz tudo isso, quem participa das
lutas, € o homem, o homem real, ndo é a “Historia” que utiliza 0 homem
como meio para realizar seus fins — como se tratasse de uma pessoa
individual —, pois a histéria ndo é sendo a atividade do homem que
persegue seus objetivos. (MARX e ENGELS, 2003, p.159).

21 Alusdo as ferramentas virtuais da rede social Facebook.



A obra de Marcuse ndo é contraditoria por apresentar textos pessimistas, da
década de 1950 até meados de 1960, e textos que apresentam um carater mais otimista,
como os produzidos no fim dos anos 1960 e durante a década de 1970. O que devemos
compreender ¢ a determinacéo destes textos pelo periodo histérico em que sdo produzidos.
Assim, o estudo destas obras, compreendendo-as como fruto de um periodo historico,
exige uma atualizag&o, e levanta uma questdo essencial:

Na atualidade, frente ao desenvolvimento do capitalismo, com suas novas
caracteristicas, e na tentativa de compreender a educacdo neste contexto, devemos nos
propor uma questao: nossa postura serd pessimista ou podemos vislumbrar o fim da utopia

(nas possibilidades de sua realiza¢&o)?

3.1 Apontamentos sobre o referencial tedrico-metodolégico de Herbert Marcuse.

Pode parecer questiondvel e anacronica a escolha do termo “utopia” para
designarmos as possibilidades (e as perspectivas de suas realizagbes) contidas no universo
de pensamento e agdo existente. E de fato esta perspectiva presente na teoria de Herbert
Marcuse lhe rendeu inimeras criticas.

No campo tedrico todo aquele alvoroco que se ergueu ao redor da figura de
Marcuse no fim da década de 1960 declinaria de forma répida. Autores como Jirgen
Habermas passam a denunciar as esperancas que foram o leitmotiv de toda uma geragéo de
tedricos e que agitaram as rebelides européias até o cume de 1968. Habermas representa
dentro do Instituto de Pesquisa Social de Frankfurt uma guinada e um fechamento da

critica em uma “nova sobriedade”.

Habermas, no entanto ndo se deixa convencer. [...] Ele ataca a propria
ideia de uma nova ciéncia e uma nova tecnologia como um mito
romantico; [...] E Habermas quem usa a expressdo relacdo fraternal
com a natureza para descrever as posi¢fes de Marcuse.

[...] A despeito dos problemas de sua posi¢do, Habermas sai-se melhor.
As posicbes de Marcuse foram esquecidas no final da década de 1970 e
1980. Com certeza, havia algo certo com a critica de Habermas, mas ele
também contava com um contexto histérico favoravel. Esse contexto foi
a retirada das esperancas utopicas nas décadas de 1970 e 1980, uma
espécie de neue Sachlichkeit, ou “nova sobriedade”. As visdes de
Habermas adaptavam-se a uma época em que domesticAvamos nossas
aspiracdes. (FEENBERG, A. 2010, p.259-260, grifos, negrito e italico,
no original).



As criticas apresentada por Habermas ndo esvaziam de sentido as propostas da
obra de Marcuse, tampouco representam uma superacdo dialética do pessimismo e das
utopias presentes principalmente nos textos de fins da década de 1960 e inicio de 1970.
Marcuse caminha na mesma direcdo que outros tedricos de sua época como Benjamin e
Ernest Bloch, autores que ndo se encarceram em um pessimismo antidialético e abrem suas
teorias para as possibilidades descortinadas pela critica.

Torna-se importante, portanto, para esta dissertacdo, uma breve discusséo
metodoldgica. Este levantamento sobre a formulacdo do método de anélise de Marcuse é
importante para uma compreensdo da obra do autor que possa demonstrar que Seu
pessimismo ou otimismo estdo profundamente ligados ao contexto especifico da producéo
tedrica. Assim, fica claro que Marcuse constroi sua complexa metodologia sem abandonar
o terreno da dialética, e mesmo que sua proposta de atualizagdo da perspectiva marxista
tenha recebido inimeras criticas dos marxistas ortodoxos, sua obra nunca teve, de fato,
suas raizes arrancadas do solo materialismo-histérico.

Para iniciarmos esta discussdo devemos partir de uma retomada das principais
influéncias tedricas de Marcuse. O desenvolvimento intelectual de Marcuse surge sob o
signo de Hegel. Porém, o Hegel que nos é apresentado por Marcuse “é um revolucionario
sem a fratura indicada por Lukéacs, numa contradicdo fundamental, onde sua juventude
progressista contrasta com sua velhice reacionaria.” (CHACON, V. 1968, p.18).

Como vimos na primeira secdo?, Marcuse deixa claro a impossibilidade de
separar a obra de Hegel de maneira simplificada. Para o autor os escritos politicos de Hegel
fundam seu método de anélise e ndo podem ser separados do conjunto de sua obra. A
histéria é a base maior para a interpretacdo hegeliana, de forma que o autor jamais se
desliga deste solo comum. Assim, dentre as inumeras interpretacbes de Hegel que
despontam antes da metade do século XX a interpretacdo de Marcuse se destaca por ver
neste autor uma base metodoldgica essencialmente histérica e dialética.

Hegel, para Marcuse, prossegue a discussdo do ldealismo alemédo em sua tarefa de
refutacdo e superacdo do empirismo de Hume. A negatividade que marca a fase teoldgica
de Hegel, e que prossegue de certa forma ao longo de toda sua obra, ndo deve ser
interpretada enquanto um derrotismo restrito. A forca de sua dialética inspirou o

materialismo de Feuerbach e o materialismo-historico de Marx.

22 \/er paginas 9, 10 e 11.



Ao ver em Hegel o proposito de sua negatividade como instrumento de luta, que

ao criticar as instituicdes e realidades de seu tempo,

preceda a construgdo de um Mundo melhor, em nome de cujo projeto de
destino é licito destruir, sem se deter no derrotismo, nem caindo no
relativismo. Para Marcuse ha uma sociedade ideal, rumo a qual o Homem
pode e deve teleologicamente se dirigir, embora ela sempre se distancie
prometeicamente, como a linha do horizonte, na qual marcha 0 Homem
se realiza marchando. Ndo se tratando, é claro, de um diletantismo de
marcha pela marcha, e sim porque sem ela o Homem ndo se torna
Homem, deixando de afirmar-se na concretizagdo de suas
potencialidades. (CHACON, V. 1968, p.21)

Ao encontrar esta dialética enraizada na possibilidade de mudancga qualitativa da
realidade Marcuse compartilha a interpretacdo de Hegel com Benjamin e Bloch.

Se Hegel marca o inicio da jornada intelectual de Marcuse o0 acesso a leitura dos
Manuscritos econdmico-filosoficos de Marx em 1932 (CHACON, 1968, p.21) vai ter um
profundo impacto sobre a interpretacdo do materialismo-historico por Marcuse. Esses
textos, escondidos por tanto tempo, demonstram um Marx préximo ainda ao hegelianismo,
construindo sua perspectiva de autoemancipagdo proletaria. Marcuse langa-se a
interpretacdo destes escritos que vdo marcar toda a sua obra. A categoria de trabalho
aparece de uma forma diferente daquela endurecida do marxismo soviético. O trabalho
apresentado em sua possibilidade de libertacdo, contraposto ao trabalho alienado que
embrutecem e desumanizam o homem d& a base ontoldgica para a interpretacdo de

Marcuse.

Trata-se aqui de uma critica filosofica da Economia Politica, pois as
categorias fundamentais da teoria de Marx aparecem aqui no ajuste de
contas (Auseinanderstezung) preciso com a filosofia hegeliana (por
exemplo trabalho, objetivacdo, alienacéo, superacdo, propriedade); e isso
nao no sentido deu que o “método” de Hegel, modificado, seja retomado
e, dentro de um novo contexto, vivificado; o que ocorre é que, com o
retorno a propria base da problematica da filosofia hegeliana (que
constitui o primeiro e mais importante fundamento do método), o
conteldo desta nova filosofia é apropriado, pensado e ulteriormente
desenvolvido. O grande significado dos novos Manuscritos reside
também em que neles temos o primeiro documento do ajuste de contas
explicito de Marx com a Fenomenologia do espirito (Phaenomenologie
dés Geistes) de Hegel, “o verdadeiro lugar de nascimento e o segredo da
filosofia hegeliana”. (MARCUSE, 1981, p.10).

E clara, portanto, a fixacdo do método de Marcuse no solo da ontologia do

trabalho. Porém o autor em sua interpretacdo “insiste com énfase na necessidade de



apreender fenomenologicamente em si o sentido do trabalho” (CHACON, 1968, p.23).
Para isso Marcuse parte da perspectiva marxista de pensar a Historia apenas humanamente,
de tomar o Homem pela raiz. Ao contrario do que se possa afirmar esta escolha
metodoldgica ndo se reduz ao existencialismo. Marcuse se mantém fortemente ligado ao
materialismo-histérico. ~ Sua “fase heideggeriana” serve como preparacdo para a

formulacdo de um método complexo que o leva a abandonar

[...] as excessivas abstracGes de Kant e Husserl, e a criticar a idealizacéo
tipoldgica de Max Weber, utilizando-se do Historicismo de Heidegger, ao
qual Marcuse pretende incorporar a visdo dialética em uma
Fenomenologia do Materialismo histdrico. (CHACON, 1968, p.26).

Ainda neste caminho tedrico que Marcuse percorreu, o didlogo com as teses de
Freud se torna evidente entre as décadas de 1950 e 1960. A resposta do autor a teoria da
repressao e da sujei¢do dos instintos humanos demonstra como, neste itinerario intelectual,

a interpretacdo pessimista da realidade acaba por descortinar as possibilidades.

N

A resposta de Marcuse a proposta freudiana de incompatibilidade entre a

sociedade civilizada e as necessidades individuais do Homem € uma resposta propositiva:

Diante deste desafio, Marcuse decidiu respondé-lo de novo
fausticamente, almejando uma sociedade ndo-repressiva, onde a
superacdo dialética hegeliana-marxista também levasse em conta a
dimensdo existencial (embora ndo existencialista...), no sentido mais
amplo.Trata-se de uma sociedade orfica, redimida pelo trabalho
enquanto alegria do jogo artistico, ndo mais sob o castigo biblico do
labor, além, por conseguinte, de uma sociedade prometéica, onde a
grandeza do Homem é amargamente paga com a dor. (CHACON, 1968,
p.31).

Esta tensdo que perpassa todo o desenvolvimento tedrico de Marcuse funda seu
método de andlise da realidade. Somente compreendendo este método podemos nos

desvencilhar das criticas conformistas ou niilistas atiradas contra a obra de Marcuse:

Pode-se entdo imaginar que Marcuse, desde o inicio, ndo fez sendo
ignorar as implicagcdes econdmicas da alienacdo e da Revolugdo social
para supera-las, ao preferir “perder-se” em Hegel, Heidegger e agora
Freud. Na realidade, ndo se trata nada disto. Apenas Marcuse pretendeu
reencontrar nas categorias de Hegel, Heidegger e Freud a dimensdo
qualitativa sem a qual uma Revolugdo social ndo pode realizar-se. Por
outras palavras: ele se empenha na construgdo de um Humanismo



socialista superior situacdo alienante vigente e apto assim a combaté-Ia,
sem com isto “revisar” os conceitos econdmicos e politicos da acdo
revolucionaria. (CHACON, 1968, p.22).

E claro que aqui ndo pretendemos enumerar todas as influéncias teéricas de
Herbert Marcuse, pois este trabalho seria algo de uma extensdo muito maior. Os
apontamentos feitos até agora procuram somente demonstrar como a formulacdo do
metodo de andlise de Marcuse tem uma base materialista-histérica sobre a qual ele constroi
uma interpretacéo da realidade que permite o descortinamento de possibilidades (materiais
e intelectuais) de nossa época que permitam uma transformacéo qualitativa. As influencias
essenciais de Hegel, Marx, Heidegger e Freud poderiamos juntar inimeras outras as quais
Marcuse teve acesso no fecundo campo intelectual alemdo. Desde Husserl a Reich,

passando por Nietzsche e Weber.

3.1.1 Materialismo-histérico e interpretacdes de Sigmund Freud em Marcuse: A

importéncia das atualizacOes da perspectiva hegeliano-marxista.

Em A ideologia da sociedade industrial (1979), o pessimismo de Marcuse —
marcado pela percepcdo do progressivo fechamento do universo politico e do universo da
locucdo, a dessublimagdo repressiva (com a elevagdo da Consciéncia Feliz), o
esvaziamento da arte e do pensamento conceitual — nos leva ao “avesso”, como sustenta
Maria Ribeiro do Valle (2006, p.86), ou seja, é a partir desta perspectiva critica, desta
compreensdo destemida da realidade vigente que se consolida a base tedrica e critica a
partir da qual o caminho para as possibilidades de mudanga qualitativa pode ser construido.
Justamente ao compreender as novas formas de organizagdo no capitalismo tardio, com o
gigantesco aparato ideoldgico afirmando o que é dado e rechacando, excluindo ou
destruindo as tentativas de oposicdo eficazes, poderemos visualizar os caminhos e
possibilidades das transformagdes qualitativas.

Ao compreender a redugdo do pensamento e do comportamento a dimensdo da
aceitacdo sem criticas, ao perceber desta forma a integracdo ideologica da classe

trabalhadora, pelo ocultamento das contradigdes e pela administracéo total da sociedade e



do individuo, Marcuse se lanca ao desafio de buscar alternativas, de descortinar
possibilidades. Nas obras escritas depois de 1968, Marcuse tenta demonstrar algumas
alternativas, seja por seu apoio ao movimento estudantil, seja pela sua crenga nas lutas de
libertag&o do terceiro mundo.

E de uma perspectiva hegeliano-marxista, do ponto de vista do materialismo
histérico que Marcuse se empenha nesta tarefa. As referéncias que formam suas bases
tedricas ddo ao autor uma interpretacéo da realidade que ndo se furta de apontar e encontrar
possibilidades de mudanca do interior do capitalismo tardio.

Partindo, portanto, desta solida base marxiana e de interpretacdes da teoria
freudiana Marcuse constréi sua critica a repressdo do individuo no ambito psicolégico,
material e politico.

Marcuse recorre a tradicdo hegeliano-marxista, bem como a uma
“interpretacdo filosofica do pensamento de Freud”, para colocar em
pauta a possibilidade de transformagéo social no interior do capitalismo
tardio. (VALLE, 2006, p.76).

Em Eros e civilizagdo (1982) o autor problematiza a tese de Freud da
transformagdo do principio de prazer em principio de realidade. Marcuse identifica a
repressdo como fendmeno historico, o que por um lado abre a perspectiva da amplitude
repressiva de nossa sociedade, em nosso contexto historico e por outro permite a
compreensdo, contrariando Freud, de que uma sociedade ndo-repressiva é possivel e
plausivel: uma vez que a repressdo pertence a contextos especificos, a transformagéo desta
é também historicamente possivel. A perspectiva que nos é apresentada por Freud fecha, de

certa maneira, o caminho das possibilidades de uma sociedade n&o-repressiva.

N&o admira que, sob a pressdo de todas essas possibilidades de
sofrimento, os homens tenham se acostumado a moderar suas
reivindicacGes de felicidade [...] que um homem pense ser feliz,
simplesmente porque escapou a infelicidade ou sobreviveu ao
sofrimento, e que, em geral, a tarefa de evitar o sofrimento coloque a de
obter prazer em segundo plano. (FREUD, 1974, p.09).

Na analise que Marcuse realiza, onde Freud encontra o irreconciliavel mal-estar, o

autor descortina o potencial dialético. Para o filésofo, o principio de realidade ao mesmo

tempo em que oprime o Ego, pode contribuir para a sua total libertagdo, uma vez que com a

afirmacdo do principio de realidade, que acompanha a civiliza¢do, o ser humano “desenvolve

a fungdo da razéo: aprende a examinar a realidade” (MARCUSE, 1982, p.34).



Marcuse nos apresenta 0 conceito de mais repressao para expressar a compreensao
de algumas contradi¢bes centrais de nosso periodo histérico: o fato de o progresso e o
desenvolvimento tecnoldgico, que possibilitariam uma progressiva diminuicdo da labuta para
a supresséo das necessidades, estarem restritos a um grupo que, de maneira geral, preserva o
“reino da necessidade” e da escassez, ampliando o controle e a dominagdo pelo e com o
aparato tecnoldgico. O progresso, portanto, perde seu carater de libertacdo do reino da
necessidade, tornando-se o seu oposto, se configura como “o amontoado de ruinas” crescente

que Benjamin demonstrou nas Teses sobre o conceito de histéria.

Ha um quadro de Klee que se chama Angelus Novus. Representa um anjo
que parece querer afastar-se de algo que ele encara fixamente. Seus
olhos estdo escancarados, sua boca dilatada, suas asas abertas. O anjo da
historia deve ter este aspecto. Seu rosto esta dirigido para o passado.
Onde nés vemos uma cadeia de acontecimentos, ele vé uma catéstrofe
Unica, que acumula incansavelmente ruina sobre ruina e as dispersa a
nossos pés. Mas uma tempestade sopra do paraiso e prende-se em suas
asas com tanta forga que ele ndo pode mais fecha-las. Essa tempestade o
impele irresistivelmente para o futuro, ao qual ele vira as costas,
enquanto o amontoado de ruinas cresce até o céu. Essa tempestade é o
gue chamamaos progresso. (BENJAMIN, 1987, p.226).

Marcuse claramente utiliza-se dos conceitos de Marx para realizar esta atualizacdo
da teoria freudiana. Ao entender que a “luta pela sobrevivéncia”, entre o Eros (o instinto de
vida), e o Thanatos, (o instinto de morte), é histérica, ou seja, que pertence ao contexto
histérico em que se desenvolve, Marcuse retoma as teses de Freud, aplicando-as ao estudo
da repressdo nas sociedades industriais avangadas, porém dotando-as de historicidade e,
portanto, permitindo a compreensdo desta repressdo como parte do progresso humano, e
passivel, por isso mesmo, de transformagdes qualitativas.

Para Marcuse a alienacdo estd ancorada na criacdo, reproducdo e satisfacdo de
necessidades “superimpostas”, produtos de um periodo historico especifico. Ao criar e
satisfazer as “falsas necessidades” o aparato ideoldgico-cultural dominante invade até
mesmo a consciéncia do individuo, ndo permitindo que a contestagéo e a oposi¢do surjam,
impedindo a possibilidade da transformag&o qualitativa da sociedade em sua génese.

Assim, 0 processo produtivo, pautado na eficiéncia e no desempenho cria
condigBes necessarias para a libertacdo progressiva da labuta. N&o obstante, esta tendéncia

é barrada e a produtividade é utilizada



[...] contra 0 homem, assumindo a forma de um instrumento de controle
universal para garantir a hierarquia do status quo, que estaria ameagada
se, pelo contrério, o aparato produtivo fosse empregado para diminuir a
repressdo. (VALLE, 2006, p.83).

Uma questdo que emerge frente a estas constatacOes: frente a ampliacdo deste
absurdo estado de coisas, por que o levante, a rebelido que libera de maneira total e
direcionada os impulsos agressivos, ndo ocorre?

A interpretacdo que Marcuse faz de Freud, que é essencial na construcdo de sua
teoria critica, demonstra que de uma maneira generalizada, a organizacdo social existente
se coloca enquanto portadora da libertagdo. Seus valores sdo introjetados e acabam por
impedir aquela tomada de consciéncia absolutamente necesséria para a acédo
transformadora.

Os individuos, ao acreditarem que a organizacdo social existente — por mais
totalitiria que parega e por mais que este totalitarismo tenha implicacfes diretas em suas
vidas — € portadora do progresso e da liberdade e tendo seu “pensamento coordenado” pela
repressdo das necessidades de libertacdo — que passam a ser externas aos individuos —,
acabam por reprimir — através da culpa de n&o aceitar o status quo — suas potencialidades
de libertacdo, de oposicéo e rebelido.

Este sentimento de impoténcia é o estandarte da vitoria da ideologia dominante. O
individuo nédo se rebela por ndo encontrar as possibilidades para tal e, mais do que isso, por
crer que esta revolta, qualquer rebelido que se oponha ao atual estado de coisas € sem
sentido, impotente e criminosa.

Para contrapor-se a esta ampliagdo da dominacdo ideoldgica até os niveis da
consciéncia individual a recusa é necessaria. Os caminhos para esta recusa, para o
desvelamento das possibilidades e potencialidades que a estrutura material e o aparato
produtivo da propria sociedade capitalista geraram € o caminho da arte. A “Grande

Recusa”, o protesto contra o que é, encontra um “solo fértil” na arte e na fantasia.

Em Eros e Civilizagdo, ao deparar-se com o0 “embotamento” dos
individuos na sociedade contemporanea, encontra explicacdes
psicossociais para a derrota das revolugdes, ainda acreditando, contudo,
que a partir da arte, da esfera ludica e da literatura existe a possibilidade
de rompimento com a repressao inerente ao capitalismo tardio, para a
transformacédo da ordem vigente. (VALLE, 2006, p.75).



Esta Grande Recusa, que deve ser tdo grande quanto a afirmacgéo imposta, abre
caminhos ndo somente para a revolta, mas para a compreensdo de possibilidades, para a
demonstracdo do caminho a percorrer, para a realizagdo das utopias.

As bases sobre as quais Marcuse constrdi seu metodo e seu referencial tedrico séo
de suma importancia. Sua preocupacdo e fascinio com o estudo da realidade presente
acabam por trazer, inevitavelmente, um pessimismo flagrante. Mas é sobre estas mesmas
bases, que elucidam a amplitude da dominacéo ideoldgica vivenciada por Marcuse, que 0
autor constroi sua perspectiva sempre presente, mesmo em suas obras mais pessimistas
como A ideologia da sociedade industrial (1979), de possibilidade de transformacdo
qualitativa.

O materialismo-histérico, base solida e clara da tradicdo hegeliano-marxista na
qual Marcuse se insere, ao dialogar com as proposi¢des freudianas, produz uma analise
profundamente critica da realidade que nunca deixa de procurar os caminhos para as
transformagdes qualitativas. A realizacdo das utopias, o fim da utopia, € o horizonte desta
procura, e nés que herdamos estas inquietacbes e proposi¢des, devemos nos esforcar no
sentido de ndo somente atualizar a critica de Marcuse e dos demais autores da primeira
geracdo de Frankfurt, mas também de dar continuidade a esta busca, sem a qual a produgéo
tedrica ndo teria sentido. Como Marcuse ja nos alertara na introdugdo de A ideologia da

sociedade industrial:

Assim, qualquer teoria critica da sociedade defronta, logo de inicio, com
o problema da objetividade histérica, um problema que surge em dois
pontos em que a analise implica em julgamentos de valores:

1) o julgamento de que a vida humana vale a pena ser vivida, ou,
melhor, pode e deve ser tornada digna de se viver. Este julgamento
alicerca todo esforco intelectual; é aprioristico para a teoria social, e
sua rejeicdo (que é perfeitamente logica) rejeita a propria teoria.

2) o julgamento de que em determinada sociedade existem possibilidade
especificas de melhorar a vida humana e modos e meios especificos
de realizar essas possibilidades. (MARCUSE, 1979, p.14).

3.1.2: Materialismo-histérico e fenomenologia: Influéncias de Heidegger na obra de
Marcuse.

Outro autor que tem profunda influéncia na obra de Marcuse é Heidegger. Em um
texto intitulado Contribuicdes para a compreensdo de uma Fenomenologia do
Materialismo Histdrico (1968), Marcuse se apresenta profundamente marcado por

Heidegger. Neste texto o autor reafirma sua posi¢do quanto ao materialismo-historico,



ainda influenciado pela leitura do jovem Marx. Para Marcuse 0 marxismo ndo pode ser
compreendido como um sistema de verdades, mas sim como teoria da atividade social, do
fato historico. Desta forma, 0 marxismo s6 pode ser considerado ciéncia na medida em que
for compreendido em duas dimensdes: como critica da sociedade burguesa e como teoria
da revolucdo social proletaria. O marxismo “vive na indestrutivel unidade de teoria e
prética, ciéncia e fato, e cada pesquisa marxista precisa guardar esta unidade como o mais
alto fio condutor.” (MARCUSE, 1968, p.57).

Deste modo, ao tomar para si, como método de anélise e como teoria 0 marxismo

ndo podemos nos desvencilhar da prética que € central nesta perspectiva.

As verdades do marxismo ndo sdo apenas verdades do conhecimento, e
sim do acontecer. Somente assim pode ser colocada a questdo: provém a
basica conexdo tedrica [...] de uma plena percepcdo do fendmeno da
historicidade? — Dentro do marxismo refere-se o materialismo historico a
esfera conjunta dos conhecimentos que dizem respeito a historicidade: a
estrutura e mobilidade do acontecer ligam-se ao ser. (MARCUSE, 1968,
p.58).

Marcuse demonstra aqui de que modo interpreta, da perspectiva do materialismo
histdrico, a fenomenologia heideggeriana. Ou seja, como um conjunto de conhecimentos
que dizem respeito a historicidade, onde as estruturas de acontecimentos ligam-se
intrinsecamente ao ser. O estudo que apreende em seu conjunto a historicidade e o ser
aponta uma tenséo: as relacdes de existéncia do ser com o mundo e a as relagbes de
poténcia do ser com a histéria (entendida como pratica humana). A compreensdo
metodoldgica desta dialética funda a critica da *“sociedade industrial avancada”
(MARCUSE, 1979), a critica & implantacdo superimposta de uma redugdo do pensamento e
do comportamento a uma dimensao, que oculta as potencialidades do ser.

Para Marcuse 0 marxismo toma para si a tarefa de encontrar e demonstrar a
“possibilidade historica do ato radical, a qual deve liberar uma nova realidade necessaria
enquanto realizacdo do homem total.” (MARCUSE, 1968, p.60). A liberacdo desta “nova
realidade” seria conquistada pelo “ato radical”. Aqui Marcuse se atém claramente aquela
radicalidade da qual fala Marx na Critica da Filosofia do Direito de Hegel, em que “Ser
radical significa apreender a coisa pela raiz. A raiz, para o homem, consiste porém no
proprio homem.” (MARX apud MARCUSE, 1968, p.61). Ou seja,

A questdo do ato radical s6 pode ser colocada, com sentido, onde o0 ato
for apreendido enquanto decisiva realizacdo do ente humano e, ao



mesmo tempo, exatamente esta realizacdo apareca como impossibilidade
factica, isto €, numa situacdo revolucionaria. Ja na primeira atitude se
desvenda a unidade da situacdo fundamental, que imediatamente e
propriamente se introduz na historicidade — comprovando-se assim a
situacdo fundamental enquanto eminentemente histérica. (MARCUSE,
1968, p. 61).

Fica claro, portanto que o método de Marcuse se mantém no terreno do
materialismo-histdrico. Seu intuito é aprofundar a compreensdo deste método, atualizando-

0, de modo a compreender 0s problemas do contexto histdrico vivenciado pelo autor.

O ato vem a ser entdo apreendido “existencialmente”, isto é, enquanto
um modo essencial de comportamento da existéncia e emergente
essencialmente do mesmo ser: “Toda vida social é essencialmente
pratica. Todos os mistérios, 0s quais a teoria abandona ao misticismo,
encontram solucdo racional na praxis humana e na percepcdo desta
praxis”. (ldeologia alema, p.229). Cada ato consiste numa “humana
modificacdo das circunstancias”, porém nem todo ato modifica também
a existéncia humana. [...] Somente o ato radical modifica, com as
circunstancias, também a existéncia humana nelas ativa: “O colapso da
modificacdo das circunstancias da atividade humana sO6 pode ser
apreendido, e racionalmente compreendido, enquanto praxis
revolucionaria.” (Ibidem, p.228). (MARCUSE, 1968, p.61-62).

De posse da compreensao do método do materialismo-historico, Marcuse encontra
em Heidegger elementos de uma “historicidade da existéncia” (MARCUSE, 1968, p.68) e
é a partir da confrontag&o critica entre estas e outras perspectivas (como a de Freud) que o
autor vai tentar realizar esta atualizacdo metodoldgica. Para Marcuse, Heidegger responde
a questdo da historicidade, central na filosofia ocidental desde metade do século XIX “a
partir de uma severa fenomenologia” (MARCUSE, 1968, p.68).

A confrontagdo feita por Heidegger entre ser e histdria, onde a existéncia tem
como constituigdo central o “ser-no-mundo” responde a demandas e lacunas ainda abertas
para uma compreensdo aprofundada do materialismo-histérico e, mais do que isso,
possibilita a proposicdo de um metodo de analise, em uma sociedade cada vez mais
autoritaria, que possibilite a compreensdo historica da existéncia também em suas
dimens@es potenciais, possiveis.

Marcuse nos descortina a possibilidade de uma compreensdo a0 mesmo tempo
histdrica e existencial (no existencialista!) da situacdo na qual nos encontramos. Esta
possibilidade aberta permite que compreendamos a dialética existéncia/potencialidade,
onde o “predicado ‘€’ implica um “‘deve’.” (MARCUSE, 1979, p.133), a dialética entre o que

existe e as possibilidades de realizagéo das utopias, portanto o fim da utopia.



Esta proposicdo profundamente dialética e enraizada no materialismo-historico
deve ser compreendida enquanto tal. Ao analisarmos a formulacdo do método de Marcuse

nos precavemos contra certos erros de interpretacdo. N&do obstante, Marcuse nos alerta:

O ser-no-mundo da existéncia significa o lancamento numa concreta-
histérica circunstancia com-o-mundo e em-torno-do-mundo, de modo
que a existéncia se determina e se desenvolve atualmente a partir deste
mundo. (MARCUSE, 1968, p.85).

Segundo Marcuse a andlise fenomenoldgica comprova a existéncia humana
“enquanto ente historico”. A praxis é, desta forma, o comportamento originario desta
existéncia. O que a confrontacdo entre a fenomenologia e 0o materialismo-historico nos

possibilita € a compreenséo da existéncia enquanto materialidade.

O materialismo historico sé fornece a interpretacdo concreta deste estado
de coisas, se ele considerar o “ser social” (0 concreto convivente ser-no-
mundo) enquanto portador da mobilidade histérica e seu modo de
producdo (a préxis do provimento da circunstancia) enquanto fator
determinante do acontecer. Logo, entretanto que esta brecha uma vez se
efetuara, da analise fenomenoldgica da historicidade em geral a uma
base concreta-material, s6 podia ganhar estrutura historica enquanto
teoria da revolucdo. No momento em que a praxis se reconheceu
enquanto a “realidade da existéncia desumana” — neste momento torna-
se praxis, enquanto praxis revolucionaria para cumprimento da
necessidade histérica. A mobilidade da historia constitui o acontecer da
existéncia humana.[...]

O materialismo historico ndo inverteu este comportamento; nem uma vez
para buscar uma nova posicdo do problema filos6fico e sim porque
precisa perceber de novo 0 acontecer, a partir da necessidade numa
existéncia tornada insuportavel. (MARCUSE, 1968, p.95-96).

E desta perspectiva que desenvolvemos um estudo que tem como base a tensdo
entre a realidade e as possibilidades contidas nessa realidade. E a partir de uma “existéncia
tornada insuportavel” que devemos descortinar as possibilidades de transformacdes
qualitativas. O entendimento dessas possibilidades nada mais é do que a compreensao
racional do atual estado de coisas. Ndo é uma projecdo, muito menos uma previsdo, mas

sim agéo e poténcia.

3.2 Possibilidades e potencialidades na Educacéo: Caminhos e Utopias.



Temos como intuito central desta se¢do, e no limite desta dissertagéo, ndo somente
a compreensdo do metodo de Marcuse, mas a tentativa de entender a educacdo e a
possibilidade de obter o conhecimento, no contexto trabalhado na secdo dois®, ndo
somente como se apresentam na realidade estabelecida, mas em suas possibilidades e
potencialidades, em nosso contexto historico.

A compreensdo da existéncia dessas possibilidades, que fica clara ao pensarmos
sobre a educacdo do ponto de vista da teoria critica da sociedade, ndo serd e nem poderia
ser a resolucdo das contradicbes essenciais de nosso periodo. Mas, € pressuposto para
compreendermos a educagdo no atual contexto histdrico e para demonstrarmos que outros
caminhos sdo possiveis. O entendimento da educacdo para a emancipagdo e para a
autonomia como partes dessas possibilidades passa a ser o foco deste estudo.

E publicada ainda no fim da década de 1960 uma obra intitulada O fim da utopia,
que transcreve a gravagdo sonora do encontro organizado pelo Comité Estudantil da
Universidade Livre de Berlim Ocidental, em julho de 1967. No texto transcrito
encontramos duas exposi¢des de Marcuse, respectivamente: O fim da utopia e O problema
da violéncia na oposicao; seguida de debates, e outros dois debates: Moral e politica na
sociedade opulenta e Vietnd: o terceiro mundo e a oposi¢ao nas metropoles.

Este texto transcrito é de grande importancia para o esclarecimento de algumas
ddvidas ndo somente quanto ao posicionamento intelectual de Herbert Marcuse, mas
também quanto ao posicionamento frente a crescente agitagdo dos estudantes Europa e nos
Estado Unidos. Em suas exposi¢des Marcuse ndo somente demonstra seu posicionamento,
como rebate e refuta criticas que Ihe foram dirigidas.

Na primeira exposi¢do: O fim da utopia (1969), Marcuse discute teméticas de
importancia central para a presente dissertagdo. A comegar pelo titulo, que nos leva a
compreensdo do “fim da utopia” enquanto sua realizagcdo. A questdo central para nosso
trabalho é: ao pensarmos nas potencialidades da educacdo e ao compreendermos que as
bases objetivas para a realizagdo destas potencialidades existem hoje podemos, ao menos
vislumbrar a realizacdo da “utopia” da educacdo para emancipacéo e para a autonomia?

Ao nos depararmos com a discussdo desenvolvida em O Fim da Utopia é possivel
compreender qual é a proposta que guia 0 pensamento de Marcuse, em um momento de
maturidade, onde aquele caminho teorico, apresentado acima, encontra uma forma mais

acabada.
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Ao palestrar sobre o “fim da utopia” o autor propde que devemos questionar
certos pressupostos expressos na teoria socialista de Marx. Este questionamento deve se
basear na nas novas formas de dominagédo e de controle que alteram a relagéo, dentro das
sociedades industriais avangadas, entre reino da necessidade e reino da liberdade. Na teoria
marxiana, h4 um pressuposto da superacdo do primeiro pelo segundo. Porém, hoje

devemos levar em conta a busca da liberdade no interior do trabalho e ndo além dele.

[...] devemos, pelo menos, perseguir a ideia de um caminho para o
socialismo que leve da ciéncia a utopia e ndo, como ainda acreditava
Engels, de um caminho que va da utopia a ciéncia. (MARCUSE, 1969,
p.14).

Assim, ao falar sobre utopia, Marcuse ndo deixa de compreendé-la em seu carater
histdrico. Ou seja, mesmo na interpretacdo corriqueira — que coloca a utopia como projetos
de transformac&o sociais considerados irrealizaveis. — esse carater de irrealizacéo refere-se,

na verdade, a impossibilidade, em determinado periodo, de

[...]Jtraduzir em fatos concretos o projeto de realizacdo de uma nova
sociedade, na medida em que os fatores subjetivos e objetivos de uma
dada situacdo social se opdem a sua transformacdo (MARCUSE, 1969,
p.15).

A referéncia feita aqui diz respeito aqui & imaturidade das condi¢Bes historicas
subjetivas e objetivas para a realizacdo de um projeto. Ndo obstante, se 0s projetos de
transformacao social podem ser considerados como irrealizaveis, o podem “quando muito
em sentido provisorio” (MARCUSE, 1969, p.15). Provisdrio uma vez que estes projetos de

transformacdo qualitativa tenham sua realizacdo impedida por

contratendéncias e por movimentos opostos potencialmente superaveis e,
com fregliéncia, efetivamente superados no prdprio curso do processo
revolucionario. (MARCUSE, 1969, p.16).

No atual momento histérico, a dificuldade em determinar claramente uma classe
revoluciondria no capitalismo avancado ndo significa a migragdo do marxismo para o
campo da utopia. “Os portadores sociais de transformagao (e isso € marxismo ortodoxo) se

formam no curso do prdprio processo de transformacéo.” (MARCUSE, 1969, p.16).



O que de fato determina a proximidade da transformacdo sdo as condigdes
materiais e intelectuais do periodo histdrico em questdo. Esta formula, ja proposta por
Marx, ainda se mantém. Assim, podemos de um ponto de vista materialista, propor o fim
da utopia, ou seja: a partir da identificagdo das contratendéncias, e pressupondo que
existam bases materiais e intelectuais avangadas, propor a superagdo dessas
contratendéncias e a realizacdo das possibilidades e potencialidades existentes.

Para Marcuse, ja em seu contexto, e é possivel que contemporaneamente, existam
todas as forcas materiais e intelectuais que tornam possiveis a transformacéo, ndo obstante,

nos deparamos com uma

[...] mobilizagdo geral da sociedade, que resiste com todos 0s meios a
eventualidade de sua prépria libertacdo. Mas essa circunstancia ndo
basta, de modo algum, para tornar utopico o projeto da transformacéo.
(MARCUSE, 1969, p.16).

As forcas produtivas atuais alcangaram tal grau de desenvolvimento que a
eliminacdo da pobreza e da fome, por exemplo, sdo plausiveis, ndo somente em projetos
revoluciondrios, mas dentro do préprio projeto burgués. Devemos, portanto, nos focar nas
implicacOes dessa possibilidade, na tentativa de compreender essas possibilidades como
ruptura e ndo como continuidade histérica. As possibilidades materiais de eliminacéo da
miséria, da diminuicdo da labuta devem ser entendidas como um “salto de tigre” na historia
— como nos ilustra a metéfora benjaminiana —, como ruptura da marcha incessante do
“progresso”.

Marcuse propde uma “nova antropologia”, que se debruce sobre as necessidades
vitais de liberdade, ndo mais fundada na escassez dos meios materiais e nem no trabalho
alienado. Na base dessa nova antropologia encontra-se a fundagdo de uma nova moral,
como negagdo da moral “judaico-cristd que determinou até hoje a histdria da civilizagéo
ocidental.”( MARCUSE, 1969, p.17).

A sociedade repressiva produz e reproduz necessidades repressivas, satisfazendo-
as de modo a impedir a “consciéncia de fazer explodir o continnum da histéria (que) é
propria as classes revolucionarias no momento da acdo.” (BENJAMIN, 1987, p.230).

Porém, a sociedade repressiva reproduz as necessidades que ela mesma estimula e satisfaz.

Essa continuidade das necessidades repressivas, assim é o obstaculo que
impediu até agora o salto da quantidade a qualidade de uma sociedade
livre. (MARCUSE, 1969, p.17-18).



As necessidades humanas devem ser entendidas como historicas e, portanto,
passiveis de serem transformadas pela agdo humana. Assim a ruptura com a continuidade
das necessidades repressivas € um evento implicito no desenvolvimento das forcas
produtivas. Para que isso acontega é necessario que surjam novas necessidades vitais em
que a liberdade desponte como linha de frente.

Marcuse afirma que o salto qualitativo estaria implicito ao desenvolvimento das
forgas produtivas levando em conta o progresso da automag&o e a crescente mobilizacdo da
mao de obra cientifica, que sdo necessidades do proprio capitalismo. Esta automagéo a que
Marcuse se refere € uma automacdo de forma abreviada que, em tese, se aplicada
completamente, teria a capacidade de suplantar o trabalho fisico socialmente necesséario.

O caminho que o préprio desenvolvimento do capitalismo parece apontar — como
nos induzem a acreditar as suas propagandas — propde a progressiva extingdo da miséria,
abrindo espago para o desenvolvimento de um poder imaginativo direcionado ao
desenvolvimento produtivo. Porém, para que estas potencialidades previstas ndo se
desenvolvam através da reproducdo das necessidades produtivas elas deveriam ser
“sustentadas e obtidas através de necessidades de libertacdo e pacificacdo.” (MARCUSE,
1969, p. 19).

Assim, onde a potencialidade de eliminacdo do trabalho é anulada pelo interesse
na manutencdo da alienacdo do trabalho, onde o “gozo, a alegria em boa consciéncia” é
impedida por uma necessidade terrivel de ganhar o proprio sustento, o bastante para manter
uma vida miseravel, encontramos, ao invés do crescimento e do estabelecimento das
necessidades de libertacdo e pacificacdo, “tdo-somente uma reconversdo das novas
potencialidades técnicas em possibilidades repressivas.” (MARCUSE, 1969, p.20) .

Marcuse afirma que ja “sabemos hoje a contribuicdo que podem oferecer a
cibernética e os computadores para a instauracdo de um controle total sobre a vida
humana.” (MARCUSE, 1969, p.19) Ao afirmar isso, se antecipa na compreenséo do papel
que o computador associado a internet viria a ter na reproducdo das necessidade
repressivas. Para ele, a reproducéo ininterrupta da repressdo configura-se como a negagao
determinada das necessidades existentes de libertacdo e pacificacdo. Além do que os
setores industriais demonstram como auto-propaganda, a transformagéo qualitativa que a
producéo baseada na mais desenvolvida tecnologia pode alcangar teria como pressuposto

uma sociedade onde poderemos nos livrar “dos horrores da industrializacdo e da



comercializagdo capitalistas, uma reconstrucdo total das cidades e a restauracdo da
natureza.” (MARCUSE, 1969, p.20).

Marcuse deixa claro, porém, que este rompimento com a industrializacdo ndo €
um apelo a um retorno nostélgico a épocas pre-capitalistas, pelo contrario, parte da
constatacdo de que a humanidade s6 podera se apropriar dos beneficios da industrializacéo
alcancada pelo capitalismo, quando “forem removidas a industrializagéo e a técnica de tipo
capitalista”. (MARCUSE, 1960, p.21).

Devemos ter consciéncia da necessidade de uma nova perspectiva sobre o
socialismo. Este deve ser fundado em novas formulas que evidenciem com nitidez o
abismo qualitativo entre a sociedade socialista e as sociedades existentes. Este abismo
qualitativo se abre ao aproximarmos as qualidades de uma sociedade livre com qualidades
erotico-estéticas, de onde emerge “uma tendencial convergéncia entre técnica e arte e
trabalho e jogo.” (MARCUSE, 1969, p.21).

E de suma importancia a compreensdo deste abismo qualitativo. Fourier, com seu
utopismo demonstrou o escandalo das possibilidades de superacdo da diferenca qualitativa
entre as sociedades existentes e as potencialidades humanas. E este escandalo que a teoria

critica deve se esforcar para demonstrar. Devemos perceber a necessidade de que:

[...] a teoria critica acolha em si as possibilidades extremas de liberdade,
0 escandalo daquele salto qualitativo [...] de modo a evitar que nos
limitemos ao problema da correcéo dos defeitos existentes. (MARCUSE,
1969, p.22).

A compreensdo das possibilidades existentes em nosso contexto especifico
possibilita pensarmos no fim da utopia como a realizacéo da utopia. Justamente pelo fato

de que estas possibilidades

[...] representam uma determinada negacdo historico-social do existente,
a tomada de consciéncia delas — bem como a determinagdo consciente
das forcas que impedem a sua realizacdo e que as negam — exigem de
nossa parte uma oposicdo muito realista e muito pragmatica, uma
oposicdo livre de todas as ilusdes, mas também de qualquer derrotismo,
uma oposicdo que, gracas a sua simples existéncia, saiba evidenciar as
possibilidades de liberdade no préprio ambito da sociedade existente.
(MARCUSE, 1969, p.22) .

A utilizacdo da teoria de Marcuse para enfrentarmos e entendermos como hoje, j&

em um novo século, a administragdo total desenvolve-se, nos leva, ao analisar nosso



contexto da perspectiva da Teoria Critica, a compreendermos que os limites do atual estado
de coisas cada vez mais se naturalizam.

O pessimismo que decorre de conhecer como as novas formas de organizacéo, que
jé& tendiam ao totalitarismo, hoje se reconstroem sobre a mentira da liberdade, do progresso,
e ainda ampliam-se em seu totalitarismo. A resignacdo que é quase uma reagdo a esta
compreensdo ndo deve ser afirmada. Marcuse nos oferece elementos para o entendimento
de nossa propria sociedade e, mais do que isso, seu método alimenta também a esperanca e
a expectativa da transformacédo qualitativa.

E necessério identificar os agentes desta transformacio, uma vez que a teoria de
Marcuse “parece estar a espreita de quem a escute.” (VALLE, 2006, p.101). A educacéo
sempre ofereceu possibilidades para as utopias ao longo do tempo. Pensar em uma
educagéo para a emancipagdo que se oponha a restricdo do conhecimento, e a utilizagdo
deste como forma de dominagdo — aquilo que Marcuse chamou de “ditadura educacional”
(MARCUSE, 1979, p.55) — é mais do que uma tarefa tedrica.

Os agentes de transformacdo sdo também formados pela educacdo, em uma
relacdo dialética. A questdo se transforma aqui. Se indagarmos “quem” sdo 0s agentes de
transformacdo social, devemos encontrar a resposta para o “como” formar estes agentes,
“como” pensar uma educagdo para a autonomia e para a emancipagdo, “como” encontrar
na consciéncia, reduzida a uma dimensdo, ocupada em quase sua totalidade pela
“consciéncia feliz”, espagos para que a negagdo e a OpOSICA0 possam germinar e se
fortalecer. E a questdo mais importante: é a educagdo um caminho para a realizagdo da

utopia? Por onde comegamos a trilha-10?



Secéo 4: Educacéo e Utopia. Possibilidades de uma educacgédo para emancipagéo no atual

contexto.

Como arqui-educador Marcuse entendeu, como Marx no tempo da Comuna de
Paris, que a rebelido dos estudantes ndo venceria. No entanto, ndo combateu o
otimismo estudantil e, abertamente, os apoiou e encorajou.[...]

Nas molduras de uma sociedade unidimensional, o que restava a Marcuse, como
educador, era fazer tudo para manter viva a verdadeira ideia da resisténcia
como forte indicacdo para uma realidade totalmente diferente e para relagéo
inteiramente diferente entre os seres humanos, subjetividade simbdlica e histéria
[-]

Manter viva a verdadeira possibilidade da negacdo e o sonho de uma realidade
mais humana tornou-se parte do processo de despertar uma ideia derrotada de
um processo redentor em si mesmo. O que poderia haver de mais importante do
que assumir esta responsabilidade educativa diante do préprio imperativo
teleolégico e histérico? (GUR-ZE'EV, 2004, p.28).

Demonstrado o caminho metodoldgico que Marcuse trilha e a escolha do termo

utopia para uma compreensdo dialética do problema da educagdo, esta se¢do tera como



intuito — apds termos focalizado a importancia da analise critica da sociedade e, em
especifico, sua aplicacdo ao problema da obtencéo e producéo do conhecimento acumulado
historicamente, e a educagdo, frente ao esvaziamento do pensamento conceitual na se¢do
(1) e tendo como base o estudo sobre a ideologia e sobre a ampliagdo sem precedentes da
dominacéo ideoldgica e cultural realizado na secdo (2) e (3) — compreender a ideia da
“educagdo como emancipagdo” e do conhecimento para a autonomia como utopias
realizdveis em um contexto de profundo pessimismo histérico.

Inimeras pesquisas despontam dentro do campo da educacdo utilizando como
base tedrica e metodoldgica as idéias desenvolvidas pelos autores das primeiras geracoes
da “Escola de Frankfurt”. Podemos afirmar que dentro do vasto campo de estudos da
educacdo, a chamada Teoria Critica da sociedade tem se destacado ndo somente como uma
forma de interpretacdo tedrica da educagdo em seu contexto, mas, a0 mesmo tempo, como
maneiras de entender a educagdo enquanto portadora de possibilidades de transformacédo
qualitativa.

Quando se propbe o estudo da educagdo na perspectiva da teoria critica alguns
conceitos tomam a centralidade do debate. Ao nos depararmos com o contexto apresentado
nesta dissertagdo e ao inserirmos a educagdo como parte integrante deste contexto
despontam como conceitos centrais: a questdo da formacdo (Bildung), da semiformacéo, a

educagéo para a emancipacao e para a autonomia.

4.1 Formacdo cultural (Bildung) e Semiformagdo (Halbbildung): A questdo da

formacao na sociedade administrada.

O ideal formativo sintetizado no conceito alemé&o Bildung, ou seja, a “formacéo
cultural”, como se tem traduzido tal conceito, é parte essencial do projeto tedrico dos
autores de Frankfurt (GUR-ZE'EV, 2009, p.11). Podemos mesmo afirmar que dentre as
inimeras disparidades entre as teorias de Benjamin, Adorno, Horkheimer e Marcuse, a
questdo da formacgédo cultural parece ser o que unifica estas teorias, principalmente no
campo da educagdo, ndo sO na interpretacdo da realidade presente, mas, sobretudo, na
perspectiva da transformacéo desta realidade.

Ilan Gur-Ze'ev, em um artigo publicado na coletdnea “Experiéncia formativa e
Emancipagdo” em 2009 e intitulado “A formacdo (Bildung) e a Teoria Critica diante da
educacdo pds-moderna” afirma que os autores da primeira geracdo da “Escola de

Frankfurt” desenvolvem suas teorias diretamente ligadas & “tradicdo do esclarecimento e



da Bildung como missdo” (GUR-ZE'EV, 2009, p.11). A énfase dada por estes autores a
este tipo de formagdo, oriunda do pensamento europeu principalmente a partir do
romantismo alem&o, tem como preocupagdo central a proposta da formagdo para a
autonomia e para a emancipacao.

E, portanto, claro que ao nos colocarmos a tarefa de estudar a educacdo da
perspectiva especifica da Teoria Critica, a preocupacdo com as transformagdes qualitativas,
representadas pela busca da autonomia e pela construcdo da emancipagdo, tomam

centralidade.

A concepcdo de Bildung com a qual a Teoria Critica estava
comprometida colocou uma caracteristica essencial do sujeito humano.
No conceito de Bildung, seus proponentes encontraram um compromisso
descomprometido ao livre arbitrio ou autonomia dos homens como uma
caracteristica humana central. Esta era central a dimensao utdpica de seu
projeto critico mesmo quando este conceito desenvolvia-se no interior de
uma filosofia critica pessimista. A autonomia potencial do sujeito ou,
pelo menos, o potencial para uma luta pela realizagdo de sua possivel
autonomia (sempre parcial, relativa, temporaria e perigosa) era de vital
importancia para eles. (GUR-ZE'EV, 2009, p.13).

Para uma melhor compreensdo do ideal da Bildung, € necessaria uma breve
contextualizagdo. Esta contextualizacdo nos remete & construcdo de um ideério,
diretamente relacionado as infiltragdes das teses iluministas na Alemanha, no fim do século
XVIII. A Bildung esta intimamente ligada aos ecos iluministas e foi base para a proposi¢ao
da construgdo Kultur alema em uma Alemanha ainda ndo unificada e, em muitos aspectos,
ainda remanescente do periodo medieval.

A chamada revolucdo cultural alemd (ROSE, 2007, p. 84) colocou em coliséo
uma aristocracia decadente, arcaica com uma burguesia empobrecida e sufocada pelo
anacronismo da classe dominante. A valorizagéo da cultura e da formagdo cultural passa a
ter um carater de contestacdo e uma potencialidade revolucionéria e transformadora.

Frente as ideias, impregnadas pelo utilitarismo, que predominavam na aristocracia
alemd, o conceito de Bildung se contrapfe sintetizando ndo somente aspectos teéricos da
formacdo, mas também aspectos artisticos, imaginativos profundamente enraizados na
experiéncia que buscam a formagéo ampla do ser humano, seu desenvolvimento qualitativo

elevado além dos limites utilitaristas.

Extremamente significativo para eles [os autores da Teoria Critica] era a
concepgdo de Bildung como a construcdo das forcas independentes mais



profundas do individuo como um elemento desengajado e indiviso da
totalidade da existéncia, forcas que tornavam possivel que escapasse dos
processos padronizadores dominantes e das manipulagBes das
hierarquias hegemodnicas. Pode-se até ver todo o projeto como uma
tentativa de desenvolver mais além e realizar o conceito de Bildung
como um projeto politicamente revolucionario enguanto permanece
sensivel as forcas que realizam o ideal da Bildung ndo apenas
historicamente impossivel, mas também aparentemente irrelevante.
(GUR-ZE'EV, 2009, p.13).

Este ideal de Bildung, que acompanha a Kultur alemé desde a literatura de Goethe
e de Schiller até as proposicBes teoricas e filosoficas de Kant e Hegel, constroi uma
tradicdo intelectual que idealiza um ser humano em harmonia com as forgas do espirito e
da natureza, um ser humano fruto de uma formag&o integral, que supera a mera utilidade,
se aproximando mais do ideal da Paidéia grega. O motor desta experiéncia formativa é a

autonomia e a emancipagéo, a constru¢éo de um ser humano rico em

experiéncia y em conocimientos, y que ha cultivado al maximo todas
las habilidades y facetas que habia subyacentes em élen el momento
de nacer y que lo distinguen, supuestamente, del animal; un ser
humano que, como los grandes griegos em los que se inspiraba, podia
constituir um ejemplo vivente para todos los demas. (ROSE, 2007,
p.74).

Esta experiéncia formativa, que aparece enquanto uma nova perspectiva sobre o
ser humano, uma resolucdo da dicotomia entre natureza e cultura, desenvolveu-se também
enquanto ideal pedagdgico. A Bildung foi a base s6lida de uma ideia de educagdo para a
autonomia, que se mantém enquanto horizonte e marca a teoria alema desde o século
XVIII.

A proposta neocléssica e neohumanista alema, que toma para si, como referéncia
uma antiguidade grega idealizada, elegia os alemées como os portadores da continuidade
da Paidéia, do ideal formativo total dos gregos (ROSE, 2007, p.235). A Grécia
rememorada pelos alemdes era idealizada, na esteira da epifania de Winckelmann —
bibliotecario alem&o que se aventurou pela critica da arte em um livreto de 1755 intitulado
“Reflexdes sobre as imitagdes das obras gregas na pintura e na escultura”, causando,
espantosamente, grande comocéo na construcao da identidade alema no longo caminho até
a nacionalizagdo —, o0 que por um lado gera uma crescente preocupagdo com o ideal
formativo, com o abandono do utilitarismo e a elevacéo da formacéo ao nivel da Bildung, e

por outro lado gera uma certa prepoténcia dos alemées, que seria fator constituinte do



absurdo nazista®. O certo é que esta retomada idealizada dos gregos, de seus ideais
estéticos e formativos, concedeu a muitos intelectuais e fildsofos um caminho a ser
trilhado, um ideal a se alcancar. De Kant aos frankfurtianos o ideal formativo, a Bildung €é
central nas discussfes e nas criticas sobre a realidade, certamente de maneira central
quando o0 objeto é a educacéo.

Assim, os alemédes unem a formagéo cultural com a ideia de uma educacdo plena,
que promovesse a Bildung da forma mais completa possivel. N&o obstante, o que o0s
autores da primeira geracdo de Frankfurt encontram, mesmo no contexto aleméo, é uma
expressdo falsificada do ideério formativo que constituiu a Bildung. O ajustamento da
educacdo e da formacdo aos moldes da sociedade tecnolégica, o esvaziamento do carater
critico e humanista gera uma formacdo reduzida, restrita, uma semiformagdo, a
Halbbildung.

Em 1959, T.W.Adorno publica um texto intitulado “Teoria da Semiformacéao”.
Esse artigo, de suma importancia demonstra o progresso do esvaziamento de sentido da
Bildung, que é substituida por uma falsificacdo da formacdo, a semiformacéo
(Halbbildung). A semiformac&o esté intimamente ligada ao processo de mercantilizacéo
da cultura que culmina na Industria Cultural. Para Adorno a semiformacéo seria uma
“deformacdo da consciéncia”, ou seja, com o esvaziamento do projeto da formagéo
cultural, ocorre uma falsificacdo que é vendida &s massas sob o signo do acesso

democratico.

A formagdo cultural agora se converte em uma semiformacdo
socializada, na onipresenca do espirito alienado, que, segundo sua
génese e seu sentido, ndo antecede a formacéo cultural, mas a sucede.
(ADORNO, 2010, p. 9).

A cultura, sob a reproducgéo da semiformacdo, é transformada em mero valor. A
formacdo transformada em mercadoria, ndo realiza os ideais contidos na Bildung, mas, ao
contrério, produz uma deformacdo adequada a alienagdo total do individuo e da
consciéncia. A semiformacéo é parte integrante da reproducéo ideoldgica da alienacéo e da
reificacdo. E assim, tudo o que poderia levar o individuo a questionar essa alienacéo e essa
reificacdo e descartado do processo formativo, uma vez que a adaptagdo é o intuito central

da semiformacéo, adaptacdo que retira a possibilidade de autonomia dos individuos. O

* Rosa Sala Rose desenvolve de maneira instigante esta discussdo em sua obra: El misterioso caso
aleman — um intento de compreender Alemania a través de sus letras, publicado em 2007 pela Albra
editorial de Barcelona.



resultado desta deformacdo é a ndo concretizagdo das possibilidades de emancipacdo
oriundas da formaco integral dos individuos, mas que, reduzidas a semiformacédo, acabam

destiladas sob o conformismo.

Sacralizar o conceito de cultura como liberdade ou destacar
unidimensionalmente o0 momento adaptativo €é favorecer o
florescimento da semiformacdo. [Adorno] Analisando a realidade
sociocultural de seu tempo, constatava que o espirito, a ratio, havia se
reduzido ao papel de mero instrumento, em uma unidade
indiferenciada com o social, e que a Unica possibilidade que ainda
restava de formacdo era, a maneira do Bardo de Miinchhausen, a auto-
reflexdo critica sobre a semiformacdo generalizada. (PUCCI, 2009,
p.69).

Este contexto que Adorno descreve ainda na década de 1950, no texto “Teoria da
semiformacdo”, nos apresenta uma sociedade profundamente dominada pelo principio da
troca. O avango da desumanizacdo gerada pela alienagdo do trabalho e pela reificagéo,
torna a formagéo cultural do trabalhador mera propaganda, ideologia de uma semiformagéo
ascendente.

O tempo do trabalhador, que outrora, em plena Revolucdo Industrial, era
completamente dedicado a atividade alienada, nos ambientes insalubres e deprimentes das
indUstrias e oficinas, aos poucos e com muitas lutas foi sendo aberto a possibilidade do
ocio, para a formaco e o cultivo do espirito. N&o obstante, este “tempo livre é acorrentado
ao seu oposto” (ADORNO, 2006, p.103); a industria cultural preenche este tempo
conquistado pelos trabalhadores. A formacéo e o dcio que poderiam esclarecer e gerar a
possibilidade de autonomia aos trabalhadores sdo reduzidos a heteronomia e a
semiformacdo generalizada, restringidos ao wuniverso do que é incessantemente

reproduzido: a aceitacéo.

Quando se aceita como verdadeiro o pensamento de Marx, de que na
sociedade burguesa a forca de trabalho tornou-se mercadoria e, por
isso, o trabalho foi coisificado, entdo a palavra hobby conduz ao
paradoxo de que aquele estado, que se entende como o contrario da
coisificacdo, como reserva da vida imediata em um sistema total e
completamente mediado, é, por sua vez, coisificado da mesma
maneira que a rigida delimitagdo entre trabalho e tempo livre. Neste
prolongam-se as formas de vida social organizada segundo o regime
do lucro. (ADORNO, 2006, p. 9).



O tempo livre (Freizeit) — tema e titulo de um artigo de Adorno de 1969, — é
completamente invadido pelo “lixo dos produtos culturais” (PUCCI, 2009, p.70). Este
tempo, que poderia possibilitar uma “reserva da vida imediata”, torna-se espaco da
mediacdo, da semiformacdo. A possibilidade de uma formacéo cultural (Bildung) é negada
aos trabalhadores ndo somente por seu tempo livre ser continuidade da alienagdo do
trabalho, mas também pela restricdo do acesso a outras formas de cultura. Bruno Pucci, em
seu artigo “A escola e a semiformacdo mediada pelas tecnologias” (2009), ao se referir

a“tradicdo pré-burguesa e seus valores formativos”, afirma que

Tal tradicdo era incompativel com a ratio emergente que pelo
eficiente processo de desencantamento do mundo e pela afirmagéo
enfatica de sua dimensdo instrumental, acarretou — afirma o
frankfurtiano [Adorno] — uma “devastacdo do espirito”. [...] O
homem de espirito € um espécime em extingdo; em seu lugar viceja o
homem pretensamente realista. [...]

A negacdo do tempo livre para se dedicar as coisas do espirito, a
perda da tradicdo pré-capitalista, com o enfraquecimento da
autoridade do pai e do professor e 0 desaparecimento da filosofia
especulativa dos curriculos escolares, favoreceram o surgimento de
situacBes tragicas para os estudantes, entre elas, a atrofia da
espontaneidade e a perda do espirito critico. (PUCCI, 2009, p.72).

Quando Marcuse demonstra em Eros e civilizagdo (1982), e de maneira mais
aprofundada em A ideologia da sociedade industrial. O homem unidimensional (1979), a
reducdo do pensamento e do comportamento aos niveis do socialmente aceito, a dimensao
do que é dado, este conformismo oriundo do fechamento das possibilidades de
emancipacdo aparece como caracteristica central da reproducéo da cultura dominante, a
“cultura afirmativa”. Este tipo de cultura, base ideoldgica da restricdo do pensamento a
afluéncia tem em sua racionalidade instrumental o empobrecimento da razdo, a restricdo

das possibilidades formativas & mera reproducéo.

Os elementos de oposicdo transcendentes, pelos quais a cultura
constituia uma outra dimensdo da realidade comecam a desaparecer,
na medida em que sdo incorporados a ordem estabelecida,
reproduzidos e difundidos em grande escala.[...]

O espaco da utopia, que era preservado na cultura tradicional (embora
privilégio da minoria rica e ociosa), representava uma rejeicdo do
“mundo dos negécios e da indistria (...) [da] sua ordem fundada no
calculo e no lucro” (1968, p.83). (LOUREIRO, 2009, p.94).



Essa perspectiva sobre a cultura afirmativa que Marcuse apresenta em um ensaio
de 1937: “Sobre o carater afirmativo da Cultura” (2004), €, de certo modo, a base sobre a
qual, quase trinta anos depois, o autor constroi a tese central do One-dimensional man: ou
seja, a ideia de que todo pensamento e todo comportamento, incluindo aqui a arte, a
literatura e a reflexdo filosofica, estdo perdendo o seu cardter critico, estdo sendo
integrados e esvaziados de transcendéncia, reduzidos a uma s6 dimensdo. Deste modo, uma
formacdo cultural que se proponha humanista é destituida de sua esséncia critica, tornando-
se um simulacro de formacdo. A semiformacdo, produto da unidimensionalidade, é a
formacdo permitida ao homem unidimensional, a reducdo da experiéncia formativa a
dimensdo do que é dado e incessantemente reproduzido.

No texto de 1937, Marcuse se demonstra profundamente marcado pela leitura do
“jovem-Marx”. A categoria central que é base para o desenvolvimento do ensaio € a de
Ideologia, 0 conceito de Marx — que ainda estava construindo seu caminho teérico, no
movimento de superacdo do jovem-hegelianismo rumo a teoria da autoemancipacao
proletaria®. Este conceito de ideologia, aprofundado de maneira brilhante em “A Ideologia
alema”(2007) de Marx e Engels, propde que “os grandes ideais progressistas da época da
ascensdo da burguesia tornam-se, no momento de sua consolidagdo no poder, ideologia
encobridora da desigualdade concreta. (LOUREIRO, 2009, p.90). E partindo desta
concep¢do de ideologia que Marcuse vai desenvolver sua critica a cultura
burguesa/afirmativa e que seria leitmotiv de uma de suas mais importantes obras, One-
dimensional man, publicada em 1964.

Em artigo denominado Cultura afirmativa e reificagédo segundo Herbert Marcuse,
publicado pelo coletanea “Experiéncia formativa e Emancipa¢do” em 2009, Isabel
Loureiro propde que a critica desenvolvida por Marcuse, em especial em Eros e
Civilizagdo e A ideologia da sociedade industrial. O homem unidimensional, sucede uma
proposta de reformulagcdo da cultura. Marcuse publica em 1965 um artigo chamado
“Comentérios para uma redefinicdo da cultura”’(2004) onde “a partir de uma analogia
sugestiva entre a oposicdo cultura versus civilizagdo e ciéncias humanas versus ciéncias
naturais ele encaminha algumas respostas para o problema” (LOUREIRO, 2009, p.98).
Neste caminho, Marcuse aponta caracteristicas das ciéncias humanas que seriam “avessas a

mercantilizacdo” pelo seu carater intrinsecamente ndo-operacional.

% Discusso feita nas paginas: 8, 9 e 10.



Segundo a interpretacdo de Loureiro, no artigo de 1965 Marcuse desenvolve

algumas propostas “‘reformistas’ que visam criar 0s germes de uma nova cultura, porém

sem perder de vista o fundamental — que ela s6 € possivel junto com ‘transformagdes
sociais e politicas, isto é, o nascimento de uma sociedade essencialmente diferente.””
(MARCUSE apud LOUREIRO, 2009, p.98). Desta forma Marcuse propde, sempre
consciente das limitacbes impostas por seu contexto, a construgcdo de uma “civilizagao
convertida em cultura” (MARCUSE, 2004, p.90).

A inquietacdo que emerge, tanto da critica & semiformacg&o e a cultura afirmativa,
quanto das propostas “aberturas de pequenas brechas a partir de um improvével
movimento de resisténcia intelectual & totalizacdo da razdo instrumental e da
dominacao”(LOUREIRO, 2009, p.97 e 98), é sobre a atualidade destas criticas e
proposigoes.

Em quais sentidos aquele panorama que nos foi apresentado pelos tedricos de
Frankfurt com relacdo a impossibilidade de realizacdo da Bildung ainda é valido? E ainda,
suas propostas de reformulacéo e resisténcia ainda sdo plausiveis, imaginaveis?

Uma resposta nos parece clara: o desolador contexto cultural apresentado por
Adorno e Marcuse ndo s6 se mantém, mas se aprofundou, se enraizou em suas formas mais
espetaculares, em suas tecnologias mais avangadas. A mercantilizagdo atinge, hoje, niveis
inimaginéveis na década de 1950 e 1960. A transicdo entre uma tecnologia fundada sobre a
producdo mecénica e as tecnologias contemporaneas eletronicas, informatizadas:
microtecnologias, nanotecnologias.

A mercantilizagdo atinge, hoje, universos quase inacreditdveis as nossas
capacidades sensoriais, por sua pequenez ou por sua vastiddo, pela proximidade ou pela
distdncia. Em nosso contexto, “tudo é cultural, e cultural equivale a mercantil. (...) Hoje
existiria, mais do que nunca a integracdo pervertida entre cultura e civilizagdo”.
(LOUREIRO, 2009, p.98). Esta integracdo, levada ao limite pelas tecnologias de
informac&o e integracéo, pelas novas faces da Inddstria Cultural, que integra, via web e via
Internet, torna a sociedade contemporénea, a sociedade do consumo fundamentalmente
cultural. A troca continua de informacGes e mensagens na rapidez impressionante da
mercadoria tornada invisivel desfila sua materialidade no consumo. Integra o consumidor
de uma forma cada vez mais mediada, colonizando todas as dimensfes da vida, sem
barreiras e fronteiras. A ascensdo de uma cultura empobrecida e acessivel torna a
semiformagdo um produto amplamente aceito, um conhecimento td0 mediado que gera,

nos individuos, a impresséo e a euforia de um autodidata.



Seria este o fim das possibilidades de um projeto formativo que proponha a
educagéo para a emancipagdo e para a autonomia? Certamente vivemos em um contexto
onde aquelas formas tecnoldgicas, ideoldgicas e materiais de dominagdo, apontados com
imensa preocupacgdo pelos frankfurtianos, se estabeleceram e geraram outras mediagdes
ainda mais amplas, inimaginaveis nas décadas de meados do seculo passado. Mas, como ja
argumentamos, partindo das contribuices de Maria Ribeiro do Valle (2006), é preciso que
tomemos este estado de coisas pelo seu avesso. O avango do uso da tecnologia como
mediacdo para a dominacdo ideoldgica e material ndo se faz inpunemente.

A abertura ao acesso e a participacdo dos individuos através de redes sociais e
outros dominios da web gera um efeito adverso ao projeto ideoldgico total da sociedade
administrada. Os individuos, apesar dos imensos esfor¢os no sentido de sua total alienacéo
intelectual, comegam a se organizar, a protestar e a sairem da mera virtualidade.

A “Primavera Arabe” de 2010 e 2011, cujos encontros e protestos eram
essencialmente organizados via Facebook e Twitter, assim como as grandes manifestacdes
na Turquia em 2013, e os protestos de rua que alcangaram a soma dos milhdes por todo o
Brasil também em 2013, demonstram a possibilidade aberta pela comunicagdo, mesmo que
em um contexto tdo mediado.

E certo que estes protestos citados demonstram tdo somente tendéncias,
“tendéncias desordenadas” que ndo tém como pauta uma transformagéo qualitativa total da
sociedade. A compreensdo de Marcuse, no primeiro debate de O fim da Utopia (1969)
sobre alguns movimentos de seu periodo como o0s punks, hippies e beatniks pode, com

inimeras ressalvas quanto a proposta e composi¢do dos movimentos, ser utilizada aqui,

Os grupos que vocé citou sdo a revelacdo de uma desagregacdo em
ato no interior do sistema. Pois bem, como fendmeno em si, isolado,
esses grupos ndo possuem nenhuma forca subversiva; mas podem
desenvolver uma importante funcdo se entrarem em relacdo com
outras forcas, bem mais fortemente ligadas a realidade objetiva.
(MARCUSE, 1969, p.24).

Os massivos movimentos que tém se levantado pelo mundo ao longo da década
de 1990 e 2000 demonstram, de certo modo este fendmeno. Certamente a brecha que os
possibilitou € novidade e é promissora. Despontam, entre a confusdo de pautas e de
insastisfagOes que se levantam, grupos organizados e com propostas claras e consistentes.

Dentre estes grupos o Exército Zapatista de Libertacdo Nacional, que se levantou

em armas contra 0s avangos do neoimperialismo norte-americano em 1994 na provincia



mexicana de Chiapas, é grande exemplo desta capacidade organizacional. Hoje, despojados
de armas de fogo os zapatistas utilizam outras armas: o dialogo e a educagdo. No ano de
2005 o EZLN, através da Sexta Declaragdo da Selva Lacandona, decidiu abrir mao das
armas de fogo. Junto a esta decisdo também foi anunciada a criagéo de circulos de diélogos
com a populacdo, os “Caracdis Zapatistas” e entre os anos de 2012 e 2013 foi criada a
“Escolinha Zapatista”. Os zapatistas mexicanos demonstram o quanto é possivel avancar
sobre as brechas, o quanto as possibilidades existentes precisam ser descortinadas,
redescobertas®®. O caminho da educago, que foi escolha dos zapatistas, é de fato uma

esperanca sempre renovada. Devemos, portanto encontrar estas fissuras, ja que,

Tudo indica que o questionamento do capitalismo (sobretudo, mas
ndo sé na sua forma finaceirizada), sob a palavra de ordem de
desmercantilizacdo da vida, vem adquirindo forca crescente, o que
significa na pratica a construcdo de uma nova cultura. (LOUREIRO,
2009, p.101).

N&o se trata de utopismo. Devemos ter em mente todo o contexto até aqui
discutido, porém € essencial que encontremos estas portas abertas, que admitamos nesta
contestacdo difusa uma recusa muito mais ampla. Este caminho para o fim da utopia, para
a realizagdo da utopia, passa pela formagdo do individuo, por uma educacdo que tenha
como finalidade primordial a formacéo do individuo para a autonomia, como um caminho

para a emancipagao.

4.2 Educagéo para emancipacao

Ao pensarmos sobre a educagéo do ponto de vista da Teoria Critica da sociedade a
ideia de emancipagdo torna-se tdo importante quanto controversa. N&o somente pelas
famosas conferéncias de Adorno apresentadas entre 1959 e 1969 na radio de Hessen e na
rddio de Frankfurt, traduzidas por Wolfgang Leo Maar e publicadas, junto com outras
palestras no livro Educagdo e emancipagdo pela Editora Paz e Terra (2003), cujas
repercussdes nos estudos sobre pedagogia e educagdo sdo notaveis, mas pelo que o

conceito de emancipagao engendra dentro da tradicdo filosofica alema.

% Informacdes disponiveis pelo canal de comunicagéo virtual dos zapatistas, o Enlace Zapatista.
http://www.enlacezapatista.ezln.org.mx



Kant, em um ensaio publicado em 1784, levanta a questio O que €
esclarecimento?. Este ensaio traz a tona um questionamento essencial para pensarmos a
educacéo.

Ao se perguntar sobre o que seria o esclarecimento, Kant é direto na resposta: o

esclarecimento seria a construcdo da autonomia; em outras palavras seria a

Saida do homem da condicdo de menoridade autoimposta.
Menoridade € a incapacidade de servir-se de seu entendimento sem a
orientacdo de um outro. Esta menoridade é autoimposta quando a
causa da mesma reside na caréncia ndo do entendimento, mas da
decisdo e coragem em fazer uso de seu proprio entendimento sem a
orientacdo alheia. Sapere aude! Tem coragem em servir-te de teu
proprio entendimento! Este é o mote do Esclarecimento. (KANT,
2007, p.95, grifo no original).

Esta provocacdo de Kant demonstra o necessario movimento de emancipacéo
como saida da condicdo de menoridade. Neste movimento podemos encontrar uma dupla
determinagdo. Para Kant, a fundamentacdo de uma sociedade emancipada estaria associada
a fundamentacdo da moralidade, em que esta estaria completamente ligada a autonomia
racional do sujeito. Ou seja, somente através movimento de emancipagdo racional do
sujeito inserido em uma coletividade é que poderd ser alcancada uma comunidade
emancipada. Portanto, o critério da racionalidade deve estar presente no individuo,
enquanto moral, e na sociedade, enquanto politica. Assim, a emancipa¢do humana €, além
de uma categoria moral, uma categoria politica.

Este ensaio de Kant é o mote do debate de Adorno na Radio Hessen, transmitido
em agosto de 1969. Na primeira exposicdo Adorno parte justamente desta inquietacdo

herdada de Kant pela “tradi¢éo intelectual alema”.

Este programa de Kant, que mesmo com a maior ma vontade nao
pode ser acusado de falta de clareza, parece-me ainda hoje
extraordinariamente atual. A democracia repousa na formagdo da
vontade de cada um em particular, tal como ela sintetiza na instituicdo
das eleicdes representativas. Para evitar o resultado irracional é
preciso pressupor a aptiddo e a coragem de cada um em se servir de
seu préprio entendimento. (ADORNO, 2003b, p.169).

Este entendimento do esclarecimento enquanto o movimento em direcdo a

N

emancipagdo e a autonomia perpassa 0s escritos de Adorno, principalmente os sobre



educacdo; podemos até mesmo afirmar que estd presente na fundamentacdo de todos 0s
autores das primeiras geragoes de Frankfurt.

Partamos assim de um importante pressuposto, que nos € apresentado por Leo
Maar na introducéo de Educacdo e Emancipagéo (2003), o fato de que educacéo “ndo é
necessariamente um fator de emancipacdo” (MAAR, 2003, p.11). Esse alerta é importante
para a construcdo de uma perspectiva materialista sobre a educagdo e, a0 mesmo tempo, de
uma perspectiva critica e propositora.

E imprescindivel a insercio da educagio em seu contexto mais amplo, politico,
social e cultural. Somente assim nos seré possivel escapar de uma tendéncia idealizadora,
entendendo a educagdo como parte integrante da sociedade vigente, e que, portanto,
reproduz a ideologia e os padrdes culturais impostos e disseminados.

O processo de mercantilizagéo capitalista, em que tudo pode ser transformado em
mercadoria se adianta sobre 0s homens e suas relacdes, sobre a técnica, a tecnologia, e suas
inovagOes e sobre o conhecimento e a transmissédo do conhecimento. Deparamo-nos aqui
com um ponto nodal, a compreensdo do processo de mercantilizagdo da educagdo, a
insercdo da légica do mercado nos processos de ensino-aprendizagem e o esvaziamento de
sua possibilidade critica.

A transformacéo da educacdo em mercadoria € um negécio atual e lucrativo. Uma
vez que, além das relagdes comerciais que sdo estabelecidas tendo esta “mercadoria” como
centro — o que ¢é claro no crescimento vertiginoso do numero de escolas particulares em
todos os niveis de educagdo, e no escasseamento de programas educativos publicos e de
qualidade?” — a educagdo é importante aliada na implantagido da naturalizagdo das
desigualdades e das contradi¢bes e na imposicdo do projeto ideoldgico total, uma vez que
0s conhecimentos que sdo passados, de geracdo para geragdo carregam uma carga
ideoldgica, se por um lado podem auxiliar no esclarecimento e & emancipacdo — e aqui
depositamos nossas esperancas — por outro lado também podem servir a reproducgdo da
ideologia dominante, ao esvaziamento do pensamento conceitual e critico.

Esta autocritica sobre a educacdo ndo somente retira-a do campo da especulagéo,
como nos possibilita entender o desafio lan¢ado pelos frankfurtianos nos que diz respeito a
critica a educagdo em uma sociedade administrada, e a expectativa quanto as possibilidades

que o processo formativo carrega. Assim,

%" InformacBes sobre o aumento nos indices de alunos matriculados em escolas particulares em:
http://direcionalescolas.com.br/2014/01/09/educacao-privada-cresce-no-pais/



Numa época em que educacdo, ciéncia e tecnologia se apresentam —
agora “globalmente”, conforme a moda em voga — como passaportes
para um mundo “moderno” conforme os ideais de humanizagéo, estas
consideraces de Theodor W. Adorno podem soar como um
melancolico desanimo.

Na verdade significa exatamente o contrario: a necessidade da critica
permanente. Apds Auschwitz, é preciso elaborar o passado e criticar 0
presente prejudicado, evitando que este perdure e, assim, que aquele
se repita. (MAAR, 2003, p.11)

Nesta introdugdo aos textos de Adorno, Leo Maar j& delineia uma importante
premissa e um caminho para trilhar ao estudar a educacdo do ponto de vista da Teoria
Critica da sociedade: a critica permanente quanto ao processo formativo em vigor nas
sociedades administradas e a necessidade de, partindo desta critica, encontrar caminhos
para uma educagéo para a emancipacao.

Ao aceitarmos esta premissa para compreendermos 0s caminhos dos
frankfurtianos ao tratar da educagdo nos encontramos frente a uma contradicéo essencial, o
fato de a ilustracdo e o ideal formativo oriundos das teorias iluministas gerarem um
resultado imprevisto: a crescente barbarizagdo, que hoje se encontra ampliada por todo o
globo. Ou seja, os avangos técnicos e tecnoldgicos, a ilustracdo, a formagdo e a
informacgdo, que inflaram as esperangas iluministas acabaram por gerar uma barbarie
crescente.

A associacdo entre tecnologia e morte gerou um historico de horror no século XX.
As promessas do progresso burgués — a ampla pacificagdo, a diminui¢do da miséria e da
labuta — perderam seu sentido ja nas primeiras décadas do século.

O morticinio da primeira guerra mundial — que ja havia sido ensaiado na guerra
civil americana com mais seiscentos mil soldados mortos entre 1861 e 1865 — desconstruiu
as teses otimistas quanto ao progresso do capitalismo e foi muito pior do que qualquer
perspectiva por mais pessimista que fosse. Os numeros de mortos nesta que até entéo foi
chamada de “A grande guerra” sdo tdo controversos quanto absurdos; passa-se, € certo, dos
nove milhdes.

Os sonhos da pacificagdo foram enterrados nas trincheiras ja na segunda década
do século XX, o que ndo se podia imaginar, ou talvez ndo se queria imaginar era que a
Grande Guerra fosse apenas uma terrivel prévia da Segunda Guerra mundial. Neste
acontecimento de proporgdes desoladoras, ciéncia e guerra se fundem, tecnologia e morte
geram o mais desumano evento criado pela humanidade. O numero de mortes € quase

incalculdvel, ficam na espantosa faixa entre cinquenta e setenta milhdes. A humanidade é



colocada frente a suas piores capacidades e o pior dos pesadelos ndo poderia prever esta
barbérie.

E este choque ndo impediu as muitas guerras posteriores no século XX. Com o
progresso capitalista, a guerra tornou-se, ainda mais, um negdcio imensamente lucrativo. A
unido entre a tecnologia e a morte estava consumada e as sociedades herdeiras levam este
gene de horror.

Como mercadoria lucrativa a guerra foi adaptada a novos contextos. Marcuse
propde que?®, o Estado Beligerante passaria a ser parte integrante dos governos do pds-
guerra, 0 que caracterizaria ndo somente o periodo de polarizacdo mundial no contexto da
Guerra Fria mas também a militarizacdo dos governos na América Latina nos anos
sessenta, setenta e oitenta do século passado. Porém, ainda hoje podemos assistir a
continuidade daquela brutalidade, em nossas ruas e periferias, em mdltiplas guerras néo

declaradas.

A sociedade de mobilizacdo total, que toma forma nos setores mais
avancados da civilizagdo industrial, combina em unido produtiva as
caracteristicas do Estado de Bem-Estar e do Estado Beligerante.
Comparadas com suas predecessoras ela é na verdade, uma “nova
sociedade”. (MARCUSE, 1979, p.38).

Apbs as grandes guerras, no seio destas novas sociedades, as esperancas
depositadas nas promessas do progresso foram abandonadas, e aqui a necessidade da
analise critica da sociedade se coloca de maneira urgente.

O trauma causado pelas guerras, 0 assombro perante a ascensdo do nazismo, e,
pior, perante aos resultados desta ascenséo, vdo demonstrar que as contradi¢des que devem
ser 0 objeto da critica se transformam ao longo do tempo. Adorno, neste caminho, propde
que o papel da educacdo e da Teoria Critica é fazer com que Auschwitz ndo seja mais

possivel.

Assim como o desenvolvimento cientifico ndo conduz
necessariamente a emancipacdo, por encontrar-se vinculado a uma
determinada formacdo social, também acontece com o
desenvolvimento no plano educacional. Como pode um pais tdo culto
e educado como a Alemanha de Goethe desembocar na barbarie
nazista de Hitler? Caminho tradicional para a autonomia, a formacéo
cultural pode conduzir ao contrario da emancipacdo, a barbarie. O
nazismo constituiria o exemplo acabado deste componente de

%No Capitulo O Fechamento do universo politico(Capitulo 2) da obra A Ideologia da Sociedade
Industrial(1979).



dominacdo da educacdo, resultado necessario e ndo acidental do
processo de desenvolvimento da sociedade em suas bases materiais.
(MAAR, 2003, p.15).

Para Adorno a teoria freudiana nos proporciona conhecimentos de suma
importancia. Assim, nas teses defendidas em O mal-estar na cultura e Psicologia de
massas e andlise do eu Freud propde que a civilizacdo fortalece o que é anticivilizatério,
ou seja, o principio civilizatorio carrega em seu cerne a barbérie. Esta contradi¢do inerente
ao processo de desenvolvimento humano gera, mais do que um mal-estar velado, uma
potencialidade humana para o horror. Esta potencialidade que se concretizou inimeras
vezes na historia dos homens tem, para Adorno, clara expressdo em Auschwitz. Por isso o
esforco para impedir que Auschwitz se repita deve ser essencial para a educacao.

O impacto de Auschwitz, que hoje comega a desvanecer, se fazia presente e
desesperador para Adorno. Alemédo refugiado, espectador e vitima do horror nazista, o
autor toma o famoso campo de concentracdo como gatilho de uma critica muito mais

ampla.

A reflexdo a respeito de como evitar a repeticdo de Auschwitz é
obscurecida pelo fato de precisarmos nos conscientizar desse
elemento desesperador, se ndo quisermos cair presas da retorica
idealista. Mesmo assim é preciso tentar, inclusive porque tanto a
estrutura basica da sociedade como os seus membros, responsaveis
por termos chegados onde estamos, ndo mudaram nestes vinte e cinco
anos. Milhdes de pessoas inocentes — e s6 o simples fato de citar
nimeros ja ¢ humanamente indigno, quanto mais discutir quantidades
— foram assassinados de uma maneira planejada. Isto ndo pode ser
minimizado por nenhuma pessoa viva como sendo um fendmeno
superficial, como sendo uma aberragéo no curso da historia, que ndo
importa, em face da tendéncia dominante do progresso, do
esclarecimento, do humanismo supostamente crescente. O simples
fato de ter ocorrido ja constitui por si s6 expressao de uma tendéncia
social imperativa. (ADORNO, 2003a, p.120).

Para o autor, dadas as condic¢Oes objetivas da sociedade amplamente administrada,
em que a modificagdo, social e politica, parece dificil, por isso, para Adorno o projeto de
evitar a possibilidade de que Auschwitz ocorra novamente deve ser focado no campo
subjetivo. Ou seja, o foco deve se dirigir aos sujeitos, ou melhor, as potencialidades dos
sujeitos em cometer atos de horror, de modo a compreender 0S mecanismos que
possibilitam estes atos e, de algum modo, impedir a concretizacdo destas potencialidades.

Assim,



E necessario contrapor-se a uma tal auséncia de consciéncia, é preciso
evitar que as pessoas golpeiem para os lados sem refletir a respeito de
si proprias. A educacdo tem sentido unicamente como educacdo
dirigida a uma autorreflexdo critica. (ADORNO, 2003a, p.121)

Adorno denomina como “carater manipulador” os motivos pelos quais as pessoas
se enquadram em coletivos sem a necessaria autocritica, tornando-se parte da “massa
amorfa.” (ADORNO, 2003a p.129). Este carater é reminiscéncia viva e constante daquelas
sementes que eclodiram no absurdo de Auschwitz. O tipo de personalidade que é heranga
direta a adaptavel da velha “personalidade autoritaria”, que funda, desde tempos
imemoriais, os patriarcados de nossas sociedades.

Segundo Adorno, o cardter manipulador é responsavel pela frieza, pelo apego
inconteste ao que esta instituido, e como esta instituido. A caracteristica “auséncia de
emocdes” e 0 “realismo exagerado” tornam estes individuos doceis e brutais. Doceis na
afirmacédo do que é, brutais no conflito com o diferente, com o possivelmente novo.

O que é de fato preocupante ndo € a memdria incdmoda do horror nazista, que o
tempo desvanece, mas a continuidade desta “consciéncia coisificada”(ADORNO, 2003a,
p.133) que € terreno fértil para a barbarie sempre possivel, para o aviltamento coletivo que

gera muito mais do que a histeria — gera a monstruosidade, a desumanidade.

O perturbador - porque torna tdo desesperancoso atuar
contrariamente a isso — é que esta tendéncia de desenvolvimento
encontra-se vinculada ao conjunto da civilizagdo. Combaté-lo
significa 0 mesmo que ser contra o espirito do mundo; e desta
maneira apenas repito algo que apresentei no comeg¢o como sendo o
mais obscuro de uma educagéo contra Auschwitz. (ADORNO, 2003a,
p.133)

Mas é justamente esta compreensdo, por mais que o que ela revele seja obscuro e
perturbador, é ponto de partida para uma educagdo que se proponha a acabar com as bases
objetivas e subjetivas de onde a “furia ocorrida em Auschwitz” se levantou.

A compreensdo do contexto, o estudo profundo, a producéo de teoria critica séo
caminhos, sdo comegos de caminhos. A produgdo da Teoria Critica, por seu carater
dialético, pressupde praxis objetivas, sdo inlimeras as possibilidades de acdo que se
descortinam. Adorno aposta na educagdo das criangas “que ndo suspeitam de nada da
crueldade e da dureza da vida”, na liberagdo dos instintos reprimidos, o que tornaria a
frieza impossivel, onde o “calor humano que todos almejamos”(ADORNO, 2003a, p.134)

possa (res)surgir.



O tratamento humanizador para com as criangas pode resgata-las do caminho da
frieza, “o incentivo ao amor — provavelmente na forma mais imperativa, um dever”, tem
que ser critico e esclarecedor, impedindo que “uma ideologia que perpetue a frieza”
(ADORNO, 2003a p.137) possa surgir.

Além disso, é necessaria uma educacéo politica, uma educagdo que torne acessivel
ndo somente a histdria dos vencedores, o cortejo terrivel da civilizagdo em seu progresso
desumano, mas também que descortine 0s conceitos e a compreensao do “jogo de forcas
localizado por trds da superficie das formas politicas. Em uma palavra, somente uma
educacdo critica e para a critica pode extinguir em suas matrizes, a barbérie atrelada a
civilizacéo.

A educacdo dirigida para a autorreflexdo critica € 0 mote para a pensarmos a
educagdo para a emancipagdo. Compreender criticamente o processo pelo qual a
civilizagdo gera a barbéarie é o passo primordial para entendermos a educagdo em nosso
contexto e para encontramos possibilidades para a emancipagéo. Obviamente que, em um
contexto amplamente administrado como 0 nosso, esta tarefa se faz dificil, mas, como nos
demonstra Adorno, o primeiro passo deve ser dado, a compreensio critica deve ser feita. E
dessa base que podemos vislumbrar potencialidades de emancipacgéo na educagao.

4.2.1 Educagéo — para qué? Emancipacéo e autonomia.

Desenvolver uma reflexdo critica sobre a finalidade da educag&o é essencial para
comegarmos 0s caminhos em direcdo & emancipacdo e & autonomia. Porém, devemos nos
deter em uma questdo que parece simples, porém é de grande pertinéncia e complexidade:
para onde a educacdo deve ser levada? Educagdo para qué?

Esta questdo é justamente o ponto de partida de um debate na Radio Hessen
transmitido em setembro de 1966, entre Adorno e Hellmut Becker, intitulado
Educacédo—Para qué?(ADORNO, 2003c, p.139).

Os dois pensadores partem de um debate que é de imensa importancia e de
surpreendente atualidade: a questdo da centralidade do quantitativo no planejamento
educacional.

De fato, esta questdo tem tido centralidade hoje, ao nos depararmos com as
preocupacdes estatisticas do planejamento educacional brasileiro, ainda mais quando nos
referimos ao ensino superior. A ampliagdo de vagas, os programas de bolsas e

financiamentos, as universidades virtuais, toda esta preocupacdo quantitativa, que toma



centralidade nas reformas e no planejamento educacional desde a década de 1990, tém por
pretensdo ndo somente a modificagdo dos indices internos, mas uma adequagdo aos moldes
propostos pelos érgdos financeiros internacionais como o Banco Mundial e a Organizacéao
Mundial do Comércio. Este “amoldamento” ndo tem um fim puramente pedagdgico; na
verdade, a finalidade maior é a adequacdo financeira. A elevacdo dos indices, que €
pressuposto para a liberacdo de empréstimos para paises de “terceiro mundo”. Deste modo,
esta pretensa ampliacdo qualitativa da educacdo é mera moeda de troca nas negociacoes
internacionais, um meio, ndo uma finalidade.?®

O problema que toma centralidade na discusséo de Adorno e Becker, em 1966, é
justamente a proeminéncia do quantitativo sobre o qualitativo o que leva os debatedores a
colocarem a questéo da finalidade da educagéo de outra maneira. Afinal, neste contexto de
mercantilizacdo crescente de todas as dimensGes da vida, inclusive da dimensdo da
transmissdo do conhecimento, o que deve ser questionado néo é “para que fins a educagéo
ainda seria necessaria, mas sim: para onde a educacao deve conduzir?”’(ADORNO, 2003c,
p.139).

Para Adorno os modelos educacionais em vigor sdo pautados na heteronomia, na
imposicdo exterior e no amoldamento do individuo a modelos preestabelecidos. Esta
educagdo imposta — onde o maximo que se atinge ¢ a reproducdo dos valores e ideais
existentes e a adaptacdo ao que é dado — ndo realizam os objetivos fundamentais da

educagéo, pois se encontram

[...] em contradicdio com a ideia de um homem autbnomo,
emancipado, conforme a formulacdo definitiva de Kant na exigéncia
de que os homens tenham que se libertar de sua auto-inculpavel
menoridade. (ADORNO, 2003c, p.140).

Para o Adorno, devemos compreender a educacéo partindo de algumas premissas.
Ao nos questionarmos sobre para onde a educagéo deve conduzir devemos ter claro que a
resposta a esta pergunta é também uma contestacdo dos moldes em vigor e, mais do que
isso, uma posi¢do critica perante o contexto que permite o esvaziamento da educacdo e a
reducdo de sua importancia aos aspectos quantitativos. Esta reducéo nos faz perder de vista

ndo somente a finalidade da educagéo, mas também o caminho que devemos trilhar.

# Diversos textos tém sido produzidos sobre esta temética. Um bom exemplo é a obra organizada por
Raquel Barreto: Tecnologias educacionais e educagdo a distancia: avaliando politicas e praticas.
Publicada pela editora Quartet, Rio de Janeiro, em 2001.



Adorno parte de algumas premissas importantes ao demonstrar sua compreensao
sobre o thelos para onde deve conduzir a educagdo. Para ele é necessario abandonarmos a
ideia de uma educacg&o para a adaptagdo das pessoas aos padrdes morais e comportamentais
vigentes e aceitos. A educacdo deve carregar uma “exigéncia politica”, que a0 mesmo
tempo em que rompa com o ciclo de modelagem e adaptacéo, ndo se restrinja somente ao

papel reduzido de transmissdo de conhecimento.

A seguir, e assumindo o risco, gostaria de apresentar a minha
concepgdo inicial de educacdo. Evidentemente ndo a assim chamada
modelagem de pessoas, porque ndo temos o direito de modelar as
pessoas a partir de seu exterior; mas também ndo a mera transmissao
de conhecimentos, cuja caracteristica de coisa morta ja foi mais do
que destacada, mas a producdo de uma consciéncia verdadeira. Isto
seria inclusive da maior importancia politica; sua ideia, se é permitido
dizer assim, é uma exigéncia politica. (ADORNO, 2003c, p.141,
grifos no original)

Adorno retoma aqui a questdo da educagdo para emancipagdo. Ao propor como
concepgdo inicial de educagdo uma exigéncia politica — a produg¢do de consciéncia
verdadeira —, o autor nos coloca frente a necessidade de uma educacao reflexiva e critica,
que conduza a emancipacédo do sujeito, que o dote de autonomia.

Esta tarefa ndo deve ser encarada como mera abstracéo: é essencial que a ideia de
que a educacdo deve conduzir & emancipacgdo seja colocada em seu contexto. No contexto
de Adorno — e podemos dizer, com algumas ressalvas, ainda em nosso contexto —, Nos
deparamos com uma dominacdo ideoldgica muito diferente daquela que preocupou Marx
em meados do século XIX. A ideologia dominante hoje ndo pode ser restrita a uma teoria,
a uma visdo delimitada de mundo. A “organizacdo do mundo converteu-se a Ssi mesma
imediatamente em sua propria ideologia.”(ADORNO, 2003c, p.141).

Este contexto objetivo e ideoldgico, tema central do nosso trabalho, encontra-se
profundamente estabelecido, mas ndo de forma passiva; pelo contrario, o poder que esta
organizacdo de mundo transformada em ideologia dominante tem efeito direto na
compreensdo que temos do mundo. Este aparato ideoldgico total reduz todas as
possibilidades & dimensdo do que é estabelecido. Vivemos, portanto, em um periodo em
que a contestacdo e o questionamento parecem perder suas bases objetivas e em que esta

ideologia dominante

[...] exerce uma pressdo tdo imensa sobre as pessoas, que supera toda
a educacdo. Seria efetivamente idealista no sentido ideologico se



quiséssemos combater o conceito de emancipagdo sem levar em conta
0 peso imensuravel do obscurecimento da consciéncia pelo existente.
[...] De um certo modo, emancipacdo significa 0 mesmo que
conscientizacdo, racionalidade. (ADORNO, 2003c, p.143).

Devemos ter claro que a educacdo é puramente ideoldgica se ndo situar o
individuo, se ndo proporcionar bases para a compreensdo do contexto historico — o que ndo
quer dizer que esta educagéo deva ter por intuito somente a adaptacéo.

Para Adorno a educacdo tem que se estabelecer de maneira dialética entre a
formacéo da individualidade e o processo da experiéncia “na experiéncia do ndo-eu no
outro” (ADORNO, 2003c, p.154) Nesta sintese, Adorno preocupa-se com a “formacéo do
eu” que ndo se transforme em algo ideoldgico. Para tanto é necessario que a educacéo leve
o individuo a criagdo de uma consciéncia de si em seu contexto, ou seja, que o individuo
tenha possibilidade de compreender os inimeros fatores ideol6gicos que movimentam sua
acdo e de posse dessa compreensdo possa tornar-se “ndcleo impulsionador da resisténcia.”
(ADORNO, 2003c, p.154).

A situagdo ¢é paradoxal. Uma educacgdo sem individuos é opressiva e
repressiva. Mas quando procuramos cultivar individuos da mesma
maneira que cultivamos plantas que regamos com agua, entdo isto
tem algo de quimérico e ideoldgico. A Unica possibilidade que existe
¢ tornar tudo isso consciente na educacdo; por exemplo, para voltar
mais uma vez a adaptacdo, colocar no lugar da mera adaptacdo uma
concessao transparente a si mesma onde isto € inevitavel, e em
qualquer hipotese confrontar a consciéncia desleixada. (ADORNO,
2003c, p.154).

\ \

A educagdo deve conduzir a emancipagdo e a autonomia. Neste caminho, a
formacéo dos individuos deve ser completa, uma formacéo cultural que possa se contrapor
a semiformacédo generalizada, que ao dotar o individuo de compreenséo critica do contexto
e da historia, possa tornd-lo nacleo de resisténcia. A educagdo deve conduzir a ruptura com
0 que € impositivamente estabelecido e pela via da autorreflexdo critica “precisa trabalhar
na direcdo dessa ruptura, tornando consciente a propria ruptura em vez de procurar
dissimula-la e assumir algum ideal de totalidade ou tolice semelhante.” (ADORNO, 2003c,
p.154).

4.3 Potencialidades da educagéo: vislumbres da realizacio da utopia.



Em meio ao contexto apresentado até aqui as possibilidades de uma educagdo
para a emancipagdo e de uma formagéo cultural — que tome o individuo como um todo e
em seu contexto mais amplo — aparecem ofuscadas pelo pessimismo de todas estas
contradicBes. Pode-se até mesmo, com inUmeras ressalvas, entender estas possibilidades
educativas como utopias.

Este pessimismo resultante do entendimento do atual contexto ndo pode restringir
a compreensdo das possibilidades e potencialidades que existem nesse mesmo contexto, e
que estdo ofuscadas e obscurecidas pela ideologia total das sociedades amplamente
administradas. Assim, estas preocupantes constatacbes devem ser forga motora para a
projecdo de potencialidades contidas neste mesmo periodo historico. O estudo critico da
sociedade como ponto de partida para a desnaturalizagdo das condi¢cdes dominantes deixa
claro que as possibilidades da educagdo s&o utopias no sentido proposto por Marcuse:
como possibilidades que se encontram impedidas pela organizagdo do mundo transformada
em ideologia. Esta conclusdo abre também a possibilidade de proposicdo de outros
caminhos que nos direcionem para outros futuros.

N&o obstante, a trajetoria até aqui delineada, no encalco de Adorno, Benjamin e
Marcuse, demonstram importancia inquestionavel. Mais do que isso, em comeco de um
novo seculo, um século que j& orbita a centralidade do veloz avanco tecnoldgico e técnico
— mesmo que a tecnologia e a técnica estejam sendo utilizadas na ampliacdo da dominagéo
e da exploracéo — é possivel o vislumbre de um periodo em que possamos vislumbrar o fim
da desumanidade da alienacéo do trabalho, logo que a dominagéo e a exploracdo cessem.

Este salto qualitativo hoje, e aqui buscamos referéncia em Marcuse — na exposi¢do
de abertura de O fim da Utopia (1969) —, é possivel, materialmente e potencialmente
possivel. A compreensdo do contexto amplo ndo deve ter como resultado o derrotismo,

pelo contrario,

[...] precisamente porque as chamadas possibilidades utopicas ndo sdo
absolutamente utdpicas, mas antes representam uma determinada
negacdo historico-social do existente, a tomada de consciéncias delas —
bem como a determinacdo consciente das forcas que impedem sua
realizagdo e que as negam — exige de nossa parte uma oposicdo muito
realista e muito pragmatica, uma oposicéo livre de todas as ilusdes, mas
também de qualquer derrotismo, uma oposicdo que gragas a sua simples
existéncia, saiba evidenciar as possibilidades da liberdade no préprio
ambito da sociedade existente. (MARCUSE, 1969, p.22.)



As contribuicOes tedricas de Marcuse, Benjamin e Adorno para pensarmos sobre
educagdo sempre nos remetem a questionamento atuais e criticos. Na perspectiva destes
pensadores o ponto de partida para pensarmos sobre a emancipacédo é a producdo de uma
teoria critica que possa esclarecer e, mais do que isso, demonstrar as contradicGes
profundas e progressivas da atual sociedade.

Aqui a Teoria Critica da sociedade pensada especificamente no ambito da
educacéo pode ser essencial no processo de esclarecimento e emancipagdo. Ao propor a
producdo de uma teoria critica podemos progredir no sentido de pensarmos em uma
educacdo que tenha como papel central esclarecer e propor teorias e préticas que avancem
contra a semiformacéo e que sejam primordiais na formacdo para a autonomia.

Para falarmos nos termos de Marcuse, 0 papel da educagdo — e no limite do
educador — torna-se uma possivel dimenséo esclarecedora. E mesmo frente ao avango da
restricdo do pensamento a dimenséo do estabelecido e da “normalizacdo” das contradigdes
essenciais de nosso periodo — como o fato de que quanto mais a sociedade produz meios
de satisfazer suas necessidades, podendo libertar o0 homem do “reino das necessidades”,
tanto mais ela produz ideologia e préticas sociais que vdo contra essa tendéncia —, a
educagéo e os educadores devem procurar meios de se tronarem parte desta dimenséo
esclarecedora, como um retorno imprescindivel & dialética: uma frente que se coloca contra
0 pensamento unidimensional e que consiga restabelecer as dimensdes da autorreflexo, da
critica e da autonomia.

Por isso, um dos intuitos da interpretacdo da educagdo pela Teoria Critica da
sociedade, nesse momento histérico, € a tentativa de retomada do pensamento conceitual,
da reflexdo filoséfica e da alienacdo artistica®; que reconstrua, em meio ao gigantesco
aparato ideoldgico de nossa sociedade, uma dimensao diferente, realizando assim uma
critica coerente e geral e, dessa forma, encontrando caminhos para novas préticas, onde s6
vemos portas fechadas.

Podemos entender a educagdo para a emancipagdo e para a autonomia como
possibilidades que “ndo sdo absolutamente utdpicas”, como frentes de resisténcia ao
avango do projeto ideoldgico de nossa sociedade — que € pautado na redugdo do

pensamento e do comportamento a dimenséo da aceitacéo.
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A alienacdo artistica € uma transcendéncia consciente da existéncia alienada, é segundo Marcuse uma
alienacdo de nivel superior, pois representa a tensdo entre o real e o possivel em um eterno conflito que revela a
dimensédo do homem e da natureza que esta reprimida. (Ver pagina 40 desta dissertagao)



Ao nos colocarmos nessa frente de resisténcia munidos do referencial tedrico e
metodoldgico dos autores frankfurtianos, das ideias marxianas, da dialética e do
materialismo-histdrico, j& damos um passo importante na direcdo da interpretagéo critica
de nosso periodo historico. Essa interpretacdo ndo se restringe a mera teorizacdo, pelo
contrério, Marx ja havia aberto o caminho para a aproximac&o entre teoria e pratica desde
as Teses sobre Feuerbach.

A Teoria Critica da primeira geracdo de Frankfurt é impressionantemente atual, e
deve ser rememorada e relida, com o cuidado da atualizagdo. A compreenséo de que todo
conhecimento deve ter um carter pratico é também uma proposicdo urgente. A critica aos
moldes sociais estabelecidos deve ser a base para a transformagdo dos mesmos. Assim
quando nos propomos a utilizar esse rico referencial para o estudo da educagdo estamos de
fato nos posicionando na perspectiva de modificagéo dessa educagéo.

Ao propor que a educagdo deve conduzir a emancipacdo, Adorno deixa claro que
este caminho comega no momento em que lutamos para que Auschwitz ndo ocorra. Esta
constatacdo € de suma importancia. Devemos partir de uma critica feroz a barbérie que
nossa civilizagdo carrega. Essa critica ja €, em si mesma, préxis e pratica; € um posicionar
continuo contra as restri¢des, redugdes e violéncias de nosso tempo, um esforgo necessario
para a realizagdo destas utopias contra a desumanizagéo.

Marcuse e Adorno tém perspectivas diferentes sobre diversos assuntos, mas ao
aproximarmos 0s autores no estudo da educagdo encontramos convergéncias essenciais.
Marcuse se preocupa com o cardter pratico do conhecimento. Para ele todo conhecimento
deve se referir & praxis, e esta caracteristica é central desde a filosofia da antiguidade

cléssica.

Aristoteles pensava que as verdades conhecidas deveriam guiar a
praxis, seja na experiéncia cotidiana, seja nas artes e ciéncias. Em sua
luta pela existéncia (Dasein) os homens necessitam do esforco do
conhecimento, da procura da verdade, porque ndo encontram revelado
de imediato o que é bom, justo e benéfico para eles. (MARCUSE,
2004, p.7).

O conhecimento separado da préxis, durante o processo de alienacdo e de
reificacéo, faz com que percamos as referéncias de acéo, o que nos torna terreno fértil para
0 progresso da reducdo do pensamento e do comportamento a dimensdo do que estd
estabelecido. Assim, a preocupagdo com o conhecimento, com a formagdo e com a

educacdo € uma preocupacdo essencialmente ligada a préxis. Esta é caracteristica intrinseca



do conhecimento e o fato de a ideologia dominante separa-lo da préxis, colocando-o0 em

um “plano & parte da “cultura’”, torna imprescindivel que a teoria critica da educacéo tenha
como meta a superagao desta separacéo.

Adorno deixa claro que a educacéo torna-se ideoldgica se desligada da préxis. O
esforco no sentido da emancipacdo e da autonomia é um esforco que passa pela
autorreflexdo critica que produza uma “consciéncia verdadeira”. A posse dessa consciéncia
deve gerar (e a0 mesmo tempo ser gerada) posicionamentos transformadores. A critica da

realidade é também esforco para a superacdo dessa realidade.

[...] as tentativas de transformar efetivamente o nosso mundo em um
aspecto especifico qualquer imediatamente sdo submetidas a poténcia
avassaladora do existente. E parecem condenadas a impoténcia.
Aquele que quer transformar provavelmente s6 podera fazé-lo na
medida em que converter esta impoténcia, ela mesma, juntamente
com sua prépria impoténcia, em momento daquilo que ele pensa e
talvez daquilo que ele faz. (ADORNO, 2003b, p.185).

A preocupacdo com a aproximacdo entre conhecimento e préxis e entre critica e
transformagdo é ponto convergente entre Marcuse e Adorno. Do mesmo modo é clara a
preocupacdo dos autores com a compreensdo das potencialidades contidas em nosso
contexto — mesmo que estas potencialidades encontrem-se ocultas —, potencialidades que
devem servir de critica ao existente e de forca motora para a transformacgdo qualitativa.
Neste sentido, a educagéo para a emancipagdo e para a autonomia encontra-se no mesmo
campo da “Grande Recusa™' da arte e da autorreflexdo critica: potencialidades que se
encontram restritas e que devem, partindo de uma compreensdo critica desta restricdo, ser
libertadas e realizadas.

O primeiro passo para a realizacdo destas “utopias” é a critica do que existe, a
compreensdo critica das bases materiais e ideoldgicas sobre as quais se ergue a dominagéo
e a barbarie de nossa civilizagdo. Esta compreensdo descortina as possibilidades de
transformagdo qualitativa e é nesse vislumbre que o caminho para a transformacédo se
inicia.

Dentre estas possibilidades reveladas a educagéo aparece em toda sua poténcia e
impoténcia. Impoténcia pela ampliagdo sem precedentes da restricdo do pensamento e do
comportamento. Porém, essa impoténcia deve ser, como propde Adorno, a propulsdo para

7

as potencialidades: a ruptura com o estabelecido. Ruptura que s6 é possivel se

31 \/er paginas 40 e 60 desta dissertacso.



conhecimento e préxis estiverem unidos em uma formacdo que seja total, em uma
educacéo que se dirija para a autonomia.

Desta forma, a necessidade de uma perspectiva materialista e historica da
educagdo que demonstre suas potencialidades resistentes mesmo em uma sociedade quase
totalmente administrada, tornam de imensa importancia ndo somente a compreensdo critica
do contexto educativo, mas a compreensdo de que a educagdo deve ser critica e que este
passo primordial abre possibilidades que nos enchem ndo somente de esperangas, mas de

projetos.

Consideracg0es Finais

Quando nos coube a tarefa de desenvolver conclusdes para esta dissertagdo nos
deparamos com uma impossibilidade pungente. N&o h4 como fecharmos as ideias contidas
nesse texto, ndo ha como concluirmos criticas que ainda estdo em andamento. Por isso,
relutamos em chamar de conclusdo, pois este termo ndo corresponde ao intuito desta parte
final. N&o iremos concluir.

A critica que guiou nossas elucubragBes até agora deve ficar em aberto, deve se
manter dialeticamente em movimento. Porém, de fato, aqui se encerra a lavratura de nossas
pequenas contribuicdes. E o que podemos propor é o fechamento desta dissertagdo com a
abertura de questionamentos, com a constatagdo de que muito mais deve ser questionado,
de que 0s processos que estudamos ainda estdo em andamento e que a critica deve ser
constantemente atualizada.

As inquietacfes que deram inicio a estes escritos ndo foram sanadas, pelo

contrério, foram ampliadas, aprofundadas. E ndo h& nada de frustrante nesta



inconclusividade, ja que o caminho que é trilhado pela critica é dialético, movimenta-se
pelas tensOes, amplia-se pelas compreensdes. E nossa pretensdo foi desenvolver uma
dissertacdo que seguisse esta dialética. Assim, quando iniciamos com um levantamento
necessario das bases sobre as quais a Teoria Critica da sociedade se construiu, ja nos
apegamos a dialética que movimentou todos esses intelectuais, profundamente
preocupados com a historicidade dos fatos, com a compreensdo sem preconceitos da
realidade estabelecida.

Quando, ainda na primeira se¢do, nos reportamos ao criticismo kantiano, a
dialética hegeliana e ao materialismo-histdrico dialético marxiano, ja herdamos a
perspectiva critica, e por toda a dissertacdo procuramos atualizar e dialogar com esses
autores. Nessa atualizagdo, a aproximagdo com os autores da primeira geragéo da Escola de
Frankfurt é importante. Mais do que isso, tomamos suas ideias, em especifico as de
Marcuse e Adorno, como método e perspectiva tedrica. Essa escolha, dentre tantas outras,
nos parece acertada pela profundidade tedrica desses pensadores, e pela atualidade de suas
constatagdes. Estas constatacfes devem ser lidas com o cuidado da adequagdo ao nosso
periodo. Muita coisa mudou desde a primeira metade do século XX.

Assistimos a ampliagdo quase imprevisivel dos meios de comunicacdo de massa, e
atestamos, inconformados, as mais terriveis constatacdes de Adorno e Horkheimer sobre o
poder crescente da Inddstria Cultural. Acompanhamos, destes mesmos meios de
comunicacdo, a guerra se tornar mercadoria e entretenimento, o Vietnd devastado, como
um despojo periférico da guerra fria, estampava quase diariamente os telejornais, o Iraque
invadido no inicio da década de 1990 e o Afeganistdo no inicio dos anos 2000, nos
assustaram ao vivo. Vimos também das telas coloridas dos televisores, o fim daquela
ordem global da guerra fria. Assistimos marretas e Mc Donalds derrubando o muro de
Berlim. Neste mesmo caminho, aquela China comunista hoje ameagca a hegemonia
econdmica norte-americana, mesmo que ndo ameace a hegemonia politica da Unido
européia e dos Estados Unidos.

E as criticas que Adorno, Horkheimer, Benjamin e Marcuse desenvolveram — até
mesmo aquelas que considerariamos mais alarmistas e exageradas — se tornaram de uma
atualidade espantosa.

A ampliacdo quase sem limites do poder politico e econdmico dos meios de
comunicacdo em massa, da Industria Cultural, nos incumbe a tarefa de retomar os escritos
de Adorno e de Horkheimer. As perspectivas quase proféticas de Walter Benjamin sobre a

reducdo do espago da experiéncia auténtica (Erlebnis) e sobre o progresso humano



enquanto acumulo de catéstrofes, hoje nos parecem alarmantes, por sua veracidade. O
pessimismo de Marcuse, quando pensava na progressiva ampliacdo do projeto ideoldgico e
cultural dominante, que teria por resultado a redugdo do pensamento e do comportamento a
uma s6 dimensdo, hoje parece pressuposto para a compreensdo de nosso periodo, e até
mesmo aqui, nas periferias do capitalismo global — onde Marcuse depositou esperancas —,
o dominio ideoldgico é sofisticado e constantemente atualizado.

Por isso ndo concluimos, por que estudar a Teoria Critica da sociedade € uma
tarefa em aberto.

O modo como esta dissertagdo se desenvolveu dependeu bastante das descobertas
que somente a leitura aprofundada de nossas obras de referéncia poderia nos proporcionar.

Assim, quando demos inicio a primeira se¢éo, a grande preocupagdo foi retomar
0s preceitos da Teoria Critica da sociedade. Iniciamos, portanto na rememoracéo de Kant,
de Hegel e de Marx. Estas ndo sdo as Unicas referéncias dos frankfurtianos, porém
acreditamos que sejam a base solida de seus métodos de anlise da sociedade, e quando
propomos isso, afirmamos que o método do materialismo-histérico dialético nos oferece
um modo de compreenséo da realidade profundo e essencial.

Este modo de ver a realidade, leva em conta ndo somente o fendbmeno, o modo
pelo qual a realidade se apresenta, mas também seu caréter historico, a constru¢do humana
ao longo do tempo. Mas o0 mais importante que o materialismo-histérico nos proporciona é
a capacidade de apontar as possibilidades que ndo se apresentam claramente. E justamente
esta caracteristica deste método de analise que o torna de uma riqueza imensuravel, sua
potencialidade de praxis. E foi neste sentido que sempre colocamos o problema da
educacdo, seja na compreensdo critica da situacdo educacional e do papel da educagdo
enquanto reproducdo ideoldgica e préatica social, seja na escolha da educacéo e da formag&o
como possibilidades realizaveis de criagdo de autonomia e de potencialidade para a

emancipagéo.

D~

Foi tendo esta perspectiva como “bdssola” que trilhamos nosso caminho. Se

D~

verdade que a dialética se movimenta pelas contradi¢bes, ou melhor, que a dialética
tenséo, entdo nos encaminhamos, na segunda parte da dissertagéo, para o aprofundamento
da critica. Tomamos por base as obras de Marcuse — em especial Eros e civilizacdo e A
Ideologia da sociedade industrial. O homem unidimensional — para em um primeiro
momento compreender o que seria 0 processo de reducdo do pensamento e do

comportamento a uma sé dimens&o.



A compreenséo destas constatacdes, que foram demonstradas ha exatos cinquenta
anos, nos deu a possibilidade de compreender o0 nosso contexto deste ponto de vista. Esta
atualizacdo nos leva a entender que tudo aquilo que havia sido apontado por Marcuse: o
fechamento dos espagos de critica e contestacdo, a anulacdo da possibilidade de refletir
sobre a totalidade em nosso periodo, o fechamento do universo de locugdo, a
dessublimagéo repressiva da arte e da imaginacdo, a redugdo progressiva e massiva da
capacidade critica do pensamento e do comportamento oposicionista; tudo isso ndo deixou
de existir, passado este meio século, pelo contrario, ao que parece o progresso deste projeto
econdmico, ideoldgico e cultural alcangou as periferias mais distintas, as culturas mais
diversas, se globalizou.

Acompanhamos, neste tempo que nos separa da publicagdo de A Ideologia da
sociedade industrial. O homem unidimensional, o desenvolvimento dos meios de
comunicagdo de massa de uma forma quase imprevisivel. Os televisores, que j& eram
amplamente consumidos na década de 1960 se tornaram unanimidade, grande parte das
casas de todos os lugares do globo tém este aparelho. A programagéo que colore as telas
planas de hoje s&o quase uniformizadas. Formatos de programas, de filmes e de telenovelas
se repetem ao redor do mundo, mesmo que sob uma aparéncia de diversidade — como
Adorno j& havia constatado. O que nos é ensinado por estas medias é sempre 0 mesmo, a
afluéncia, a aceitacdo. Na década de 1980 e 1990 outras mass media tomam centralidade.
A popularizagdo do computador e do telefone celular e, posteriormente, da internet parece
nos dar acesso a uma interatividade sem precedentes. Agora ndo somos mais meros
espectadores, agora podemos interagir, criar, propor. Mas até mesmo essa interatividade é
questiondvel. De novo Adorno parece ter raz8o — mesmo que ndo tenha conhecido a
amplitude que estas medias iriam alcangar —, 0 acesso a interatividade ndo gerou critica,
oposic¢éo, ou qualquer forma de liberdade oposicionista.

Os individuos utilizam a liberdade que a internet proporciona de um modo
bastante restrito, tornam-se nucleos individuais de repercussdo da ideologia vigente.
Tomam como suas as ideias disseminadas pelo projeto ideoldgico e cultural total de nosso
periodo, e satisfazem-se com suas opinides afirmadas e modificadas diariamente. As
chamadas redes sociais ampliaram essa ilusdo de modo quase ilimitado e o que assistimos
hoje nas telas de computadores e celulares é uma enxurrada de opinides padronizadas,
reproduzidas sob o signo da exclusividade. Ao que parece, ao reproduzir estas opinides

com um clique de botdo ou um deslize no touchscreen, abortamos um processo necessario



a formulagdo da opinido: o pensamento critico, a compreensdo historica, a reflexéo
conceitual.

Quando na segunda parte da dissertacdo demos inicio a estas elucubragBes nos
deparamos com aquilo que é explicito na obra de 1964, de Marcuse: o inevitavel
pessimismo. E ao pensarmos sobre os rumos da educagéo, até mesmo da possibilidade de
formacédo dos individuos neste contexto, parece que nos deparamos com um trabalho de
Sisifo.

Né&o obstante, quando constatamos um contexto de administragdo total, em que o
projeto ideoldgico é reproduzido pelos individuos em contato e com acesso aos meios de
comunicacdo de massa, tomamos esta realidade como forca motora para pensarmos em
transformacOes qualitativas. Assim, na terceira e quarta partes da dissertacéo a tarefa maior
foi a de construir um trabalho tedrico que tenha por intuito a desnaturalizacdo do atual
estado de coisas. Ao compreendermos esta situacdo alarmante como histérica, como agéo
dos homens no tempo e no espago, pudemos encontrar possibilidades e potencialidades
reprimidas e restringidas. Assim, ao entendermos a proposi¢édo de Marcuse de que o fim da
utopia é sua realizacdo, buscamos demonstrar as possibilidades de mudangas qualitativas
existentes e possiveis em nosso periodo, e elegemos a educacéo direcionada a autonomia e
preocupada com a emancipagdo como um caminho a ser trilhado.

Ainda ndo podemos prever quais mudangas qualitativas efetivamente poderéo ser
realizadas, mas ja vemos possibilidades e potencialidades. A crenca de que os individuos
ndo poderiam fazer um uso contestatdrio dos meios de comunicagdo de massa vem sendo
abalada por diversos movimentos, que transbordam do encontro virtual e tomam as ruas,
derrubam ditadores, ensinam, compartilham conhecimento. Temos acompanhado nos
ultimos anos uma crescente mobilizacéo de forcas contestatorias. Elas estiveram presentes
na Primavera Arabe de 2010 até os dias de hoje, tomaram as ruas de Seatle nos Estados
Unidos em 1999, se alastraram em greves gerais na Coréia do Sul em 1997, se levantaram
em armas entre os indigenas e campesinos do México, da Bolivia, do Chile, do Brasil.

Estas mesmas forgas contestatdrias foram o inicio das mobilizagdes populares que
levaram milhares, milhdes as ruas das capitais e do interior no Brasil, em junho de 2013, e
mesmo que estes movimentos tenham sido recuperados e ideologicamente anulados pelos
grandes meios de comunicagdo de massa do Brasil, muitos ndo aceitaram essa anulagéo, e,
ainda que direcionem sua revolta contra as vitrines de lojas de automdveis que nunca
poderdo comprar, e mesmo que sejam rechacados em unissono por todos os canais de

televisdo e sites de internet, suas pedras, mascaras e vinagres ainda estampam as



manchetes e alertam a sociedade estabelecida que nem tudo pdde ser reduzido a dimenséo
da aceitacdo.

E é também nesta revolta difusa dos Black Bloc’s, na organizacdo dos zapatistas,
nos textos criticos nos milhdes de blogs e no descontentamento pungente que a utopia se
demonstra. O caminho da educacdo, do acesso ao conhecimento, da reflexdo critica aliado
as novas ferramentas que possibilitam a troca de informacdes e o compartilhamento de
conhecimentos, j& gera seus resultados reais. Os escritores criticos em milhdes de blogs
independentes trazem a capacidade da reflexdo critica sobre a realidade a tona. O préprio
Exército Zapatista de Libertacdo Nacional que durante muitos anos se levantou em armas e
lutou na forma de guerrilha j& escolhe o caminho da educaco: os “caracois zapatistas” sdo
espacos de dialogo e formagdo e a “Escuelita zapatista” demonstra como a educagdo pode
ser forma de contestacdo se direcionada para a autonomia.

Assim, finalizamos acreditando que a Teoria Critica é algo em constate
construgdo. Todas estas contestacdes que citamos de forma pontual ainda se desenvolvem e
0 caminho que seguirdo s6 compreenderemos ao trilha-lo também, mesmo que de outros
modos, pela via da contestacéo.

Mas a uma conclusdo podemos chegar: o entendimento de que a educagdo é um
caminho imprescindivel para a formacéo de individuos autbnomos e para a emancipacao. E
nesta concluséo nos apegamos para repetir o modo como Marcuse fecha a obra A Ideologia
da sociedade industrial. O homem unidimensional, citando o amigo e vitima da barbérie da
Segunda Guerra mundial, Walter Benjamin: “Nur um der Hoffnungslosen willen ist uns die
Hoffnung gegeben. Somente em nome dos desesperancados nos é dada esperanca.”
(BENJAMIN apud MARCUSE, 1979, p.235).
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