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RESUMO

Este trabalho é parte dos estudos desenvolvidos durante a trajetéria académica de pesquisa
vinculada ao NUPEDOR- Ndcleo de Pesquisa e Documentacdo Rural. Esta vinculacdo
ofereceu subsidios de pesquisa e aprofundamento em comunidades assentadas da regido de
Araraquara que conduziram a uma analise mais especializada dos conhecimentos tradicionais
do Assentamento Bela Vista do Chibarro. Neste trabalho, estudamos a importancia do
patrimonio imaterial na transformagcdo dos espacos do assentamento em lugares de
afetividade, desenvolvendo um novo modo de vida carregado de memdria e cultura
tradicional, no qual rende estratégias familiares de resisténcia na terra. O objetivo deste estudo
foi entender de que forma estes saberes devem ser pensados para que 0S registros, as
catalogacbes e as pesquisas nao transformem a cultura em aspectos ideoldgicos,
empobrecendo as compreensdes e as devidas valorizagdes dos sujeitos. Como resultado da
pesquisa foi realizado um inventério de saberes ndo-oficiais descritos nos principais lugares
onde sdo transferidos: na casa registramos receitas tradicionais e 0s cuidados com a saude; no
lote as técnicas de plantio e respeito a natureza. E finalmente, a rua, lugar de troca do
conhecimento agricola tradicional entre agricultores familiares assentados.

Palavras — chave: Assentamentos, patrimdnio imaterial, saberes ndo oficiais, transferéncia,
tradicional.



ABSTRACT/ RESUMEN/ RESUME

This research is part of the studies developed during Masters in community settled in the rural region
of Araraquara called Bela Vista do Chibarro. We studies the importance of immaterial patrimony in
the transformation of space in places full of affection, with results in a new way of life Born of
memory and traditional culture, wich yields familiar strategies resistence in the land. The objective of
this study was to understand how these pratices should be designed so that records, cataloging, and
researchers dis not transform the culture in the ideological, impoverishing the understandings and
valuations of the appropriate subject. As a result of the reserch was na inventory of know ledgede
scribed in the main popular places where they are transferred, the tradicional home record revenue
care; in batch harvesting techiniques and respect nature. And finally, the street, insetead of traditional
agricultural knowledge exchange between farmerssettled.

Keywords: immaterial patrimony, space-places, traditional culture
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INTRODUCAO

A chegada ao tema

O interesse em propor o tema de pesquisa, aqui apresentado, relativo aos saberes ndo
oficiais, esté ligado a uma trajetoria particular de pesquisa em assentamentos rurais associada
ao Nupedor — Nucleo de Estudos e Documentacdo Rural. Nesse percurso, foi possivel
desvendar aspectos e impressdes sobre o tema rural que me fizeram perceber muito além da
visdo simplesmente pragmatica, limitada a questdes de produtividade. Minha formacéo se
deve muito as reunides, discussdes e pesquisas de campo desenvolvidas junto ao grupo que
desde 2004 me acolheu, possibilitando um aprendizado possivel apenas pela vivéncia
cotidiana com os integrantes da equipe do nucleo.

Iniciado em meados da década de 80, o Nupedor estuda assentamentos de Reforma
Agréria da regido de Araraquara sob o enfoque multidisciplinar. A partir desta Otica, a
direcdo da pesquisa volta-se a aspectos menos duros e mais emblematicos, no que se refere a
ciéncia oficial e urbana, ja que a mesma nasce sob a 6tica urbana e para o urbano; aspecto este
ja levantado por Whitaker (2002), em que os preconceitos contra o Rural sdo partes
integrantes da ciéncia que se inicia no urbano. Para supera-los, sdo necessarios outros
enfoques e analises.

A chegada ao tema foi um desenrolar de estudos ligados as questes subjetivas do
cotidiano dos assentamentos de Araraquara: 0 Monte Alegre e o Bela Vista. O primeiro desses
estudos — projeto financiado pelo CNPq' — em que realizou-se um trabalho como
pesquisadora foi: Poder Local e assentamentos Rurais: expressdes de conflito acomodacéo e
resisténcia. Nele desenvolvemos uma relagdo intima com as questfes de sociabilidade
expressas; sobretudo no estudo detalhado da festa junina do assentamento Bela Vista, que
ofereceu subsidios a andlise das relagfes cotidianas e simbdlicas dos assentamentos de
Araraquara.

Naquele primeiro trabalho, acompanhamos o processo da realizagdo da festa junina
que era promovida pelos assentados do Bela Vista do Chibarro, que reconheciam na festa um
periodo de esquecimentos dos conflitos e recomposicdo dos lagos afetivos. Esse
acompanhamento nos fez buscar elementos pouco estudados pela literatura sobre
assentamentos. As questdes simbolicas que se fazem presentes nas mais diversas relacfes e

nos espacos do assentamento, afloraram no ato festivo.

! Todos estes projetos séo coordenados pela professora Vera Licia Silveira Botta Ferrante, que & frente do
NUPEDOR tem nos ajudado no processo de formagdo como pesquisadores.
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Com as observag6es continuadas de campo e o desenrolar da pesquisa percebemos que
o0 lazer era uma grande demanda ndo apenas para aquele assentamento, mas, para a maior
parte dos assentados e, a festa, nesses locais, torna-se uma elevagdo do espirito comunitario,
na medida em que a realizacdo impele os assentados a se reunirem para fazer a decoracgao, 0S
alimentos e a organizacao do evento todo.

O segundo projeto foi: Assentamentos Rurais e Desenvolvimento: tensées, bloqueios e
perspectivas (Uma andlise comparativa em duas regides do Estado de Sdo Paulo). A
sociabilidade ainda se fez presente nas pesquisas, mas a partir de uma ética mais abrangente.
Procuramos estudar os espacos onde ocorriam troca simbdlica e a tranferéncia dos mesmos
para acdes coletivas, fortificacdo dos lacos afetivos e estratégia de permanéncia e luta pela
melhoria dos assentamentos.

No terceiro projeto, realizamos uma pesquisa na area de seguranca alimentar no
trabalho intitulado: Politicas Publicas de Seguranca Alimentar nos Municipios Paulistas:
Desenvolvimento de metodologia de investigacdo de aplicabilidade e eficacias, no qual
levantamos a eficacia das politicas de seguranca alimentar e a seguranca e qualidade da
alimentacdo dos assentados no municipio. Das informagdes levantadas percebemos a
necessidade de uma analise aprofundada dos aspectos subjetivos em torno da producdo, do
consumo, ou mesmo da falta do alimento.

Nesses dois projetos priorizamos o estudo da seguranca alimentar sob uma perspectiva
diferenciada que se associa aos aspectos intangiveis, seguindo o trabalho anterior. Focamo-
nos na importancia da sociabilidade, no desenvolvimento dos processos produtivos,
reprodutivos e alimentares dos assentados; e como essa cadeia simbdlica poderia alterar as
situagBes politicas, sociais e econémicas nos assentamentos. Percebemos assim que estas
organizacfes simbolicas criativas ajudavam em muitos casos, considerando a falta de
infraestrutura, capital e alimento.

Tivemos também a oportunidade de participar e desenvolver um acompanhamento de
pesquisa voltado as questfes de Género em trés projetos. Dois deles financiados pelo CNPq, e
0 outro pela Secretaria Especial de Politica para Mulheres. Em 2008, no projeto “RelacGes de
Género e Iniciativas de Outro Modelo de Desenvolvimento: analise da participacdo das
mulheres em assentamentos rurais” fizemos um levantamento das associag0es de mulheres
nos assentamentos pesquisados e desenvolvemos uma assessoria a grupos de produtoras de
pdes, para andlise nutricional dos produtos e desenvolvimento de etiquetas para a venda

desses produtos.
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No projeto “Os assentamentos rurais sob a perspectiva de género: divisédo sexual do
trabalho e politicas publicas em analise”, realizamos um diagnéstico das clivagens de
género, promovendo capacitacdo para desenvolvimento de trabalho e renda em assentamentos
da regido de Araraquara.

Finalmente, no projeto “Capacitagdo em Género e Inser¢do no Atendimento em Rede
as Mulheres em Situacdo de Violéncia”, desenvolvemos uma pesquisa com mulheres em
situacdo de violéncia objetivando preparar um curso de capacitacdo com a finalidade de
auxilid-las no enfrentamento a violéncia, incentivando o fortalecimento da cidadania, do
trabalho e da renda.

Essa experiéncia de pesquisa foi um grande laboratério de observacdo, registro e
“catalogagdo” de informagdes que ndo apareciam nas inimeras leituras realizadas ao longo de
minha formacdo; a literatura convencional sobre assentamentos parecia ndo se importar
diretamente com estas questdes, o que na minha experiéncia particular levou a questionar e
propor uma pesquisa que desse voz a aspectos menos valorados segundo a ciéncia tradicional,
que enfatiza aspectos econdmicos e produtivistas de assentamentos de Reforma Agraria.

Em todos esses projetos, as questdes mais intrinsecas, percebidas nas entrelinhas: o
conhecimento tradicional, as técnicas corporais 0s gestos e saberes ndo oficiais chamavam
maior atencdo, dentre todos os aspectos simbdlicos estudados. Informacdes riquissimas que se
impunham aos olhos de um pesquisador iniciante como um banguete de cores e sabores em
pleno deserto.

Todos esses estimulos e aspectos subjetivos nos levaram a pensar na importancia dos
saberes, das técnicas e estruturas gestuais para a composi¢do dos modos de vida, na producgéo
e reproducdo econdmica e social dentro e fora do ambito doméstico. E até que ponto a
imaterialidade presente nesses saberes influencia nas formas materiais de convivio e
resisténcia nos assentamentos de Reforma Agréria.

Nesse sentido, o Programa de Pés-Graduagdo em Educagdo Escolar da UNESP, bem
como o NUPEDOR, possibilitaram a aprendizagem necessaria € 0s caminhos para
desenvolvimento desta pesquisa. Um percurso multidisciplinar por natureza, tanto no
mestrado como no ndcleo, favoreceu-me um percurso longo e prazeroso que, a todo

momento, fazia deslocar e questionar minhas percepgoes.

Estruturacao dos capitulos
Partimos da realizacéo da disposicao dos capitulos de forma que as discussdes tedricas

fossem apresentadas aos leitores para construir a passagem para compreensdo do trabalho de


http://buscatextual.cnpq.br/buscatextual/visualizacv.do?id=K4733035Z9#PP_Os assentamentos rurais sob a perspectiva de g%C3%AAnero: divis%C3%A3o sexual do trabalho e pol%C3%ADticas p%C3%BAblicas em an%C3%A1lise
http://buscatextual.cnpq.br/buscatextual/visualizacv.do?id=K4733035Z9#PP_Os assentamentos rurais sob a perspectiva de g%C3%AAnero: divis%C3%A3o sexual do trabalho e pol%C3%ADticas p%C3%BAblicas em an%C3%A1lise
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campo. Dessa forma, no primeiro capitulo foram registrados os caminhos metodol6gicos
desenvolvidos da pesquisa, bem como o levantamento de dados secundarios das questdes
voltadas a revisdo da literatura para assentamentos, explorando a temaética e a importancia
desse estudo.

Neste capitulo ainda apresentamos uma caracterizacdo do cenario da pesquisa,
levantando o histérico do local, a localizacdo geografica e as caracteristicas atuais de
populacdo residente. Além de discutir como o processo de luta pela Reforma Agraria
transforma os espacos do assentamento em lugares, desenvolvendo um novo modo de vida
carregado de memdria e patriménio imaterial.

No segundo capitulo, discutimos a fundamentacao tedrica do trabalho indicando como
0s processos de socializacdo e memdria sdo constituidos pelo homem compatibilizando
aspectos dos paradoxos da memoria que se impde frente aos novos paradigmas sociais de
nossa sociedade.

Para discutir como o0s saberes ndo oficiais sdo compreendidos como patriménio
imaterial, foram debatidos como o processo histérico alijou estes saberes a nao oficialidade e
a aspectos especificos da diferenciacdo de classes. Ap6s esse primeiro momento passamos a
estudar de que forma os saberes inseridos na cultura popular passaram a ser estimado pelas
politicas de salvaguardura em instituicdes governamentais e organizacdes sociais. E de que
forma esses saberes devem ser pensados para que 0s registros, as catalogacdes e 0s
pesquisadores ndo transformem a cultura em aspectos ideoldgicos, empobrecendo as
compreensdes e as devidas valorizagdes dos sujeitos envolvidos nesse processo. Toda essa
discussao foi elencada no terceiro capitulo.

No quarto capitulo, foi apresentado o inventario dos saberes ndo oficiais descritos
pelos principais lugares para onde sdo transferidos, o espago da casa, como area de atuacao
principalmente das mulheres em suas receitas tradicionais e nos cuidados para com a saude da
familia. O lugar do lote, como espago de aprendizagem das técnicas de plantio e respeito a
natureza. E finalmente, o lugar da rua, como ambiente de ressignificacdo da memoria e dos
lagos afetivos a partir da oralidade dos causos, mitos e lendas.

Por fim, o ultimo capitulo, apresentou como a préatica da oralidade ajuda no resgate da
memoria e garante a permanéncia do patriménio imaterial. Tomando como base todos esses
pontos podemos iniciar as discussdes propostas neste trabalho com o intuito de contribuir,
mesmo de forma modesta, para que os saberes ndo oficiais da cultura popular possam ser
valorizados por aqueles que acreditam nos processos de ressignificacdo da memoria desses

conhecimentos tradicionais.
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Capitulo 1
PERSPECTIVAS METODOLOGIAS E A LITERATURA VOLTADA A
ASSENTAMENTOS RURAIS

1.1 Caminhos metodoldgicos da pesquisa

As possibilidades construidas nessa trajetoria ofereceram a oportunidade de trabalhar
com metodologias fundamentais para afirmacfes do olhar multidisciplinar através de uma
“visdo poliocular” (MORIN, 2007). Para Whitaker (2009), as dificuldades de se reconhecer a
importancia do rural e da producgéo de alimentos estdo no aspecto em que 0 urbano exerce um
poder sobre o rural. Essa estrutura histérica, que data da Renascenca, produziu uma enorme
guantidade de preconceitos que foram atuando como obstaculos epistemologicos para
compreensdo do rural.

Para salientar, oferecemos um exemplo desses preconceitos epistemoldgicos, basta
lembrar que Durkheim (1973) em seu renomado trabalho Da divisdo do trabalho social,
propde que “ndo podemos conhecer cientificamente as causas sendo pelos efeitos que
produzem, e, para melhor determinar sua natureza, a ciéncia apenas escolhe, entre estes
resultados, os mais objetivos e que se prestam a melhor medida” (p.335). Apesar da grande
contribuicdo deste autor para a ciéncia, apontamos que ha uma defesa por parte dele de que a
ciéncia deve escolher os resultados mais objetivos. No entanto, esta objetividade muitas vezes
ndo consegue dar conta de aspectos importantissimos que, na maior parte das vezes, ndo sdo
quantificaveis, objetivos ou previsiveis.

Nesse sentido, a formacdo multidisciplinar do Nupedor, tem fornecido caminhos e
metodologias para o desenvolvimento de um olhar para o rural que apreenda os aspectos de
vida e desenvolvimento ndo estabelecidos por vinculos financeiros ou produtivos, mas a partir
de uma ldgica subjetiva de se compreender o0 tempo, 0 espaco, a razao e motivacgdes proprias
arroladas a uma realidade que se distingue, apesar da diluicdo entre rural-urbano, da viséo,
dos tempos e motivagdes de quem estd no urbano.

Assim, Whitaker (2002) em Sociologia Rural, e Whitaker e Ferrante na colecédo
Retratos de Assentamentos propem uma metodologia diferente, voltada para o interesse que
0 pesquisador deve ter em acompanhar o raciocinio do entrevistado de forma a deixa-lo mais
a vontade, para que o0s aspectos subjetivos ganhem relevancia nos didlogos e que através dos
gestos e aspectos sutis demonstrem estar havendo uma comunicagdo plena entre o

entrevistador e o entrevistado. E a partir dessa comunica¢do, 0 escutar passa a ser uma
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poderosa arma do pesquisador, de forma a ser um espectador-diretor, no sentido em que
interfere nas cenas do filme (entrevista) apenas em momentos chaves.

A exploracdo etnografica, desse modo, passara a ser ndo apenas um trabalho de
observagao e registro, mas um envolvimento com a fala, a realidade e 0 momento em que se
desenvolve a pesquisa. Processar-se-4 com a conjuncao entre o escutar e o registrar de forma
a superar conceitos pré-estabelecidos anteriormente, pois a concordancia do entrevistador com
0 entrevistado permitira um adentramento, mesmo que instantaneo, a realidade local,
possibilitando uma riqueza de detalhes e a compreensao de razdes e motivagoes locais.

Para Geertz (1997), a Antropologia, ao balizar-se no trabalho etnogréfico tem algo de
imaginario, ndo necessariamente tornando-a um romance ou literatura. Ao propor tal
afirmativa, pretende salientar que a antropologia se constrdi via interpretacbes dos
antropologos, para dar as explicages sobre 0s nativos; ja que a etnografia parte das anotaces
daquele que observa e decodifica a realidade de um grupo. Devido a isso, 0 autor propde a
necessidade de uma hermenéutica. Esta proposicdo parece tomar sentido ao encaminhar o
pesquisador segundo as hipdteses destacadas por Ferrante e Whitaker (2004), o pesquisador
ao mesmo tempo em que se desloca, sente-se parte do outro, realiza seu trabalho de campo e
descreve suas sensagdes passando a minimizar a ficcdo, elaborando uma realidade detalhada e
préxima do pesquisado.

Mafessoli (1985), ao admitir a saturacdo dos grandes sistemas de interpretacdo que
restringem o objeto de investigacdo ao politico e ao econdmico, estd propondo uma nova
forma de analise voltada a aspectos contrarios desta visdo economicista e politica, ligados
mais ao que a ciéncia tradicional tem designada como o “lado da sombra” social. Para ele,
devem ser levadas em consideracdo as multiplas e minusculas situacdes e praticas da vida
cotidiana, que enfatizem uma compreensdo poético-cientifica da realidade, que sdo apenas
observadas através da utilizagdo dos elementos de tipos de pesquisa empirica (TEIXEIRA,
1990).

Esta postura exige uma mudanca radical por parte do pesquisador, sendo que a
“experiéncia do pensamento deve responder a experiéncia do mundo vivida coletivamente,
ressaltando determinados tragos, comparando com outros, metaforizando-os” (MAFESSOLI,
1985, p.216). Por isso, para ele ndo existe uma realidade Unica, mas diferentes maneiras de se
concebé-la. Dessa forma, a compreensdo do real, segundo ele, s6 se faz a partir de um
conhecimento também plural, o que se estruturaria em uma visdo “estereoscopica” que se
oporia a visdo tradicional e monocular das especializa¢des urbanas nas quais se estabeleceram

0 conhecimento cientifico.
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Sendo assim, a pesquisa etnogréfica aliada a postura do pesquisador anteriormente
proposta, estruturam-se como a coluna dorsal do trabalho de pesquisa para a analise do campo
em areas rurais e ajudam a pensar e superar as ciéncias constituidas de um ponto de vista
urbano.

Para salientar a importancia do trabalho etnografico destacamos o trabalho de

dissertacdo de Duval que enfatiza a etnografia como técnica do trabalho qualitativo:

Na literatura de estudos sociais sobre grupos rurais (...) nota-se a grande
importancia das técnicas de pesquisa etnograficas. Elas figuram dentre
estratégias de pesquisa pelas quais busca-se penetrar mais a fundo na
compreensdo da realidade, por meio da investigagdo de um contexto local. A
partir do contexto local e do trabalho de campo com grupos humanos
especificos é que a pesquisa etnografica se torna possivel (...) as observacdes
de campo e a descrigdo dos pequenos aspectos da vida cotidiana do grupo
estudado ligam-se a historia de constituicdo regional, buscando assim
aprofundar a andlise de aspectos do modo de vida em estudo e das
consequéncias da modernizagéo agricola sofridas por trabalhadores rurais. O
valor do qualitativo em termos de técnicas de pesquisa e de dados que
ajudam a compreender essa realidade estudada adquire relevancia e mescla-
se a outros dados, quantitativos e histéricos regionais. Dados qualitativos sdo
aqui considerados aqueles obtidos pelo registro etnografico (2009, p.8).

Para a realizacdo especifica do trabalho de campo desta pesquisa, o principal método
foi justamente o descritivo, no intuito de mapear para documentar e compreender a
importancia dos saberes presentes no cotidiano, que fazem sentido e parte da rotina do grupo,
mas que se encontram fora da oficialidade. A escolha pelo estudo de tais aspectos associa-se a
compreensdo de Mafessoli (1985) da importancia do cotidiano para a construcdo da ciéncia.
Para ele, a vida cotidiana se compde de microatitudes, de criagbes minusculas, de situacdes
pontuais e totalmente efémeras, € stricto sensu, tramas constituidas e ligacdes minusculas
tecidas, sendo que cada fio individualmente ¢ insignificante, “mas ¢ justamente nesta
insignificancia que se constitui a forga e se garante a permanéncia da vida cotidiana”
(TEIXEIRA, 1990, p. 103).

Além disso, outros aspectos importantes do cotidiano, segundo Mafessoli (1985), sdo
a concretude, os aspectos gestuais, as formas e o simbolico. As representagcdes ndo devem ser
consideradas como aspectos secundarios e residuais da sociedade, mas sim como potencial
social, j& que € nessas representacdes que encontramos a vida cotidiana em miniatura. “Em

suma, o que Mafessoli propde é que a partir de uma pluralidade de abordagens, relativize-se a
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verdade cientifica, valorizando-se, assim, as verdades locais e pontuais” (TEIXEIRA, 1990,
p.107).

Por isso, fizemos a opcdo pelo uso de algumas técnicas de pesquisa para conseguir
apreender estes saberes que chamamos de fluidos. A primeira foi a utilizagio de cadernos de
campo, técnica adotada hd muito tempo pelos integrantes do Nucleo (Nupedor), em que 0
pesquisador sente-se livre para descrever no papel impressdes, paisagens, fotos e informac6es
somente expressas nas entrelinhas, aquilo que foi dito ndo em palavras, mas em expressoes,
gestos e omissGes. O caderno de campo para a equipe tem sido um grande auxilio na
compreensdo dos assentamentos, por fornecer mais subsidios a pesquisa do que apenas as
falas.

Como um dos objetivos do trabalho foi mapear os saberes tradicionais, outra técnica
utilizada foi o que chamamos de roteiros informais de entrevistas, pois por se tratarem de
informacdOes que necessitam de certa disposicdo, leveza e relaxamento por parte dos
entrevistados, as entrevistas deveriam ter um tom de conversa e informalidade. Para melhor
esclarecer essa técnica, destacamos que havia um roteiro, mas este nao seguia
necessariamente um padrdo rigido, pois, a cada entrevista era necessaria uma preparacao que
passava por informagdes que ndo nos interessavam imediata e diretamente, como histdrias de
familiares, atividades econdmicas ou tipos de producéo.

Em muitas situacdes foram necessarias duas visitas para chegarmos ao tema, em
outros casos, nem conseguimos chegar as informacdes desejadas, mesmo sabendo que o

entrevistado era um 6timo informante. Assim, como destacado pelo pesquisador do Nupedor:

O trabalho de campo é essencial para captar o cotidiano; é necessario antes
conhecer e depois ouvir a ldgica da familia rural por ela mesma. Igualmente
importante se percebeu o retorno, ou a reentrevista, para mais conversas.
Apos as entrevistas iniciais, 0s assentados demonstraram reflexfes sobre as
questdes abordadas antes e voltavam a elas em outros momentos, quando
retornamos ao lote. Este também um fator de fortalecimento da confianga no
pesquisador, percebido entdo como aquele que vem da cidade e tem interesse
em acompanhar a realidade da vida ali enfrentada, que faz visitas para saber
como estdo as coisas na familia e na comunidade (DUVAL, 2009, p.9).

Com o objetivo de fazer um levantamento etnografico-tedrico dos saberes ndo oficiais,
tomamos ainda, como referéncia metodoldgica, a concepgdo dos modos de vida como mote de
analise na situacdo de assentamento de Reforma Agraria.

Na concepc¢do trabalhada pelo nucleo de pesquisa, os modos de vida sdo (re)

elaboracdes de préaticas pelos trabalhadores nos espagos da sociabilidade no interior dos
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assentamentos. E as estratégias de producgdo/ reproducdo social das familias e as mediacGes
politicas constituidas entre essa busca pela permanéncia na terra sdo constantes.

Ferrante (2010) salienta que, para os assentados, 0 espaco do assentamento € um
espaco de dificuldades, mas que ao mesmo tempo € repleto de esperancas, e nesse mesmo
espaco sdo construidas e reconstruidas as historias individuais e a sociabilidade local. O autor
acrescenta que é onde ha troca de experiéncias, praticas e transformacdo de habitus® que
promovem a ressocializacdo dos trabalhadores para alternativas jamais previstas e que a

criatividade demonstrada pelo grupo de homens e mulheres que “se fazem” °

enquanto
constroem os assentamentos dao vida e movimento as especificidades e situacBes particulares
tipicas da Reforma Agréria.

E preciso ressaltar ainda que a propria estrutura em que vivem promove a construcao
desses modos de vida e vice-versa, como bem demonstrado por Mascaro:“o cotidiano que se
desenvolve de diversas maneiras, dependendo das condigdes locais, das atividades
econbmicas, sociais e culturais entre outras, constréi uma arquitetura peculiar, a0 mesmo
tempo em que se constroi o modo de vida” (MASCARO, 2003, p.5).

Temos ainda trabalhado com a concepcdo de desenvolvimento, para além das
perspectivas econdmicas e de mercado. Neste caso 0 desenvolvimento toma outra conotacao,
voltada mais as capacidades de liberdade, como salientada por Ferrante (2010) ao dizer que a
relacdo dos assentamentos com o desenvolvimento ndo é direta, linear, mas pautada por
tensdes, que se expressam, tanto objetiva quanto subjetivamente, no modo de vida e na
maneira de insercdo dos assentados em contextos regionais que, no caso brasileiro, séo
extremamente diversificados. Superando as concepgOes que relacionam o desenvolvimento
com conceitos dualistas: moderno/atrasado, progresso/retrocesso, crescimento econdémico/
estagnacao.

Assim sendo, a pesquisa de campo foi realizada especificamente no assentamento Bela
Vista do Chibarro, no segundo semestre de 2010 e janeiro de 2011, também foi considerado o
conjunto de outras informacdes obtidas e registradas ao longo das experiéncias de pesquisa na
comunidade estudada.

A escolha dos sujeitos partiu inicialmente da ideia da construcdo de uma piramide de

informagdes que se iniciavam nos pioneiros — moradores mais antigos do assentamento — ja

2 Segundo a definicdo de Bourdieu, habitus pode ser “entendido como sistema de disposi¢des duraveis
estruturadas de acordo com o meio social dos sujeitos e que seriam predispostas a funcionar como estruturas
estruturantes, isto é, como principio gerador e estruturador das praticas e das representagdes” (NOGUEIRA,
2004, p. 27).

% A autora trabalha a concepgio de “se fazer” como de se recriar, de desenvolver alternativas e outras formas de
viver o assentamento.
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que reconhecemos neles os guardides do patrimonio imaterial, depois alguns jovens
envolvidos em projetos voltados a valorizacdo dos aspectos culturais do assentamento e com
alunos da escola Herminio Pagotto, indicados pela prépria direcio da escola®. De maneira que
uma piramide de idades fosse construida, sendo possivel verificar a ocorréncia dos saberes
por faixa etéria.

Assim, iniciamos um trabalho de levantamento dos sujeitos da pesquisa de forma que
pudéssemos adquirir o maximo de informacdes ligadas a patrimonialidade imaterial do
assentamento. A opcdo pelos pioneiros se deu através das conversas e informacdes nas idas
preparatdrias de campo. Essas visitas tiveram como intuito uma elaboracdo solida de um rol
de informantes indicados pelos préprios moradores que enxergavam nos pioneiros 0s
guardides dos saberes tradicionais. Essa escolha foi realizada em decorréncia de uma
metodologia de escalonamento, que partiu de nomes dos pioneiros ja previamente
estabelecidos em dados obtidos ao longo dos trabalhos realizados pelo Nupedor e conversas
com assentados locais. Cada entrevista realizada tornava-se uma orientacdo para a proxima, a
partir da composicao do nome previamente estabelecido e a indicacdo do proprio entrevistado.

Com a associacao desses dados chegamos a um grupo consistente de entrevistados ou
sujeitos participantes. Atingimos, entdo, um grupo de sete entrevistados idosos que nos deram
maultiplas informacdes, desde saberes técnicos até religiosos; e conseguimos mais duas
entrevistas com jovens assentadas ligadas a projetos de valorizacdo cultural e patrimonial do
assentamento, que forneceram dados sobre a ressignificacdo dos saberes levantados com o0s
pioneiros.

Fizemos ainda, um trabalho de acompanhamento com criangas do 4° ano da Escola
Municipal do assentamento Herminio Pagotto. Inicialmente, pretendiamos realizar uma
atividade de levantamento de saberes tradicionais ndo oficiais que se relacionariam aos
aspectos ludicos, como lendas, mitos, usos de ervas medicinais, receitas tradicionais e
técnicas de producdo. No entanto, como a escola desenvolvia um projeto, em andamento,
tivemos que nos adequar a demanda da prépria escola que nos orientou para desenvolvermos
um projeto que tivesse como objetivo fazer um levantamento de informagdes historicas e
culturais do assentamento, com a finalidade de criar um memorial do assentamento Bela Vista
do Chibarro.

* Escola Municipal que ja recebeu inimeros prémios de referencia em educacio do campo.
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Entdo, a diretora sugeriu 0 acompanhamento do 4° ano sob a responsabilidade de um
professor’, que é assentado. A atividade, de responsabilidade da classe, envolvia a realizagéo
de um levantamento dos usos de ervas medicinais, chas e simpatias utilizadas pelas familias
dos alunos.

Para a realizacdo desse trabalho fizemos um questionario® (em anexo) com questdes
relativas aos usos de ervas, chas e receitas tradicionais. Depois, tabulamos os dados com o0s
principais usos para discutir com as criangas o conhecimento delas sobre as receitas e usos das
ervas. Ao final dessa atividade fizemos uma aula pratica no viveiro de plantas medicinais
reconhecendo cada erva pesquisada pelos alunos. A atividade de conclusdo foi uma pesquisa
de verificacdo dos usos cientificos das plantas e um desenho com a representacdo das que
mais elas haviam gostado. Como resultado desse trabalho produzimos um livro (anexado ao
final da pesquisa) com receitas e informagdes levantadas pelos alunos’.

Com o acompanhamento das atividades de pesquisa junto a0 NUPEDOR?, fizemos um
breve levantamento em um curso realizado na Uniara (Centro Universitario de Araraquara)
para mulheres assentadas do Bela Vista do Chibarro de receitas tradicionais utilizadas por
elas. Esta entrevista foi realizada com sete mulheres que nos deram algumas receitas
utilizadas e passadas de geracdo a geracdo. Esta pesquisa, como ja dissemos, vincula-se aos
trabalhos desenvolvidos pelo Nupedor.

Ainda como dados de pesquisa utilizamos informacdes de um questionario de
levantamento do perfil dos assentados de uma pesquisa realizada para 0 CNPq pelo Nupedor,
nos anos de 2008 e 2009°. O objetivo daquela pesquisa foi realizar a atualizacio do perfil dos
assentados da Regido de Araraquara e, dentre as inimeras informacdes levantadas, foram

contemplados dados sobre a sociabilidade local e o levantamento de lendas e causos nos

®> O acompanhamento foi muito produtivo, pois o professor Reginaldo Anselmo Teixeira foi companheiro
de Curso e Mestrado na UNESP de Araraquara e sua formacao e ajuda facilitou muito o trabalho.

® Como o nimero de alunos da sala eram 12 criancas, tivemos a realizacdo do mesmo nlimero com mées,
irmas, tias e avos das criangas.

" Como defendemos nesta pesquisa que a cultura popular se mantém porque se ressignifica, a proposta de
fazer um livro para escola das ervas se deu justamente para que as criangas pudessem se apoderar destes
saberes e ressignifica-los em suas atividades diarias.

® Esta atividade foi parte do projeto de pesquisa financiado pelo CNPq “Relacdes de Género e Iniciativas
de Outro Modelo de Desenvolvimento: andlise da participa¢do das mulheres em assentamentos rurais”.

% Esta pesquisa pode ser encontrada no Relatério do Projeto enviado ao CNPq “Assentamentos Rurais e
Desenvolvimento: tensGes, blogueios e perspectivas (Uma analise comparativa em duas regides do Estado
de Sdo Paulo” ou disponivel no site: www.uniara.com.br/nupedor .
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assentamentos. Do total de 40 questionérios realizados na comunidade pesquisada utilizamos
11, que continham saberes tradicionais.

Para captar as outras informacdes descritas neste trabalno empregamos como recurso
de pesquisa, cameras fotograficas — recurso adicional para demonstracdo de algumas
técnicas corporais e gestos que sdo mais facilmente explicadas com o recurso visual — e 0

gravador para fazer as entrevistas.

1.2 Revisdo Bibliografica voltada para Assentamentos: a priorizacdo dos aspectos
economicistas e produtivistas.

Para a realizacao da revisao bibliogréfica, a principio, foram analisadas teses do banco
de dados da CAPES (Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior) no
periodo de 2000 a 2009. Nessa primeira busca, encontrou-se inicialmente quinze teses ligadas
ao tema. Mas, ao aprofundar a leitura desses trabalhamos verificamos que apenas cinco
poderiam ajudar genericamente no trabalho de dissertacdo, justamente pelo fato das pesquisas
ndo estarem ligadas diretamente a assentamentos de Reforma Agraria.

A0 nos depararmos com essa situagdo, resolvemos buscar um levantamento da
literatura voltada para tema de Assentamentos rurais e Reforma Agréaria realizado pelo
NUPEDOR para uma pesquisa financiada pelo INCRA (Instituto Nacional de Colonizacéo e
Reforma Agraria) para analisar os assentamentos do Estado de Séo Paulo. A base de busca foi
0 banco de teses e dissertacGes da CAPES no intervalo dos anos 1989 a 2011.

O filtro de busca dos trabalhos foram as palavras chaves Reforma Agréaria e
Assentamentos Rurais. Com este filtro chegamos a um total geral no pais de 4.914 teses e
dissertagdes voltadas ao tema, de acordo com as palavras chaves.

Para facilitar a analise selecionamos as principais instituicdes de ensino do Estado de
S&o Paulo (USP, Unesp, Unicamp, UFSCar e Uniara'®) para verificar a ocorréncia do tema no
Estado. Por fim, chegamos ao total de 235 teses e dissertacdes. Conforme estabelecidos na

tabela abaixo:

Quadro 1. Revisdo da literatura:

Tema geral Assentamentos | Reforma Total Total a

Agréria partir do

19 A UNIARA entre na amostragem devido ao fato de tradicionalmente realizar pesquisas financiadas pelo
CNPq voltadas aos assentamentos de Reforma Agraria.
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filtro das
instituicdes
Quantidade geral no banco de | 3842 1072 4914 235
dados sem recorte temporal
de 1989 a 2011

Fonte: Elaborada pela autora com dados do contrato INCRA/Uniara.

Ap0s esse levantamento, os 235 resumos foram lidos e agrupados em 28 temas. Destes
agrupamentos os temas que nos interessaram foram: Subjetividades e assentamentos,
Sociabilidade/ Sociacao e Histérias e Memdria. Do primeiro tema encontramos trés resumaos,
do segundo dez e do terceiro sete, ou seja, apenas 8,5% dos temas que aparecem nas pesquisas

sdo voltadas a aspectos subjetivos. Conforme estabelecidos na tabela abaixo:

Quadro2. Resumos por tema:

Tema Quantidade trabalhos
Trabalho e assentamentos/ Territorializagdo 5
Cooperativas 10
Saude 1
Reforma Agréria e Governo Lula 10
Assentamentos de Araraquara 3
Conquistas Sindicais 3
Partidos Politicos e Reforma Agraria 2
Assentamentos do Pontal 24
Assisténcia técnica, extensdo rural, agricultura 7
Tematica ambiental em assentamentos 24
Cana, Assentamentos, Agronegocio 10
Programas Municipais 1
Analise econdmica, pluriatividade, novo rural 9
Burguesia rural e Confederacdo da agricultura 1
Subjetividades e assentamentos 3
Vale do Ribeira 3
Educacéo 15
Género 5
Sociabilidade e Sociacdo 10
Sustentabilidade em Assentamentos Rurais 6

Historias e Memoria 7
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Comunicacdo e luta pela terra 14
Movimentos sociais, MST, MLST 21
Religido e Assentamentos 4
Autoconsumo e alimentagdo 5
Habitacdo e construgéo social 7
Questdes juridicas nos assentamentos 12
Mercado de terras e novos projetos de Reforma Agréria 13
Total 235

Fonte: Elaborada pela autora a partir de dados do contrato INCRA/Uniara.

Desses 13 trabalhos, apenas um tratava das questdes voltadas a saberes tradicionais em
assentamentos de Reforma Agraria. Foram ainda consultados artigos do banco da revista
SCIELO", no qual realizamos um levantamento dos principais trabalhos disponibilizados
pelo site a partir dos mesmos filtros — palavras chaves — utilizados para o banco de dados da
CAPES. Chegamos a um numero de 226 artigos e, deste total, nenhum tema abordava
diretamente as questdes priorizadas neste trabalho.

Esse levantamento secundario de dados teve como intuito subsidiar o desenvolvimento
desta pesquisa e mostrar como a literatura voltada a assentamentos rurais tem negligenciado
as questdes do patrimdnio cultural imaterial. As fontes bibliograficas aqui utilizadas passaram
por consultas a artigos disponiveis nos sites do IPHAN"e bibliografia relacionada a estudos
da patrimonialidade em outros contextos sociais e estudos classicos sobre o tema.

E valido lembrar que esta falta de pesquisas sobre o0 assunto se da porque nos temas
priorizados nos estudos de assentamentos rurais sempre prevalecem as perspectivas
economicistas e produtivistas que enxergam as comunidades de Reforma Agraria como
pequenos nucleos rurais em busca constante de desenvolvimento a partir de uma perspectiva
econémica e capitalista. O que ndo deixa, em parte, de ser realidade, mas outros aspectos
como os subjetivos, ndo poderiam ser tdo negligenciados como tem sido. Muitas vezes temas
voltados ao subjetivo respondem muitas questdes néo trabalhadas pelas visdes atuais voltadas
aos assentamentos rurais.

E nesta perspectiva de busca dos aspectos subjetivos que encontramos na cultura que este
trabalho se desenvolve. Fazer um estudo da patrimonialidade imaterial que contemplem

aspectos voltados aos saberes tradicionais que tém nos sujeitos, especialmente nos pioneiros,

1 SCIELO- Scientific Electronic Library Online

12 |pHAN- Instituto do Patrimonio Historico e Artistico Nacional
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os guardides da cultura e repassa-los fornece aos mais jovens elementos para transformar e

ressignificar esses conhecimentos que permanecem Vvivos, em especial em areas rurais.

1.3 Cenérios da pesquisa

Ao esclarecermos ao leitor os cenérios desta pesquisa, é importante destacar que sera
realizada apenas uma breve contextualizacdo do espaco de estudo, ja que contamos com
trabalhos anteriores mais detalhados e que possuem um cardter mais minucioso de
reconstrucéo histérica. Entre eles, destacam-se as dissertacdes de Mascaro, Rosim e Caires'?,

Sendo assim, partiremos do final do século XIX, quando junto ao processo de
industrializacdo tardia do Brasil, acompanhamos um processo de decadéncia do café, e
reestruturacio da fazenda Bela Vista. E necessario salientar que, anteriormente a decadéncia
cafeeira, a fazenda na qual centramos este estudo era controlada pelo Coronel Dr. Antonio
Joaquim de Carvalho, que se destacava no cenario politico e social. Tornou-se um grande

proprietario rural por meio de investimentos na producao de café. Mascaro descreve:

Por se tratar de uma figura de tal projecéo, ndo é surpreendente que o Coronel
Dr. Antbnio Joaquim de Carvalho tenha sido proprietario de fazendas
cafeeiras; constituindo-se este fato em mais um caso de aplicacdo do capital
dos engenhos de Porto Feliz numa zona prdspera (Araraquara) para 0 novo
negocio: o café (2009, p.45).

Entre as aplicacdes estava a Fazenda Bela Vista, que ap6s alguns anos, permanecendo

ainda no controle da familia, é vendida para seu genro Teodoro Dias de Carvalho, que se

favoreceu ainda mais dos privilégios concedidos pelo governo da época as elites agrarias:

(...) a familia proprietaria da Bella Vista foi pertencente ao grupo
privilegiado dos proprietarios de terras que, ha gerac@es, aplicavam seus (...)
capitais no setor agricola. Seu poder, advindo da propriedade, os projetou
para a vida politica e para cargos importantes, onde sua atuagao era decisiva,
a seu proprio favor. Durante o ciclo cafeeiro, enriqueceram ainda mais,

13 CAIRES, A.C.R. O assentamento Bela Vista em outros tempos, Usina Tamoio: vida e trabalho. In anais - Simposio:
Impasses e dilemas da politica de assentamentos, dias 28, 29,30 de setembro, 2005.

CAIRES, A.C.R. “O assentamento Bela Vista em outros tempos: Usina Tamoio- vida, trabalho e lutas”. Dissertacdo FCL/
Unesp de Araraquara, 1993.

MASCARO, Luciana Pelaes. Arquitetura e Modo de Vida no Assentamento Rural Bela Vista do Chibarro.. Dissertacéo de
Mestrado. EESC/USP, Séo Carlos, 2003.

ROSIM, L. H. Nas terras da usina, o fazer-se de um assentamento. Dissertacdo de Metrado, Faculdade de Filosofia e Letras,
Universidade Estadual Paulista, Araraquara, 1997.



27

sendo que a expressdo dessa prosperidade se deu, também, no campo da
arquitetura, inclusive urbana (MASCARO, 2005, p.46,).

O fato da fazenda Bela Vista ter se constituido durante o periodo produtor de café
contribuiu para que a fazenda possuisse riquissimas estruturas arquitetonicas. Mas, em 1930

no auge da decadéncia do ciclo cafeeiro, a fazenda é novamente vendida, agora pelos

herdeiros de Teodoro Dias de Carvalho para a Usina Tamoio.

e

s

Foto2: Casarao — vista do terreiro de café.
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Foto 3: Parte interna do casarao.

Foto 5: Casas dos funcionarios da Fazenda Tamoio.

Uma vez vendida, passou a compor as terras da Tamoio. Seu proprietario Pedro

Morgante, imigrante italiano, veio ao Brasil para trabalhar com seu irmdo — proprietario de
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uma torrefacdo de café. Com o decorrer dos anos, Morgante passou a refinar cana de forma
artesanal no mesmo prédio em que seu irmao possuia negocios.

A prosperidade dele foi tamanha que, no mesmo ano, inaugurou uma filial de sua
refinaria em associacdo com um empresario. Seis anos mais tarde, implanta a Companhia
Unido dos Refinadores. E, em pouco mais de 12 meses passados da inauguracdo da
companhia, adquire sozinho sua primeira Usina (MASCARO, 2005; CAIRES, 1993).
Favorecido pelas politicas governamentais de incentivo a elite agraria para investimento em
outra cultura agricola que nao o café, Pedro Morgante que pioneiramente investiu na cana -de-

acucar ndo parou de enriquecer. MASCARO destaca tal fato:

Em Araraquara, uma das medidas mais importantes para 0 sucesso da
retomada do plantio da cana-de-agucar foi um dos projetos de lei elaborados
pela Camara Municipal, em 1929 (...) dessa forma, a partir dos anos de 1920,
o0 cultivo da cana-de-aclcar e a producdo sucroalcooleira vao se expandindo
no municipio de Araraquara, tornando-se uma de suas producdes mais
expressivas e atingindo seu pico em meados de 1940 (2005, p.49).

O projeto de lei isentava os produtores do pagamento de impostos durante um periodo
de 15 anos para engenhos que tivessem capacidade de moer pelo menos 250 toneladas por dia
de cana, e destilarias que produzissem cinco mil litros de alcool em 24 horas (CAIRES, 1993,
2005). O que resultou na expansdo da cana tdo apressadamente para os vales e lados da
fazenda Tamoio, até engolir a Bela Vista.

Entdo, de 1905 ao final da década de 50 a fazenda, onde se encontra o assentamento
Bela Vista, teve em sua administracdo a familia Morganti. Nesse periodo a fazenda fez parte
do aglomerado de terras da Tamoio — constituida por uma sede industrial e pelas secdes:
Santa Elza, Salto, Mantuana, Jacaré, Morro Azul, Serra D’agua, Bela Vista, Aparecida e
Andes, num total de 5.046.795 alqueires.

Posteriormente, precisamente em abril de 1969, as terras e a Usina foram
comercializadas para o grupo Silva Gordo e o processo de decadéncia foi inevitavel

(GOMES, 2006). Rosim salienta com preciséo tal fato:

(...) a Usina Tamoio passou a ser propriedade do grupo Silva Gordo, e 11 anos
mais tarde tem inicio a crise que se arrastou por varios anos, cuja magnitude
fica explicitada pelos problemas que a empresa passou a apresentar: nédo
recolnimento do FGTS, atrasos salariais, paralisagdo da empresa,
improdutividade de cerca de 10.000 alqueires, elevados débitos fiscais para
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com o Fisco Estadual e estabelecimentos oficiais de crédito do Estado
(ROSIM, 1997, p.43 apud MASCARO, 2005).

E importante enfatizar que, desanimados com a situagio do trabalho, os funcionérios
da Usina, desde a década de 60, com a fundacéo dos primeiros Sindicatos Rurais, comecaram
uma trajetoria de lutas por melhores condi¢des de trabalho da regido. Mas foi somente na data
de 1983, com a mobilizacdo dos trabalhadores, particularmente os da Usina Tamoio, que se
passou a discutir de fato a possibilidade de Reforma Agréaria naquelas terras.

Esses empregados rurais organizados junto ao Sindicato, a partir da paralisacdo das
atividades da Usina Tamoio, passaram a mobilizar-se para que as terras fossem distribuidas
como restituicdo das dividas trabalhistas. Assim: “o assentamento Bela Vista do Chibarro foi
constituido gracas a luta do Sindicato de Trabalhadores Rurais que, apés a faléncia da Usina
Tamoio, exigiu como ressarcimento das dividas trabalhistas a desapropriacdo das terras”
(GOMES, 2005, p.4).

Essa trajetoria, marcada por anos de espera no complexo agroindustrial araraquarense,
resultou no loteamento das terras da Usina para Reforma Agraria. Hoje, uma érea
nacionalmente conhecida por alto dinamismo do agronegdcio, alocando empresas produtoras
de alcool e suco de laranja, possui uma area denominada pela midia brasileira como
California Brasileira. Ferrante (2005) ressalta que “essas duas atividades, juntas, ddo o toénus
do desenvolvimento econémico regional e formam o pilar de sustentagdao desta “California
Brasileira”, titulo que s6 envaidece os privilegiados moradores desse rico interior paulista”
(p.5).

O assentamento Bela Vista do Chibarro situa-se na regido de Araraquara, considerada
de alta producdo agroindustrial e sucroalcooleira. E criado, por uma reivindicacdo do
Sindicato dos trabalhadores rurais como forma de pagamento da divida trabalhista adquirida
pela Usina da antiga fazenda Tamoio.

Vale salientar que na Ultima fase antes de tornar-se assentamento, a fazenda produzia
cana de acUcar, mas anteriormente, nos periodos aureos do ciclo do café, funcionava uma
préspera fazenda, com sua sede e casas de funcionarios situadas no que hoje pertence a

Agrovila do assentamento de Reforma Agraria.
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As terras foram loteadas em 240 lotes que possuem um total de 223 familias™
(segundo o INCRA), algumas permanecem desde a inauguracdo do assentamento, outras
foram fazendo parte ao longo dos 23 anos de assentamento. Séo familias errantes, oriundas de
varias partes do pais, que na Reforma Agréaria no espaco do assentamento encontram a

construcdo de uma nova composigéo para seus modos de vida.

Foto 6: Assentamento Bela Vista do Chibarro — agrovila em destaque.

1.4 Os espagos, os lugares e os saberes no assentamento

Essa composicdo do novo modo de vida ocorre justamente porque o espago do
assentamento vai, aos poucos, tornando-se lugar de morada e vivéncia. 1sso ocorre porque, no
ambiente dos assentamentos, 0S camponeses sem-terra passam por um processo de
reterritorializacdo, que acontece “ao iniciar uma trajetoria de reconstituicdo de suas vidas, a
partir do lote, em terras desconhecidas e, portanto, sem significacdo pratica, simbdlica ou
afetiva, até entdo” (MARTINS, 2009, p. 24).

Assim, percebemos que a chegada a terra conquistada é parte de um processo cheio de
rupturas e descontinuidades, e as convicges dos que chegam, seus conhecimentos e saberes
passam a ser replanejados e resgatados nesse novo ambiente. Quando esses individuos passam
pelo processo de sair de suas origens e chegar a um novo lugar, causa uma sensacdo de
continuo de deslocamento pode ser chamada de desterritorializacdo dos processos simbélicos,

¥ Muitos lotes passaram a abrigar agregados ou outros nicleos familiares como filhos casados, irmo, etc.
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ja que resulta no encontro com uma nova realidade, o que exige, por parte dos assentados,
uma ressignificacdo e reconstrucdo dos seus modos de vida.

E importante destacar que o conceito de desterritorializacdo entendido nesta pesquisa
parte da idéia de territorializacdo que esta além das caracteristicas geofisicas e que considera
as perspectivas simbolicas criadas a partir dos vinculos afetivos que o0s individuos
estabelecem com o lugar (SILVA, 2001 apud MARTINS, 2009).

Martins (2009) em sua tese de dissertacdo Lugar da Morada apresenta uma discussao
bastante pertinente sobre territorializagdo. A autora discute a compreensdo da nocdo de
territorio a partir de Haesbaert (2004). Nesse diadlogo propde que a compreensdo do conceito,
relacionando-se com as esferas de poder, ndo apenas no sentido de dominagdo, mas também
no sentido simbdlico de apropriacdo. Propde, entdo, que o uso do mesmo associa-se a
espacializacdo das esferas de poder que sdo carregadas de significacbes. E essa
espacializacdo, por sua vez, ocorre em varias esferas desde a escala nacional, até a escala
privada, nas quais as relacdes de dominacdo entre homens e mulheres ocorrem.

Para ela, ainda que Haesbaert defenda que no territorio o processo de apropriacdo deva
sobressair-se sobre a dominacdo do espago, para se trabalhar sob uma perspectiva que
dialogue com assentamentos rurais, a énfase deve ser dada aos aspectos simbdlicos
representados na apropriacdo do espaco (MARTINS, 2009).

E justamente nesse sentido que a percepcdo do espaco é fundamental, ja que o mesmo
se constitui, na medida em que as terras conquistadas pelos assentados vao se constituindo,
como espaco do lote, quando, entdo, passa a ser estabelecido uma relacédo afetiva com o lugar.

Essa afetividade é o que transforma o espago em lugar: “essa relacdo afetiva foi
chamada pelo autor de topofilia, um neologismo criado pelo autor que inclui todos os elos
afetivos dos seres humanos com o ambiente fisico, ou lugar” (TUAN 1980, apud MARTINS,
2006, p.25). O que significa dizer que o lugar se constitui a partir da construcéo das relagdes
afetivas que os assentados vao tecendo ao longo da vivéncia, do cotidiano, das relacbes
sociais no assentamento. Os conceitos de espaco e lugar sdo antagdnicos, justamente porque 0
espaco remete a algo mais abstrato, enquanto que o lugar a algo mais palpavel, intimo e
carregado de sentimentos: “na expressdo de TUAN o lugar € como o lar, permeado de valores
familiares imbricados entre si, referindo-se a0 mundo vivido. E o que faz sentir-se em casa”
(MARTINS, 2006, p.26).

Nessa perspectiva Martins (2009) completa a ideia enfatizando que o espaco torna-se
lugar no curso da vida, ou mundo vivido no cenario do cotidiano. E justamente nesse cenario

do cotidiano que as relacdes ludicas e afetivas parecem e deixam-se realizar. O lugar se
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constitui de fato, quando os assentados atribuem relaces simbdlicas e lembrancas a ele. E os
saberes podem ser captados a partir de atos de trocas que acontecem mediante a composi¢do
do lugar do assentamento.

Por esse motivo que o assentamento é privilegiado para o estudo do patrimonio
imaterial, j& que as trajetdrias e os modos de vida das familias do Bela Vista foram se
reconstituindo a partir de um novo territorio, com uma carga de saberes, fazeres e técnicas que
ja eram carregados de histdria de diferentes partes do Brasil e que se encontraram neste
ambiente num processo de hibridismo e resgate.

No caso do Assentamento Bela Vista, muitas das familias assentadas ja haviam
trabalhado ou morado na antiga fazenda. E as outras que chegaram incorporaram e
ressignificaram a histéria local, tomando-se como parte integrante daquele espaco que, aos
poucos, passou a ser chamado de lugar do assentamento.

Assim, temos um grupo que se origina da regido de Promissdo e Vale do Paraiba, e
outro oriundo de diferentes regiGes do pais, em especial, do sul-Paranad e do nordeste-Bahia.
Eles trouxeram uma bagagem cultural de saberes e técnicas que foram sendo trocadas e
ressignificadas pelo grupo que, aos poucos, se tornou um todo coeso e conflitante a0 mesmo
tempo. Que fizeram do assentamento Bela Vista do Chibarro um espaco repleto de lugares de
afetividade, simbologia e memdria. Sentido esse, que, priorizamos neste estudo voltado a
patrimonialidade imaterial.

Nesse sentido, teremos como mote de fundo para realizar a discussdo dos saberes néo
oficiais os lugares carregados de memorias e de saberes — a casa, o lote e a rua — que como
mostrado anteriormente, sdo aspectos tdo pouco valorizados pela producdo voltada aos
assentamentos de Reforma Agraria.

Enfocaremos assim, o espago da casa como o lugar predominante dos saberes ligados
as receitas tradicionais e aos chas das ervas medicinais. Ali, a mulher passa suas técnicas para
filhos e filhas, que vao sendo reproduzidas ao longo dos tempos.

O lugar do lote sera priorizado como ambiente de transferéncia das técnicas de plantio,
das formas tradicionais de cuidar da criagéo e do tratamento harmdnico com a natureza.

Finalmente, o espaco da rua como o lugar de transferéncia dos saberes ludicos que
acontecem quando ha troca afetiva de aspectos da memoria social. Aqui serdo levantados os
mitos, as lendas e 0s causos que dao o tom da leveza e criatividade as a¢@es cotidianas tantas
vezes duras e dificeis de serem vividas. Todos esses espacos-lugares fazem da

patrimonialidade imaterial um bem riquissimo a ser ressignificado pelos participantes. Por
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isso, este trabalho pretende analisar sob um prisma critico e de valorizacdo a etnografia desses

saberes culturais tradicionais.

Capitulo 2
DA OFICIALIDADE A PATRIMONIALIDADE: DISCUSSAO DOS ASPECTOS
TEORICOS

2.1 Entre os processos de Socializagdo e Memoria

Com base em tais subsidios historico-espaciais, podemos propor alguns
esclarecimentos dos caminhos teodricos tomados durante a pesquisa. Sabemos que 0
patriménio imaterial nasce entre 0s aspectos historicos e culturais que se desejam manter
como parte da memoria social. Nesse sentido, salientamos que o levantamento dos saberes
ndo oficiais do Bela Vista permanece ora entre as estruturas da antiga fazenda — o casarédo, o
terreiro, as casas dos colonos — ora entre 0s aspectos proprios do rural que se encontram na
memoria dos lugares dos assentados, que de diferentes areas rurais no ambiente e situacdo do
assentamento recebem novas ressignificacOes e roupagens, dando sentido e voz a situagoes
gue pareciam estar esquecidas. Consequentemente, o trabalho apostou na analise e adequacéo
das definices dos conceitos de sociabilidade, memoria, cultura popular tradicional e
patrimonio imaterial para analisar a pesquisa de campo do levantamento dos saberes e
praticas, marginalizados nas instancias consideradas oficiais.

Para o melhor entendimento da transmissdo dos conhecimentos né&o oficiais/
tradicionais™®, é importante salientarmos o processo de socializagdo entre as comunidades.
Além disso, ao compreendermos 0Ss processos de sociagdo/socializacdo estamos
automaticamente adentrando em aspectos relacionados aos processos educativos que
envolvem informagdes e sabedorias tradicionais que sdo passadas apenas através da memoria

e fala e, portanto, considerados saberes primarios.

* 0 termo “nio oficialidade” criado e proposto por nds neste texto por referir-se aos conhecimentos que
ndo estdo presentes em livros, ou tdo pouco no que é considerado oficial e cientifico. Outro termo que sera
utilizado é o de sabres fluidos, o que designamos como saberes que fluem livremente entre as diferentes
faixas etarias e espacos de sociabilidade. Estes foram os termos mais apropriados encontrados a partir dos
estudos realizados sobre o tema.
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Para tanto, a direcdo tedrica inicial tomada neste trabalho tem como marco a
concepcao dos processos de socializagdo, 0 homem em sociedade e sua formacédo dentro de
determinada cultura.

Dessa forma, ao propormos uma etnografia dos saberes ndo oficiais e andlise do
impacto dos mesmos na producdo, reproducdo material e simbdlica no assentamento €
necessario realcar a origem dos processos de socializacdo. De modo a entendermos que esses
artificios sdo inerentes ao homem, e notar alguns mecanismos que garantem tal proposicao. O
antrop6logo Gourhan (1965) apresenta um caminho bastante interessante para analise dos
aspectos simbdlicos ao estudar a evolucdo dos emblemas e memoria.

Para ele, 0 que caracteriza o ser humano é o fato de que seu cérebro é um aparelho de
confrontacBes com uma visdo e audi¢cdo dominantes, geneticamente diferenciados de outras
espécies. Isso se da porque faz parte das suas manifestacdes operatdrias que se inscrevem num
fundo intuitivo, constituido concomitantemente por dispositivos de regulacdo de pulsdes
organicas profundas, bem como de dispositivos apropriados a inscricdo de programas
operatorios que podem apresentar variacbes sensiveis de um individuo para outro. Essa
variacdo individual, por sua vez, € maior do que a existente em outros mamiferos, o que torna
essa caracteristica essencialmente humana. Gourhan (1967) destaca que cada variacdo
individual é decisiva para a sociedade, de tal forma que “o pensador, o inventor, o virtuoso,
intervém de forma decisiva no didlogo entre o homem fisico e o organismo coletivo que
constitui a sociedade” (p. 19).

Assim, ao verificar as diferencas entre 0 homem e as outras espécies, concluiu que a
particularidade maior dos seres humanos esta no cérebro que possui centros de motricidade
voluntarios mais expandidos. Em outras palavras, corresponde a inteligéncia avancada ou
ainda, como traduzido pelo préprio antropdlogo, em “inscricdo da memoria” de indmeras
cadeias operatorias. Ademais, ndo é apenas a inscricdo de inimeras cadeias operatorias que
determina a inteligéncia, mas a capacidade de liberdade de escolha entre elas.

Portanto, o que leva a maior diferenciacdo do ser humano em relagdo as outras
espécies ndo € apenas a capacidade de memoria, mas a liberdade de escolha das cadeias, de tal
modo que, a partir do momento em que ha uma confrontacdo entre escolher uma cadeia
operatdria ou outra, a possibilidade de escolha ndo pode ser feita sem a intervengdo de uma
consciéncia ludica que, por sua vez, esta intimamente ligada a linguagem. Assim: “a liberdade
de comportamento so € realizavel a nivel dos simbolos (...) e a representacdo simbolica destes
ultimos ¢ indissociavel da confronta¢do” (GOURHAN, 1975, p.20).
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Mediante isso, 0 comportamento operatorio sé pode ser interferido pela projecdo, leia-
se capacidade de escolha ou liberdade, quando as operacdes sdo emancipadas do material e
transformadas em cadeias de simbolos (linguagem). De modo que a linguagem torna-se um
instrumento desta libertagdo e que o simbdlico esteja intimamente relacionado ao vivido.

Isto equivale dizer que, se entre os outros animais 0 comportamento operatorio
hereditario € superado por uma memoria de construcdo individual, para ser humano, o
problema da memoria operatoria € dominado pela linguagem. A grande diferenca esta no
papel desempenhado pelo condicionamento genético e o nascido da experiéncia individual
que sdo determinados pelos processos educativos que definem o comportamento operatério
dos seres humanos.

Este dado ¢ fundamental para esta pesquisa, j& que “a memoria de construgao
individual (...) é canalizada pelos conhecimentos, cuja conservagdo e cuja transmissao sdo
asseguradas em cada comunidade étnica pela linguagem” (GOURHAN, 1975, p.22). Por esse
fato, a educacdo e a linguagem tornam-se elementos fundamentas da memoria, sendo que as
possibilidades de confrontacbes e de libertacdo do individuo, anteriormente discutidas,
baseiam se numa meméria da qual o contetdo é pertencente a sociedade.

Podemos concluir entdo, que, a constituicdo das cadeias operatorias (memoria) estdo
acopladas de um lado a experiéncia vivida, e de outro aos processos educativos na qual a
linguagem ocupa um papel determinante.

Mais didaticamente, Meneses (2007), ao tratar do processo de hominizacio®, propde
dois marcos fundamentais: o surgimento da abstracdo e articulagdo. Esses marcos estdo
associados ao desenvolvimento da capacidade craniana que envolve entre outras mudangas
corporais 0 habito de vida. Isso significa dizer que a capacidade de abstracdo permite, através
dos sentidos, entrar em contato com o mundo empirico e material.

Tendo como base tais conceitos, podemos salientar que a evolugcdo humana associa-se
ao processo de conquista simbolica, ou seja, a aquisicao da linguagem que, por sua vez, define
a Memoria individual. Esta s6 existe em relacdo ao coletivo, & sociedade, ja que € a
experiéncia vivida e processos educativos que a moldam e ddo as caracteristicas do
conhecimento individual do sujeito. Desta forma, a abstracdo € a capacidade pela qual a

percepcao pode ser levada ao nivel do conhecimento, na qual a percepcdo de cada ente, coisa,

'® A Antropologia foi criticada, nos anos 70/80 pelo seu caréter androcéntrico. Dai o habito de chamar de
hominizagdo (formacdo do homem) um processo que Whitaker (2003), por exemplo, prefere chamar de
humanizacdo (formacéo do ser humano: homem e mulher).
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pessoa ou fendmeno oferece elementos com os quais o individuo constroi categorias de
eventos (MENESES, 2007).

Além disso, 0 autor supracitado ressalta que a capacidade de abstracdo sem a memoria
teria que recomegar as respostas adequadas a cada novo impulso. E ela que permite recuperar
a experiéncia dando as possibilidades de resposta satisfatorias a serem utilizadas em situaces
similares. No entanto, ainda ha uma deficiéncia nesse conjunto complexo de estruturas, pois
mesmo que as experiéncias pudessem ser recuperadas através da memoria, elas continuariam
no ambito individual. A resolucdo deste problema estad na linguagem, pois é a mesma que
permite que a memaria seja um veiculo de socializacdo das experiéncias individuais.

N&o obstante, destacamos que a linguagem ndo € apenas um instrumento de
comunicagdo, por isso, a memoria se utiliza da linguagem ndo apenas para transmitir
conhecimentos e significacdes, mas para crid-los.

Essa concepcgdo permite entender porque a contradi¢do entre a memoria individual e
coletiva é solucionada. Pois, se entendemos que a linguagem € parte integrante das memorias,
e que ha um processo de reciprocidade elas — a medida que a memodria individual vai se
constituindo a partir dos processos educativos (e estes, por sua vez, pertencem a um repertério
coletivo social) — tanto uma como a outra se formam juntamente. Assim, no momento em
gue a memoria coletiva oferece elementos para a individual, esta, por sua vez, torna-se
responsavel em codificar, recompor e manter 0s saberes que sdo transmitidos por meio dos
processos educativos.

Para Durkheim (1973), esses processos fazem parte do que se convencionou chamar
de “socializa¢ao”. Ou seja, para este socidlogo 0 que faz um individuo tornar-se membro de
uma sociedade é a integracdo do mesmo aos cddigos e regras, que sdo apreendidos por meio
dos processos educativos. A esse processo, que em outras palavras, constitui uma técnica nas
quais varios elementos se combinam para permitir que o individuo possa conviver em
sociedade, s&o regulados por pressupostos proprio do grupo. Essa integracdo ocorre quando 0
individuo apropria-se do conjunto de conhecimentos, ja sistematizados e acumulados por um
coletivo. E introjeta seus codigos, suas normas e regras basicas de relacionamento.

Dessa maneira, ao debatermos este processo de socializagdo do individuo € necessario
salientar ainda que, para Durkheim este processo ocorrera em dois momentos distintos: na
“Socializa¢do Primaria” e na “Socializagdo Secundéria”.

Todavia a socializacdo priméria ocorrera no interior da familia, onde serdo passados
vinculos afetivos, técnicas e saberes. Ou ainda, serdo interiorizadas as primeiras normas,

sentidos de valores e formas de relacionamentos pautados nos lagos afetivos predominantes



38

do grupo. Esses lagcos permitem o sentido de seguranca que se caracteriza pela unido dos
membros. Nessa socializacdo, podemos destacar também a transmissdo dos primeiros saberes
valorizados nesta pesquisa, que sdo os relativos ao fazer e crer do cotidiano. Sao as formas de
plantar especificas, os segredos e curas dos chas, as receitas a serem saboreadas, as crencas a
serem seguidas e a fé a receber devocéo.

A familia representa o canal fundamental dessa socializacdo, coloca o individuo em
contato com o grupo e permite que ele se integre ao meio, tornando-se parte do todo. Perrot
(1991 e 1994), em estudo sobre a vida privada na Europa, salienta ainda que a primeira
socializacdo, promovida pela familia, possui outras fun¢des importantes como a de dtomo da
sociedade civil, a responsabilidade pelo gerenciamento dos “interesses privados”, ou ainda, o
elemento essencial da producéo, assegurando o funcionamento econémico e a transmissdo dos
patriménios. Bem como a célula reprodutora, produzindo individuos e proporcionando-lhes
uma primeira forma de socializacdo; garantindo a espécie, zelando por sua pureza e salde.
Além disso, representa a consciéncia nacional, transmitindo os valores simbdlicos, a memdria
fundadora, e criando a cidadania e a civilidade. Enfim, a familia € um espaco indispensavel
para manutencdo tanto da cultura quanto para propria sociedade.

Como instituicdo, a familia é também responsavel pela socializacdo e internalizacdo de
valores sociais, promovendo a coesdo e a relacdo identitaria necessaria a formacdo de
qualquer sociedade.

Jean Carlos Tedesco (1998), ao estudar as novas estruturas educativas, salienta que a
socializacdo primaria que, geralmente, se da no ambito familiar torna-se a mais importante
para o individuo, que, por meio dela, adquire a linguagem, os esquemas béasicos de
interpretacdo da realidade e nogdes dos aparatos legitimadores. Na mesma linha, Luckman e
Beger (2004) complementam que a crianga se identifica com os outros significantes numa
variedade de formas emocionais. Contudo, esta identificacdo s6 se produz quando se produz a
interiorizagdo, significando que a partir da interiorizacdo e aceitacdo dos significantes, a
crianga passa a se identificar, consigo mesma e adquire a partir desta coligagdo uma
subjetividade coerente e plausivel.

Além disso, na socializagdo primaria, ndo existe nenhum problema para a crianga em
se identificar com os significantes apresentados a ela, ja que nessa fase ndo ha possibilidade
de nenhuma outra escolha. Dessa forma, “a crianga ndo internaliza o mundo de seuS outros
significantes como um dos tantos mundos possiveis, internaliza-o como o mundo, o Unico que
existe e que pode conceber” (BERGER e LUCKMAN, 2004, p.32). E é justamente por esse
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fato que a socializagdo primaria geralmente é mais fortemente estabelecida na consciéncia do
que os mundos internalizados na socializacdo secundaria.

Vale dizer ainda que os estudos de Tedesco (1998) indicam que, na sociedade atual, 0s
contetidos da socializacdo priméria sdo repassados com uma carga afetiva mais ou menos do
passado, e tantos 0s grupos como as opgles pré-estabelecidas as quais a crianga esta exposta
tendem a se diferenciar, multiplicar e modificar com uma velocidade sem precedentes, muitas
vezes provocando ddvida ou esquecimento.

Ja no que tange a socializacdo secundéria, os significantes estdo mais ampliados, as
relacfes sdo dadas ndo somente pela familia, mas por outros individuos, grupos, organizacdes
ou instituicdes. Assim a socializacdo nessa fase, segundo Durkheim (1973), parte das relacGes
estabelecidas na priméaria ampliando e compondo as concepc@es das relacbes com o mundo
que rodeia os individuos.

Habermas (1990) adverte que a socializacdo secundaria constitui uma "identidade
coletiva", que da continuidade ao processo da adogdo de papéis normas e valores, validos para
todos os componentes do grupo. Portanto, os processos de socializacdo se realizam numa
interacdo continua com os outros integrantes do grupo, ligando ainda o individuo as estruturas
da sociedade, bem como determinando as atitudes que o individuo adquire desse processo que
geralmente se relaciona com sistemas amplos de significados e valores que se estendem muito
além de sua situacao imediata.

O processo de socializa¢do ainda, segundo Chinoy (1967), modifica e transforma a
substancia humana em produto social, promovendo duas funcdes, a primeira é preparando
para os papéis a serem desempenhados, com fornecimento do repertorio necessario dos
valores, crencas, saberes e habitos, ou seja, todo repertorio cultural para a vida em sociedade e
a segunda, transmitindo o conteddo entre as geragdes permitindo a continuidade e persisténcia
de um grupo social.

Dessa maneira, quando o estudioso se propGe a analisar os processos de socializacéo,
estamos propondo ao mesmo tempo estudar parte da histéria do homem em sociedade, ja que
consideramos que este existe s6 em relacao a ela.

Durkheim sinaliza que o ser humano é um ser essencialmente social, em “Da divisdo
do trabalho social” ele se propde a analisar a constituicdo das relacdes dos individuos com a

sociedade discutindo duas formas de solidariedade. Para ele:
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(...) quanto mais os membros de sociedade sdo solidarios, tanto mais mantém
relacdes diversas, seja uns com 0s outros, seja 0 grupo tomado coletivamente:
pois se seus encontros fossem raros, dependeriam uns dos outros apenas de
uma maneira intermitente e fraca (DURKHEIM, 1973, p. 334).

E importante destacar que ndo cabe aqui analisar as duas formas de solidariedade
derivadas da existéncia ou ndo de uma forte divisdo social do trabalho. O argumento do texto
lembra apenas que a importancia dos processos de solidariedade esta nos fundamentos do
surgimento da Sociologia como disciplina cientifica.

Para Weber, a solidariedade associa-se a comunidade. Segundo ele, a comunidade é a
relacdo que orienta a acdo social baseada em um sentido de solidariedade, que resulta de
ligacBes emocionais. E ainda a consequéncia de um processo de integracdo, cujo fundamento
do grupo é um sentimento de pertencimento experimentado pelos participantes, e a motivacao
baseia-se em qualquer espécie de ligacdo emocional ou afetiva. O autor complementa que
esses reagrupamentos estdo geralmente a parte dos enrijecimentos institucionais, e 0 grupo
(ou comunidade) pode ser aberto ou fechado, dependendo da tradigdo, das atitudes afetivas ou
do condicionamento racional exercidos pelos valores ou por estes fins (WEBER, 1987).

Para discutir os vinculos e a satisfacdo desse processo, Simmel (1997) difere a
sociacdo de sociabilidade. Para ele a sociabilidade é exatamente o conjunto no qual as
associacOes entre 0s membros proporcionam um sentimento de bem estar, que ndo pode ser
individual, mas coletivo, tendo como objetivo dar aos outros e receber deles prazer. Para ele a
sociacdo difere da sociabilidade no sentido de que se torna algo que € proprio da sociedade,
mas que se associa muito mais aos interesses, impulsos e propésitos individuais do que as
relagcbes descompromissadas, lidicas, que oferecem prazer aos individuos.

Podemos relacionar essa concepgdo com 0 prazer percebido nos assentamentos,
quando ha troca e reciprocidade, no que diz respeito as relagfes intimas entre os participantes
da sociedade, seja entre vizinhos ou parentes que trocam favores. A troca de favores se faz
ndo so pelas necessidades materiais, mas muito mais pelas necessidades e simbodlicas que
caracterizam o préprio grupo social; dar um alimento ao vizinho é a0 mesmo tempo
reciprocidade e garantia de doacdo no futuro, em sentido mais amplo, significa esperar a
retribuicéo pelo ato solidario (GOMES, 2008).

Zygmunt Bauman, apesar de balizar-se em estudos voltados para o urbano, traz uma
grande contribuicdo para esse debate, na medida em que esclarece as diferengas entre os

termos “socializacdo” e “sociabilidade”. Segundo ele ambos devem ser entendidos a partir do
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intercdmbio com a estrutura social, no entanto, precisam ser entendidos como processos

distintos. Para ele:

(...) a socializagdo (pelo menos na sociedade moderna) visa criar um ambiente
de agdo feito de escolhas passiveis de serem ‘desempenhadas
discursivamente’, que se concentra no célculo racional de ganhos e perdas
(BAUMAN, 1997, p. 138).

Por outro lado, a sociabilidade, segundo o ponto de vista do autor, deve ser
compreendida a partir da interacdo com a estrutura social, sendo observada uma emergéncia
da multiddo, na qual os individuos compartilham a¢des baseadas no instante em que se vive e

nas condic¢des semelhantes nas quais se encontram. Assim ele salienta que:

(...) a socialidade coloca a unicidade acima da regularidade e o sublime acima
do racional, sendo, portanto, em geral avessa as regras, tornando o
desempenho das regras problemaético e cancelando o sentido instrumental da
acdo (BAUMAN, 1997, p. 138).

Portanto, quando buscamos entender a sociabilidade nos assentamentos, é preciso
perceber que as formas de trocas estdo dentro de um sistema social, que influenciam, por
condicBes simbolicas e materiais, a propria permanéncia dos individuos nos projetos de
Reforma Agraria. A sociabilidade contém caracteristicas Unicas, que somente tém valor se 0s
individuos estiverem ligados de alguma forma entre si. Este vinculo se torna possivel com a
existéncia de locais onde ha intima troca de lacos afetivos que ddo forca as relacdes
interpessoais (GOMES, 2009).

Para analisarmos essas trocas podemos recorrer ao que Candido (1987) descreve no
classico Parceiros do Rio Bonito. O autor enfatiza que a obrigacdo bilateral € um elemento
integrante da sociabilidade do grupo, que a partir dessa relacdo adquire consciéncia da
unidade e do funcionamento.

Essas afinidades, portanto, dao a tonica nas relagdes dos assentados com o grupo, uma
vez quebradas as obrigagOes bilaterais, os lagcos enfraquecem e as relacdes de sociabilidade
tornam-se cada vez mais fragmentadas.

A partir, entdo, do entendimento de solidariedade, sociabilidade e sistema de trocas,
é possivel aduzir que a influéncia coletiva é tamanha sobre os individuos que a existéncia do
proprio grupo sé permanece em virtude dos anseios e crengas presentes nas consciéncias

individuais.
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Em outras palavras, as consciéncias individuais estdo ligadas a uma memoria social
do grupo. E esta é entendida por Halbwchs (1990) como sendo uma memoria coletiva. De
acordo ele, para as memdrias entrarem em contato, se compreenderem e se confirmarem é
preciso que mutuamente as lembrancas do passado de vida comum esquecam as barreiras que

as separam do presente. O autor exprime:

(...) para que nossa memoria se auxilie com a dos outros, ndo basta que eles
nos tragam seus depoimentos: é necessario ainda que ela ndo tenha cessado de
concordar com suas memorias e que haja bastante pontos de contato entre uma
e as outras para que a lembranga que nos recordam possa ser reconstruida
sobre um fundamento comum. N&o é suficiente reconstruir peca por peca a
imagem de um acontecimento do passado para obter a lembranca. E
necessario que esta reconstrucao se opere a partir de dados ou no¢Ges comuns
que se encontram tanto no nosso espirito como no dos outros, porque elas
passam incessantemente desses para aqueles e reciprocamente, 0 que sO €
possivel se fizerem e continuam a fazer parte de uma mesma sociedade
(HALBWACHS, 1990, p.34).

E isso s6 é possivel porque a nocdo de coletivo brota do cultivo da memoria e da
compreensdo do sentido da histdria e da percepc¢éo de ser parte dela, ndo apenas como resgate
de significados, mas como algo a ser cultivado e produzido. A memoria coletiva é
fundamental para a constru¢do de uma identidade, cultivar a memaria é mais do que conhecer
friamente o proprio passado: é leva-lo ao presente e sentir-se parte dele (CALDART, 2000).

Maurice Halbwachs salienta também que por mais que se defenda a existéncia de uma
memoria individual, ainda assim ela associa-se ao um coletivo. Isso significa que ao
recordarmos algumas lembrancas, estas estdo associadas a outros individuos mesmo que estes
ndo estejam materialmente presentes. Desse modo, ao falar da memdria coletiva, quando
notamos um acontecimento que teve lugar na vida de nosso grupo e que considerdvamos ou
ainda consideramos, no ato da lembranca, o ponto de vista é do grupo. Isso somente acontece
porque tal atitude mental ndo € possivel sendo junto a um homem que faz ou fez parte de uma
sociedade. E por isso, entdo, que quando um homem entra em sua casa sem estar
acompanhado de alguém, sem ddvida durante algum tempo esteve sozinho, mas mesmo neste
momento seus pensamentos e atos se explicam pela natureza de ser social, 0 que denota que
em nenhum momento este individuo deixou de fato de estar confinado dentro de uma
sociedade (HALBWACHS, 1990).

Ferrante (1999), em uma edicdo da revista Retratos de assentamentos, completa tal

raciocinio acrescentando que na reconstrucdo da trajetéria da memoria coletiva dos bdias-
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frias, antes esfaceladas pelo trabalho e vida ardua, na situacdo de assentamentos, passam a ser
reconstruida através de praticas de solidariedade, sociabilidade prépria de uma comunidade
camponesa.

Assim, ao tragarmos 0 panorama da compreensdo sobre o processo de humanizacéo,
ao compreendermos a sociagdo e sociabilidade para finalmente chegarmos a construcdo de
memoria coletiva, podemos agora fazer algumas intervengdes no sentido de identificar os

debates mais recentes referentes ao entendimento da memoria.

2.2 Paradoxos na compreensdo da Memoria

Dessa forma, um autor chamado/valido/legitimo/a ser considerado/oportuno a essa

discussdo é Ulpiano Bezerra de Meneses, que sugere a compreensdo da memoria sob uma
Gtica diferenciada em relacdo a Halbwachs. Menezes, em uma conferéncia sobre os paradoxos
da memoria, propde que Halbwachs — ao observar que a memaria deve ser entendida a partir
das condicbes preexistentes na sociedade para que determinadas lembrancas possam
estabelecer a coesdo social — teorizou sob uma Gtica que s6 pode ser entendida globalmente
se levado em conta o contexto da virada do século XX para XXI, quando o grande problema
das ciéncias humanas se encontrava naquilo que manteria a sociedade coesa (MENESES,
2007).

Essa concepcdo, entdo, se encontra fora de lugar, jA que hoje quando falamos em
sociedade, a coesdo € a Ultima coisa a se pensar: 0 importante é a compreensao do respeito a
diversidade e a concepcdo da fragmentacdo social e dos conflitos. Isso significa que no
periodo em que Halbwachs formulou sua teoria, a Historia que dominava era a politica, que
tinha como referéncia o Estado Nacional, o sentido de homogeneizacéao e unicidade.

A diferenciagdo a ser discutida, é que em nossos dias a Historia dominante deixou de
ser a politica e passou a ser a da cultura, abarcando assim as possibilidades das maultiplas
historias e vozes dos excluidos e das minorias. Segundo essa compreensdo, 0 motivo dessa
mudanca é que a histdria da cultura estd se orientando para uma perspectiva etnogréfica,
abrangendo aspectos ndo contemplados anteriormente pelo estudo da memdria. Por exemplo,
a memoria individual hoje ndo é exatamente a mesma que antes da constituicdo do sujeito no
século XVIII, o que, de fato, torna incoerente a defesa de uma memoria absoluta e Unica.

A esse respeito Meneses completa:
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A identidade do individuo, hoje, se define de formas mdltiplas (...) a
multifrenia se expressa pelo fato de que agora cada um tem tantos passados
quanto diferentes empregos ou desempregos, cdnjuges, parentes, residéncias e
assim por diante. Portanto ndo € apenas no nivel coletivo e social que a
fragmentacdo é suporte de operagdo da memdria, mas até no nivel individual.
Em consequéncia, seria vao apresentar qualquer conceito unificador da
memoria (MENESES, 2007, p 20).

Essa questdo voltada ao debate da fragmentagéo da formulacdo das identidades e, por
consequéncia, da memdria, também foi apresentada por Stuart Hall em A identidade cultural
na Pds-Modernidade. Segundo ele, a questdo da identidade foi amplamente discutida e ainda
é pela teoria social, e 0 argumento mais utilizado nessa discussao sdo as velhas identidades.
Estas, que por tanto tempo estabilizaram o mundo social, agora apresentam-se em declinio
fazendo surgir novas identidades e fragmentando aquele individuo moderno, que até entdo era
considerado um sujeito unificado. Assim, ele chama essa situacdo de crise da identidade vista
como parte de um processo mais amplo, que desloca as estruturas e processos centrais da
sociedade, desestruturando os quadros de referéncias que davam estabilidade aos individuos
(HALL, 2007).

Logo, essa nova caracteristica de nossa sociedade nos propée uma inovacdo na forma
de conceber a memoria, de maneira a compreendé-la em um contexto de mudancas e
fragmentagdes continuadas que pdem em xeque todas as estruturas originalmente fortes e
estaveis, colocando assim novas questdes e paradoxos a compreensdo da memdria individual
ou coletiva.

Sendo assim, para compreender essas novas questdes das memorias ou 0 que

chamamos de memorias “encaixadas” *’

apresentamos a esse debate questdes atuais referentes
a lembranca. No livro Memoria e cultura: a importancia da memoria na formacéo cultural
humana, Meneses (2007) propGe uma compreensdo mais adequada desse conceito em Nnossos
dias e cinco pontos cruciais sdo tomados como paradoxos.

O primeiro a ser colocado refere-se a questdo do bindmio: meméria e amnésia. A
memoria ndo pode ser considerada apenas um mecanismo de registro — conservagao-
recuperacdo, mas um mecanismo conjunto que constantemente se recicla e reformula. Quando
se pensa em memoria, automaticamente a associamos com retengdo, registro, deposito de
informagdes, conhecimento ou experiéncias. Mas, € importante destacar que a memoria

supera essas caracteristicas, ela seleciona, descarta e elimina, portanto, ndo podemos entender

' Termo que acreditamos justificar o conjunto de fragmentagdes de idéias acopladas que formam as memérias
individuais e que por terem “caixas” comuns, as ligam com as outras memaorias ou com a coletiva.
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a memdria sem compreender os mecanismos de eliminacdo que a envolvem, ou seja, ela
também deve ser reconhecida como mecanismo de esquecimento programado. Dessa forma
“sd pensa quem ¢ capaz de esquecer”.

Isso denota que, ao creditar as bibliotecas o lugar de concentragdo de sabedoria e
conhecimento da humanidade, estamos incorrendo em um erro, ja que a biblioteca é a marca
maior de que parte deste conhecimento se perdera. Em analogia, podemos citar 0s museus, ao
pensarmos que ha uma preocupacao em preservar algo que se encontra dentro dele, que de
certa forma ndo goza dos mesmos privilégios que os estabelecidos fora deles.

E importante salientar que a discussdo apresentada gira em torno da memoria e nio da
importancia de museus ou bibliotecas. Tal valoracdo € indiscutivel, mas se trata de
analisarmos aqui a permanéncia ou ndo das lembrancas em nossa mente/sociedade. Questdo
que consideramos ser indispensavel para esta pesquisa, ja que, ao trabalharmos com a ideia de
conservacao e de inventario de saberes, estaremos nos deparando com o debate acerca da
permanéncia/ recriacdo da memdaria e cultura que serd aprofundada no préximo capitulo.

Retomando o primeiro paradoxo, as questdes relativas a este binbmio memoria/
amnésia tornam-se ainda mais complexas ao abordarmos a ideia de que o processo de
memorizacdo € indissocidvel do processo de esquecimento. Melhor expresso, conforme
apresentado por Meneses (2007), muitos pensadores do século XVII, assim como Thomas
Hobbes, fizeram da amnésia o carro chefe do contrato social. Para este pensador, a amnésia
fundaria a sociedade porque garantiria o0 esquecimento de conflitos e violéncias que estdo na
base da constituicdo de qualquer sociedade, portanto o esquecimento desses conflitos seriam
um facilitador para a constituicdo da mesma. Assim, é possivel concluir que “em suma, falar
da memoria obriga a falar igualmente do esquecimento” (MENESES, 2007, p.25).

O outro paradoxo a ser apresentado relaciona-se ao individuo e a sociedade. Quando
falamos em memdria estamos considerando que esta € automaticamente social, isso significa
perguntar se ndo ha ocorréncia de memorias individuais. Na verdade, existe memoria
individual, mas ela ndo pode ser acessivel, ja que 0 acesso a mesma ocorre apenas quando ela
é partilhada, socializada. E quando se torna socializavel, o social passa a ter acesso, e uma vez

o coletivo tendo acesso & mesma, ela torna-se coletiva. Nesse sentido, Meneses salienta que:

(...) quando se fala em perda da memdria ndo deveria se tratar da perda de uma
substancia vulneravel, friavel, fragil, que precise ser recuperada ou até
depurada, mas tal perda deve ser entendida como perda dos elos comunitarios.
Esta, sim, € a perda efetiva (MENESES, 2007, p.26).
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Sendo assim, o importante a ser discutido aqui ndo sdo as memdrias individuais, mas a
coletiva que é a experiéncia da comunidade que se estabelece ndo em um vacuo, mas em
fibras continuas. Podemos completar, entdo, que mesmo as memdrias individuais estdo, de
certa forma, imersas na construcéo das lembrancas e conhecimento do coletivo.

O terceiro paradoxo que se impde associa-se as no¢des de subjetividade/ objetividade.
Para melhor compreensao desse terceiro paradoxo associamos memdria em acdo e memoria
como representacao, ou seja, a memaria em acao envolve atos e desempenhos dos individuos,
portanto, acdes objetivas. Ja a memdria como representacdo associa-se a imaginacéao,
lembrangas de eventos e de situacdes passadas. Nesse caso, ambas sdo indissociaveis,
complementares. Mas é importante destacar que a memodria € um processo que, mesmo
subjetivo, depende de suportes objetivos para ser resgatada e recuperada.

Ao pensarmos em objetivo e subjetivo é possivel discutir o quarto paradoxo que se
relaciona ao passado e presente. Quando se fala sobre memaria, o tempo natural da memoria é
automaticamente relacionado ao passado. Mas, ao contrario do que é comumente difundido, o
tempo da memoria é o presente, o atual, que necessita do passado para construcdo de

pensamento recordado, dessa forma:

(...) o tempo da memoria é 0 presente porque € no presente que se constroi a
memoria- a memaoria ndo se constrdi no passado, se constrdi no presente (...)
sdo as necessidades do presente que a memdria responde ndo as necessidades
do passado nem do futuro (MENESES, 2007, p.32).

Assim, se consideramos que o tempo da memoria é o agora podemos dizer que
tradicdo somente existe no presente das sociedades. O que significa dizer que, quando falamos
em tradicdo a palavra nos remete ao latim traditio, que se relaciona a nogéo de “dar através
de”, e este dar remete a0 mesmo tempo ao algo recebido. O recebido, por sua vez, ocorre
apenas no presente. Presente este que é carregado de conteldos do passado, 0s quais Sdo
necessarios, inclusive para que a compreensdo, a identificacdo e o entendimento possam
ocorrer.

Finalmente, podemos apontar o ultimo paradoxo que para este trabalho tem papel
importantissimo. Trata-se do paradoxo relativo a crise da memoria. Por se tratar de um tema
em voga, nos ultimos anos as inimeras formas de conservagdo se multiplicam seja em
instituicdes, museus, ONGs, documentarios, programas de tombamento, entre muitos outros.

No entanto, assim como advertido por Menezes, a preocupacdo com 0 registro, a

coleta e a conservagdo atingiu niveis tao distorcidos e a preocupagdo em conservar a memoria
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é tdo levada a finco, que muitas vezes deixa de produzir uma consciéncia historica. E, uma
vez que a conservacdo deixa de produzir consciéncia historica, ela provoca na memdria o
esquecimento. Alguns exemplos ilustrativos sdo 0s casos relativos a instrumentos, objetos,
livros ou até construcbes em que o publico é impedido de observar, pegar, frequentar ou ler,
sendo restritos apenas a grupos especificos de pessoas que sao responsaveis por zelar por essa
memoria.

Dessa forma, o papel que esses elementos deveriam provocar nos individuos que esta
justamente ligado a consciéncia e a capacidade de perceber as transformacGes da sociedade e
fazer parte do conjunto dessas modificacOes acaba restrito apenas a salvaguardura. E as
pessoas, que deveriam estar enxergando-se nesse processo, ficam impedidas disso.

Consciéncia histérica é fundamental para a compreenséao da diferenciacdo do tempo —
passado e presente —, pois é por essa diferenciacdo que compreendemos a dinamica e as
transformacdes que regem nossas vidas. 1sso tornou-se uma problematica no século XVIII, j&
que o tempo se transformou em um dado problematico, justamente porque, para se definir, o
passado a ruptura e a descontinuidade passaram a ser fundamentais, provocando a chamada
crise da memoria.

Portanto, podemos dizer que, dos paradoxos levantados, nos interessa mais a discussao
relativa as questdes/ preocupacdes da conservacdo da memdria. Ao indicar tal como a mais
importante para este trabalho, estamos salientando que por se tratar de uma etnografia de
saberes ndo oficiais e levantamento da importancia da patrimonialidade imaterial em
assentamento rural, estamos defendendo o papel da conservacdo. Mas é importante destacar
que a linha defendida nesta pesquisa relaciona-se a difusdo, a divulgacgéo, ao reconhecimento,
ao uso e finalmente a reproducao desses conhecimentos tradicionais, e ndo somente ao ato de
arquivar/conservar/guardar.

Sendo assim, a partir dessa nocdo estruturada da memaoria podemos adentrar ao tema

da cultura e debates relativos a patrimonialidade imaterial.

Capitulo 3
ENTRE A CULTURA E A PATRIMONIALIDADE IMATERIAL

3.1 Reflexdes sobre a cultura popular
Ao propor uma anélise e etnografia dos saberes ndo oficiais, é necessario, antes de
tudo, pensar a respeito da cultura popular tradicional. Seguimos uma concepgdo de que a

necessidade de fazer o levantamento etnografico dos saberes ndo oficiais faz parte do que o



48

IPHAN tem designado como patrimdnio imaterial. Integramos ainda a essa ideia a concepgao
de que os conhecimentos costumeiros, aqui estudados, ndo podem ser considerados
tradicionais puros, auténtico, mas informacfes que sdo marginalizadas pelo conhecimento
oficial por serem fortemente ligadas a tradicdo e que constantemente se ressignificam num
todo hibrido de modalidades sociais e étnicas que constantemente se renovam.

Além disso, consideramos que esses saberes sdo e devem ser dindmicos, para terem
sentido para as novas geracdes, e, que, € por meio da valorizacdo desse patrimdnio, nos
ambientes coletivos e de aprendizagem, que 0s mesmos podem ser renovados e conservados.

Sendo assim, ao estudarmos tais aspectos é importante salientar que a cultura em seu
conceito mais amplo, em oposicdo a natureza, tem um enfoque na equiparacdo de todas as
culturas, no entanto, essa ideia ndo permite refletir sobre elementos capazes de verificar as
desigualdades existentes entre elas e, ainda, agrega sob 0 mesmo conceito todas as instancias
e modelos de comportamento de uma sociedade.

Por esses motivo, que ao discutir as questbes relativas a cultura, ndo pretendemos
tratar das diferencas ou das classificacbes dos termos: cultura hegeménica, de massa ou
popular, ja que tal discussdo foi exaustivamente contemplada pela academia e em diferentes
linhas de pesquisa. Centrar-nos-emos na discussao e conceituacao de cultura popular em bases
tedricas que acreditamos serem mais adequadas para alicercar esta dissertacao.

Para tanto, serdo compartilhados no decorrer desta fundamentacdo a concepcdo de
culturas populares desenvolvida por Canclini (1982, 2003). Segundo este autor, ndo é possivel
mais estudar a cultura por meio de pares opostos como subalterno-legitimo, tradicional-
moderno. E preciso levar em conta outros instrumentos conceituais, pelo fato da propria
construcdo de novas modalidades de organizacdo da cultura, de hibridacGes, arranjos sociais e
étnicos.

Assim, a cultura popular ndo pode ser entendida apenas como “expressdo” da
personalidade de um povo, justamente porque tal personalidade ndo existe como uma
entidade, mas como um produto da integracdo das relag0es sociais. Nem, t&o pouco, como um
conjunto de tradi¢Ges ou esséncias, preservadas de modo puro.

De tal modo, € possivel verificar que a cultura surge a partir das condi¢cbes materiais
de vida e, nas classes populares, as manifestacGes, as crengas, as festas estdo intimamente
ligadas ao cotidiano e ao trabalho diario ao qual se entregam quase todo momento.

Podemos dizer, entdo, que, para Canclini (1982), “as culturas populares” passa a ser
um termo mais adequado de uso, justamente, pelo fato de que a cultura popular se constitui

por um processo de apropriacao desigual dos bens econdmicos e culturais seja de “uma nagao
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ou etnia por parte de seus setores subalternos”, que adquirem uma compreensao, reproducéo e
transformacdo do simbdlico ou real das condi¢cdes gerais ou especificas do trabalho e da
prépria vida. Esta especificidade estd no fato de que a cultura popular associa-se a
apropriacdo daquilo que a sociedade possui e nas formas especificas de representacdo,
reproducdo e reelaboracdo simbolica das relagdes sociais.

Em outras palavras ele afirma que “as culturas populares sdo resultado de uma
apropriacdo desigual do capital cultural, que realizam uma elaboracdo especifica das suas
condicdes de vida através de uma interag@o conflitiva com setores hegemonicos” (1982, p.44).

A concepgédo acima diferencia-se de uma viséo tradicional e romantica da cultura
popular como sendo “sede auténtica”, da esséncia, do que é proprio e tipico de uma nagéo. E
necessario destacar que na América Latina esse idedrio manteve-se durante muito tempo no
discurso politico de nacionalistas e folcloristas, porque havia uma concepcdo de povo como
lugar, no qual estaria conservada a genética bioldgica de cada raga, a devocao pela terra, a
religido e crencas ancestrais.

Essa compreensdo nacionalista-burguesa tinha como objetivo Unico a criacdo de uma
imagem de nagdo, coletividade e unicidade, para camuflar a dependéncia diante do
imperialismo que se impunha naquele contexto. Ainda sobre essa visdo tradicionalista da

cultura Cecila Londres afirma/declara/assevera que:

(...) na visdo romantica, o mundo do folclore e da cultura popular abriga
nostalgicamente a totalidade integrada da vida com o0 mundo moderno. O povo
encarnaria a visio de um passado idealizado e utdpico. E o primitivo - de onde
provem a errbnea ideia da 'simplicidade' e ‘ingenuidade’ que emanaria das
manifestacbes artisticas populares. E o comunitario - de onde provem a
igualmente equivoca- nocdo de sua homogeneidade e a sua nogdo irmé, téo
abusada, de anonimato. E de preferéncia o rural — a populacio que esta longe
da corrupcéo das cidades e da industrializacdo. E também o oral, pois lidamos
aqui, note-se bem, prioritariamente com camadas da populacdo analfabetas,
isto é, pessoas que ndo expressam a cultura que detém atraves do sistema da
escrita. E, finalmente, o auténtico, transformado aqui inevitavelmente em
alteridade idealizada (LONDRES, 2001, p.2).

De tal modo, a nocao de folclore nasce, segundo Thompson (1998), da concepgéo dos
historiadores que enxergavam o século XVIII como uma era em que 0s costumes
encontravam-se em declinio, justamente pelo fato da magia, da feiticaria e das supersticGes
estarem sofrendo uma reforma cultural e estavam sendo substituidos pelas alfabetizacGes, o
que suplantava a transmissdo oral, e as normas vindas de cima escorriam dos estratos

superiores para os inferiores. A resisténcia por parte da populagédo, promovendo uma
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alienacdo profunda entre a cultura patricia e a plebéia, teve como resultado o surgimento do
folclore. O autor ainda completa que “desde sua origem, o estudo do folclore teve este sentido
de distancia implicando superioridade/ subordinacdo vendo 0s costumes como remanescentes
do passado” (THOMPSON, 1998, p.13).

Pelegrini e Finari (2008) salientam ainda que, durante esse periodo, a partir da
Revolucdo Francesa, no final do século XVIII, os antigos ordenamentos de origem feudal
entram em crise e 0s Estados baseados na fidelidade ao rei de direito divino sdo separados por
um novo tipo de formacdo estatal — a nagéo, e para isso, partia-se de uma nova identificacao
relacionada ao territorio e a lingua, que antes nao existia.

Para contribuir com essa concepcao, Jesus Martin Babero (2006), ao estudar os meios
e as mediacOes da comunicacao, salienta que para entender as culturas populares é necessario
voltar a Idade média e fazer uma releitura do periodo em que o popular se estabelece como
cultura. Ao fazer essa releitura da ldade média, o enfoque dado sdo os movimentos historicos
de longo alcance, e ao estuda-los, percebemos um rompimento no sentido de tempo. Tempo
este entendido como a relacdo que se inscreve entre o tempo do homem e o sentido de
trabalho e de religido. Ele ainda lembra que, ao estudar a Idade Média, é possivel perceber
que o tempo deixa de ser o tempo da lenda e passa a ser o tempo que criou a Nagéo, o Estado,
a hora e o relégio.

Nesse contexto também, o clero considerado “dono” da cultura erudita se choca com
0 nascimento da massa camponesa detentora da cultura camponesa e, através da pressao
cultural, inaugura um conflito de interesses. De um lado esté o clero, que se considerava tudo
aquilo que era bom, verdadeiro, e de outro estava a cultura folclérica camponesa taxada como
m4, falsa, ambigua e equivocada. Em relagdo a esse conflito de interesses, Barbero salienta

que:

(...) repelida, e ndo poucas vezes desafiada, a cultura oficial respondia de trés
maneiras: a destruicdo dos templos, dos objetos, das formas iconogréaficas dos
deuses, a obtencdo ou a abolicdo de praticas, ritos, costumes (...) e a
desnaturalizacdo ou deformagdo das mitologias e das temaéticas folcloricas
que, res-semantizadas, sdo recuperadas pela cultura clerical (BABERO, 2006,
P.100).

Exemplos dessa ressemantizacdo de mitologias e crencas folcléricas sdo as
transferéncias das festas pagas para sentidos e calendarios religiosos, como a festa junina que
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antes comemorava 0s elementos da natureza e, que, no contexto passa a fazer parte da

comemoragdo dos “dias de santos”. Barbero completa:

O sentido de tempo nas culturas populares sera blogueado por dois
dispositivos convergentes: o que deforma as festas e o que desloca, situando
na producdo o novo eixo de organizacdo do tempo e da realidade social (...)
abstrato, o tempo da produgéo desvaloriza socialmente os tempos dos sujeitos
individuais e coletivos e institui um tempo Unico e homogéneo (BARBERO,
2006, p. 137).

Esses processos sdo intensificados com o surgimento do Estado Nacional, como
anteriormente salientado. As particularidades regionais, nas quais era possivel encontrar
diferencas, especialmente culturais, neste momento, sdo reconhecidas como obstaculos a
unidade nacional e, a Igreja, para solucionar esse impasse, cria um verdadeiro codigo baseado
na fé que promove a dissolucdo das solidariedades tradicionais em que estava baseada a
cultura popular. O Estado passara, entéo, a ser o Gnico aparato juridico da coesdo social.

A centralizacdo de poder e a introducdo/admissao/infiltracdo/estabelecimento de uma

nova economia levou, assim, a destruicdo econémica dos modos de vidas tradicionais pela
lenta introducdo mercantil que, somada a uma rede de dispositivos, minaram
progressivamente a autonomia das comunidades regionais, nos ambitos politico e cultural.

O resultado desse conjunto de realizagdes por parte da Igreja e do Estado, levaram a
um longo processo de enculturacdo, que, segundo Babero, aconteceu através da transformacao
do saber e dos modos populares de sua transmissdo. Isso iniciou-se com a perseguicao as
bruxas, j& que a nova sociedade procurava formas de penetrar o nucleo onde as velhas
culturas resistiam. Fato que se deu porque as bruxas sintetizavam, naquela época, para 0s
homens cultos e poderosos, um mundo que precisava ser extinto, pelo fato de ser um mundo
descentrado, horizontal e ambivalente, que entrava em conflito com os preceitos da
objetividade, racionalidade, uniformidade, verticalidade e centralidade.

O saber medicinal, magico-astrologico permeia inteiramente o conceito popular do
mundo. Vale lembrar que aquele periodo também é caracterizado pelo surgimento da
medicina oficial, praticada, sobretudo, pelos homens. Nesse sentido, as mulheres possuidoras
de “dom e saberes” da cura eram, portanto, consideradas um risco ao poder masculino. Esses
saberes eram possuidos e transmitidos, quase exclusivamente, por mulheres. Basta verificar
que quase 70% dos mortos, torturados e acusados por bruxaria durante as guerras religiosas
eram mulheres (BARBERO, 2006). Barbeiro completa:
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(...) eram as mulheres que presidiam as vigilias, as comunidades aldeds ao cair
da tarde, nas quais se conservavam alguns modos tradicionais de transmissao
cultural. Vigilias em que, junto ao relato de contos de terror e de bandidos,
fazia-se a cronica dos sucessos das aldeias, transmitiam-se uma moral de
proveérbios e partilhavam-se receitas medicinais que reuniam um saber sobre
as plantas e os ciclos dos astros. As bruxas representam, junto com os levantes
(...) um dos modelos de expressdo fundamentais da consciéncia popular
(BARBERO, 2006, p. 139).

A escola, assim, desse modo, isso exposto, vai desempenhar um papel fundamental, o

de introduzir as criancas nos dispositivos prévios para o ingresso na vida produtiva. Ela atuara
em dois sentidos: no preenchimento de espagos 0ciosos, e na nova sociabilidade moralizadora
e extintora dos vicios da nociva influéncia dos pais, em especial da mée, responsavel pela
conservacao e transmissdo das supersticbes (BARBERO, 2006).

Toda essa desestruturacao inicia-se com a/por causa da mudanca na transmissdo do
saber. O que antes era aprendido atraves dos gestos, da imitacdo através da iniciacdo em
rituais, a nova estrutura de ensino neutraliza ao intelectualiza-lo. O cientifico passa a ter um
valor inestimavel, e 0 que ndo se encontra dentro desse padrdo é descartado.

E importante dizer que “mais ainda que dos julgamentos e torturas das bruxas, sera de
onde comecara a difundir-se entre as classes populares a desvalorizacdo e 0 menosprezo de
sua cultura, que depois passara a significar o atrasado e o vulgar” (BARBERO, 2006, p.139).

Isso ndo significa que a escola esteja sendo ultrajada, mas denunciada, justamente
porque € nela onde surge a difusdo de um sentimento de vergonha, culpa e menosprezo entre
as classes mais populares de si mesmas, de seu mundo cultural, na medida em gque sentem-se
fora do estabelecido oficialmente.

Michel de Certau (1994) salienta que nos ultimos trés séculos aprender a escrever
definiu a iniciacdo por exceléncia de uma sociedade capitalista e conquistadora, em que 0
discurso dominante apresenta 0 progresso como tipo escriturario e o oral como aquilo que se
associa a0 magico e ao tradicional, que ndo contribui para o progresso. Portanto, o que é
considerado como discurso cientifico, legitimo, politico e escolar deve distinguir-se desses
principios tradicionais.

O letramento, também para Thompson (1998), representava um distanciamento dos
conhecimentos e costumes tradicionais. Para ele, durante o contexto de difusdo da
alfabetizacdo, a populacdo mais desfavorecida o acesso a educacdo era negado e nesse
processo, a que mais eles podiam recorrer sendo a transmisséo oral e aos saberes retirados do

cotidiano da vida?
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Por conta disso tudo, podemos dizer que a dindmica de homogeneizagdo somente
mostrara seu verdadeiro alcance na atualidade, como se 0 processo de destruicdo das
diferencas culturais regionais, a favor da nacdo, levasse em si a semente da propria negacéo,
ou seja, a proposicao da constituicdo de uma cultura supra ou transnacional. Perspectiva essa
que permite compreendermos como a destruicdo das festas pagas, dos saberes tradicionais ou
a perseguicao das bruxas, coincidem automaticamente com a enculturagdo (BABERO, 2006)

Dessa forma, uma questdo decisiva para se compreender as culturas populares, sem
cair nesse equivoco, consiste em entendé-las através de sua conexdo com os conflitos de
classe e com as condicdes de exploragdo sob as quais esses setores produzem e consomem
dentro do Capitalismo.

Portanto, estudar os saberes tradicionais, transmitidos oralmente, que permeiam as
margens dos sabres cientificos, ndo significa entendé-los como ideais ou puros, mas entendé-
los advindos de uma situacgdo conflitiva e mutante das classes sociais.

Em relacdo a esse ponto, Londres (2001) acrescenta que o saber e a cultura sdo
histéricos e complexos e muitas vezes integram em um Unico processo oralidade e escrita,
trabalho e lazer, comunitarismo/autoria coletiva e heterogeneidade social/autoria individual,
cidade e campo; sagrado e profano, solidariedade organica e mecanica, circuitos de troca
menos ou mais monetarizados e profissionalizantes. E importante dizer ainda que esses

saberes devem ser vistos

(...) sem preconceitos e em sua integridade, a cultura e o saber popular séo
poderosos diluidores de fronteiras rigidas entre 0 que quer que seja; sdo
eficazes canais de comunicacdo humana a romper barreiras entre diferentes
grupos, camadas e classes sociais. S&o também, como qualquer outro processo
socio-cultural, arenas onde se enfrentam interesses diferenciados e palco de
processos tensos e conflitivos de variada natureza. No seu centro vicejam,
entretanto, formas artisticas de valor humano universal (LONDRES, 2001,

p-5)

E por isso que, no assentamento, apesar de todas as diferencas étnicas, etarias e sociais
podemos identificar os mitos, lendas, crencas, usos e costumes ultrapassando os diferentes
segmentos.

Nesse sentido, propor uma etnografia dos saberes ndo oficiais a0 mesmo tempo em
gue permite levantar um inventario do patrimonio imaterial dos assentamentos permite fazer
uma analise profunda do cotidiano, das relagdes de troca/reciprocidade, bem como dos

conflitos da propria sociedade. Lilian Pacheco destaca que:
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Reconhecer a tradicdo oral é considerar que o patriménio cultural brasileiro
ndo se reduz ao que estd escrito nos livros e, portanto, ndo € também
propriedade das pessoas alfabetizadas ou letradas é considerar que o
patrimoénio cultural é também formado por um tesouro vivo de bens imateriais
que sdo transmitidos oralmente de geracdo a geracdo em diversas areas do
conhecimento, ndo apenas nas artes e na religido. Existe um sistema de
educacéo informal, uma cultura que resiste ao ciclo intergeracional da pobreza
(PACHECO, 2006, p. 41).

Em relagéo aos estudos de tradicdo, Giddens (1994) traz uma contribuicdo bastante
significativa para a compreensdo das culturas tradicionais no contexto atual. Para ele, nas
culturas tradicionais, o passado é honrado e os simbolos valorizados porque contém e
perpetuam a experiéncia de geracGes. A tradicdo, dessa forma, é um modo de integrar a
monitoragdo da acdo com a organizacdo tempo-espacial da comunidade. Ou seja, é uma forma
de lidar com o tempo e o espa¢o. O autor ainda propfe que a tradicdo ndo € inteiramente
estatica, justamente porque ela tem que ser constantemente reinventada a cada nova geragéo.
Assim, conforme cada nova génese assume a heranca cultural dos predecessores é necessario
que haja uma ressignificacdo da tradicdo para que ela faca parte deste grupo. O que significa
que ela ndo s resiste a mudancga, como também pertence a um contexto no qual ha poucos
marcadores temporais e espaciais em que as mudancas podem ter alguma forma significativa.

E importante salientar ainda que, para Giddens (1994), “compreender a tradi¢do, como
distinta de outros modos de organizar a acao e a experiéncia, é penetrar no espaco-tempo de
maneira que sO sdo possiveis com a intervencao da escrita” (p.39). Ou seja, a escrita dilata o
nivel do distanciamento do tempo-espaco e cria uma perspectiva de passado, presente e futuro
onde a apropriacdo reflexiva do conhecimento pode ser desconectada da tradigéo.

Logo, nesse processo de analise o resgate memorial das lendas, dos mitos dos
costumes, das praticas e dos gestos, deve ser entendido como forma de compartilhamento de
simbolos que séo traduzidos cotidianamente através das relages sociais, culturais e até
econdmicas que no processo diério ressignificam a tradigdo e fazem dela parte da vida. No
que tange a tais saberes, Levi Strauss (1976) ressalta que a mensagem inconsciente, por
exemplo, de um mito (crenca) corresponde ao conteudo consciente e ao problema que esse
pretende resolver através de um conflito, este conflito por sua vez, relaciona-se ao universo
fisico e simbdlico que constituiu o universo do homem. E este universo é composto de fatos e
percepcOes logicos, conceituais e imaginarios que compde um repertério de crencas e

sentimentos que se explicam por situa¢es ndo racionais como fé, mito e crenga.



55

3.2 Entre a cultura, a patrimonialidade material e imaterial

Nesse processo da construcdo de um inventario de saberes, € importante apresentar
alguns aspectos relevantes de como se compreende a patrimonialidade imaterial e de como
nosso estudo se insere nessa linha de compreensdo. Sendo assim, é possivel destacar que esta
concepcao relaciona-se ao diferenciamento da cultura associada ao folclore e a cultura
associada aos contetdos materiais e imateriais.

Para a compreensdo do tema, foi necessaria a construcdo de uma base e estrutura tedrica
para que pudéssemos chegar a ideia de “inventario dos saberes ndo oficiais” que entendemos
como parte integrante do patrimonio imaterial dos brasileiros.

Inicialmente foram abordadas questdes relativas a constituicdo de nosso cérebro para
perceber o papel da memdria e da linguagem na constituicdo dos processos de socializagdo e,
portanto, da cultura. Depois, discutimos o enquadramento do conceito de cultura e mais
especificamente o conceito de popular sendo fruto dos conflitos materiais de classe. Conflitos
estes, que revelavam muito além do que uma concepcdo pragmatica, historicamente
construida, com intuito de agregar os diferentes grupos e etnias em um sé povo e nacdo. Para
que este projeto se concretizasse, foi necessaria a difusdo da escrita, e a magia, a crenca, a fé e
os saberes cotidianos foram estabelecidos como folclore. Algo que deveria ser tratado como
pouco valorizado, impuro, incorreto e, portanto, ndo reconhecido oficialmente.

Toda essa trajetoria foi necessaria para que chegassemos ao entendimento do
surgimento, no final do século passado, das politicas voltadas a conservacdo, protecdo e até
catalogacdo do que hoje conhecemos como patrimdnio material e imaterial.

A saber, esses conceitos de patrimonialidade, materialidade/ imaterialidade séo
definicbes modernas, mas tiveram sua origem nos séculos XVIII e XIX associada a ideia de
patrimonio cultural. Esta idéia inicial de patriménio cultural estava imbricada as identidades
sociais, ou melhor, primeiro nas politicas de Estado Nacional que tinham a intencdo de
criacdo de um espirito nacional e, em seguida, no questionamento do quadro de defesa da
diversidade, ou seja, naquilo que era representativo a nacionalidade, na forma de
monumentos, edificios ou outras formas de expressdo (PELLEGRINI e FUNARI, 2008).

O movimento de valorizagdo das culturas, iniciado com 0s aspectos materiais, passou,
aos poucos, a se expandir para as manifestagdes intangiveis e de grupos sociais.

O conceito de patrimdnio, na atualidade, surge na década de 30, quando alguns
estudiosos preocupados com o crescimento desenfreados das areas urbanas se deram conta da

urgéncia em refletir sobre as mudancas que estavam acontecendo no mundo todo.
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Questionamentos relativos a preservacdo de monumentos, retirando-os dos lugares de origem
ou alterando projetos urbanisticos, passaram a fazer parte dos discursos de antropologos,
historiadores e arquitetos, com o intuito de chamar a atencdo para a importancia da
preservacao da arquitetura e historia presente naqueles espacos e estruturas.

No ano de 1972, a UNESCO mobilizou cerca de 150 paises*® com a finalidade de
protecdo dos bens culturais e naturais da humanidade. O resultado desta mobilizacdo gerou
documentos normativos que tém suscitado politicas publicas e medidas concretas de
conservacao e preservagdo em varios paises (PELLEGRINI e FUNARI, 2008).

Mas durante o século XX, houve um grande debate sobre a conduta e 0s conceitos
engessados sobre patrimoénio desenvolvidos pela UNESCO. Esse questionamento resultou em
uma ampliacdo do proprio conceito de patrimonio: este passou a ser embasado em novos
paradigmas das ciéncias humanas, em especial na Antropologia e na Historia que passaram a
valorizar manifestacfes de valores identitarios e culturais. Pellegrini e Funari destacam tal

renovacdo na utilizacdo do conceito:

A contestacdo de toda e qualquer forma de autoridade, as utopias por uma
sociedade mais humana, a revisdo de arquétipos de comportamento e a
emergéncia de novas sensibilidades levou a percepcéo de bens culturais como
testemunhos do quotidiano e da concretizacdo do insélito, do imaterial, 0s
fundamentos que norteavam a sele¢do dos bens e o sentido da preservacéao
promulgada pela UNESCO ampliaram-se alcangando ndo somente
monumentos suntuosos representativos do ponto de vista dos poderes
hegemdnicos, mas também construgdes mais simples e integradas ao dia - a-
dia das populagdes, e mais recentemente, os bens culturais de natureza
intangivel, como expressdes, conhecimentos, préticas e técnicas populares
(PELLEGRINI E FUNARI, 1998, p. 35).

A nova utilizagdo para a patrimonialidade — material e imaterial (como complemento)
foi um avanco para a compreenséo dos aspectos das culturas tradicionais/ populares. E passou
a valorizar um conjunto de tradicdes, saberes e técnicas que se encontravam fora do circuito
oficial do que era valorizado legalmente.

Essa valorizagdo veio com a Convencdo do Patriménio Mundial em 1972, que
impulsionou as reivindicagbes da cultura popular tradicional. Tal estimulo suscitou

investimentos e solugdes juridicas com o objetivo de proteger a cultura e suas praticas.

'8 Foi a Convencao do Patriménio Mundial de 1972.
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Atualmente, a UNESCO trabalha com a concepgdo de que proteger a memoria atraves
do fisico € um consenso, mas segundo ainda esta instituicdo, ndo apenas de aspectos fisicos se
constitui a cultura de um povo, mas ha muito mais nas tradi¢6es, saberes, folclore e cotidiano
transmitidos através de gestos ou lingua e criado e recriado coletivamente ao longo do tempo,
tal fator pode ser afirmado: “para as minorias étnicas e povos indigenas, este patrimoénio é
uma fonte de identidade e carrega a sua propria historia” (UNESCO,
http://www.unesco.org/new/pt/brasilia/culture/world-heritage/intangible-heritage/, consultado
em 20/12/10).

No Brasil, com o objetivo de corrigir a concepcdo da UNESCO, de conservacgado apenas

da patrimonialidade material, no decreto nimero 3551 de quatro de agosto de 2000, foram
instituidos dois instrumentos de salvaguardura e protecdo dos bens imateriais: 0s registros e o
programa de inventario cultural dos bens imateriais (VIANNA, 2004). Passando a existir
novas formas e mecanismos de protecdo a esse novo conjunto de bens, importantissimos para
valorizar o patriménio, sobretudo, das culturas populares.

Visando a essa preocupacdo entdo, em 2003, na Convencdo de Salvaguardura do

Patrimonio Imaterial definiu-se que o patriménio intangivel como:

(...) préticas, representacdes, expressdes, conhecimentos e técnicas — junto
com instrumentos, objetos, artefatos e lugares culturais que lhes sdo
associados-que as comunidades, 0s grupos e, em alguns casos, os individuos
reconhecem como parte integrante de seu patriménio cultural (UNESCO,
2003, p.1).

Ao reconhecer os bens imateriais, a UNESCO esta reconhecendo a tradigdo oral como
parte do patrimonio brasileiro, que ndo esta reduzido apenas nos livros e na propriedade das
pessoas alfabetizadas ou letradas, mas também em um tesouro vivo de bens que sdo
transmitidos oralmente de geracdo para geracdo em diversas areas do conhecimento.

Para Pacheco (2006), esses bens materiais resistem justamente porque “existe um
sistema de educacdo informal, uma cultura que resiste ao ciclo intergeracional da pobreza”
(p.41). Para que essa tradicdo seja registrada por escrito € necessario primeiro potencializar a
rede de transmissdo oral e seus atores, possibilitando um vinculo e reconhecimento entre as
geracOes e nos sistemas formais de ensino e aprendizagem (PACHECO, 2006).

Vale lembrar que, quando trabalhamos com a ideia de registros e inventarios, nao

podemos deixar de mencionar que:


http://www.unesco.org/new/pt/brasilia/culture/world-heritage/intangible-heritage/
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(...) o bem cultural é dinAmico e cheio de ressignificaces legitimas, e por
outro, que embora podendo ser valioso do ponto de vista cultural, nem tudo
tem valor patrimonial, em um dado momento. Assim, para preservacdo da
referencia cultural, ndo basta a preservacdo de receitas; faz-se necessario a
atencdo a todo um sistema cultural que envolve muitos universos interligados
(...) sobretudo os sentidos que vao dentro da cabega de quem faz, de quem
come, de quem vende ou se alimenta deste algo ( VIANNA, 2004, p.7).

Dentro dessa perspectiva e levando em consideracdo alguns aspectos criticos relativos
as formas de inventarios estabelecidos pelos 6rgdos e instituicbes competentes, pretendemos,
antes de apresentar os dados de campo, salientar alguns cuidados para se pensar o patrimonio

imaterial.

3.3 Perspectivas de um inventario dos saberes nao oficiais

Para pensar 0s aspectos que envolvem a cultura, em especial a patrimonialidade
imaterial, é necessario levar em conta alguns cuidados metodoldgicos e tedricos para ndo
incorrer no erro de banalizar os dados ou, mesmo, deixa-los fugir ao ouvido ou ao olhar,
quando a fala e a visdo S0 0s recursos mais importantes da pesquisa.

Durante a fundamentacdo tedrica, procuramos costurar as informacdes de forma que, ao
apresentarmos 0s saberes ndo oficiais, o leitor pudesse compreender que estes s&o
considerados parte do patrimonio imaterial de uma cultura popular que se estabeleceu a partir
dos processos de sociabilidade e sociacdo passados pelos individuos de uma determinada
cultura.

Sendo assim, partimos do pressuposto que os saberes ndo oficiais sdo parte integrante da
cultura na qual estamos inseridos. Dentro dessa mesma cultura encontramos processos
ideologicos que muitas vezes confundem o pesquisador, levando-o a reproduzir (sem se dar
conta) nas proprias pesquisas, preconceitos ideolégicos. Nesse sentido, pretendemos trabalhar
uma perspectiva critica de se observar a cultura ndo apenas como tal, mas indicar 0s processos
ideologicos que estdo inseridos nela.

Logo, ao propor um inventario dos saberes néo oficiais, estamos propondo realizar ndo
somente um registro do patriménio cultural intangivel, mas indicar os processos ideoldgicos,
que estes conhecimentos estdo reproduzindo e/ou contexto que estdo introduzidos.

Para esclarecer melhor essa ideia € necessario partir de dois principios basicos: o
primeiro, usando a diferenciacdo proposta por Whitaker (2003) de cultura e ideologia. E o
segundo, associado a perspectiva ideolégica do pesquisador ao fazer o inventario dos

patrimonios imateriais (leia-se saberes nédo oficiais).
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Whitaker (2003) em Ideologia x Cultura como harmonizar dois conceitos tao
antagonicos? apresenta uma diferenciacdo fundamental dos termos. Melhor expresso, para
esta autora, é necessario diferencia-los por conta de sua formulacdo histérica de campos
distintos e pelos sentidos antagdnicos que possuem.

Nesse sentido, o conceito de cultura foi originalmente formulado pela Antropologia, que
objetivava a compreensao do outro (modos de vida, concepcdes, valores) para desmistificar o
etnocentrismo. A finalidade dessa compreensdo se fazia ainda mais importante para criar
pontes de comunicagéo e entendimento de outras formas de ser e viver, tornando a viséo sobre
esse outro, democratica.

Assim, a definicdo de cultura passou a abarcar o emaranhado de valores, praticas,
modos de vidas e espiritualidade que estdo imbricados de forma complexa, no qual se
estabelece um equilibrio. Whitaker (2003) salienta que “essa complexidade do conceito ainda
ajuda a compreender porque o ser se torna humano”, isso significa dizer que sem a cultura néo
h& humanizacéo, ¢ que: “o ser humano ndo é uma categoria da natureza, ¢ uma categoria da
cultura, dada por essa complexidade que nds absorvemos, internalizamos e incorporamos, o
que passa, entdo, a ser chamado de personalidade” (p.17). O que equivale dizer que o ser pode
se tornar mais humano ou desumanizar-se. A cultura via educacdo, acdo politica, acGes
sociais, solidariedade, conduzem a humanizacdo. Mas quando ela é interrompida,
fragmentada ou destruida, leva a desumanizacao.

Antagonicamente, ao definir ideologia precisamos lembrar que Marx e Engels®
associaram tal conceito as sociedades capitalistas, com um objetivo politico. O intuito era de
desmistificar a democracia burguesa e o carater dominador do capital sobre o trabalho.
Segundo Whitaker (2003, p. 22): “nao havia da parte de Marx e Engels nenhuma intencao
compreensiva em relacdo a ninguém, muito pelo contrério, eles queriam desmascarar um
sistema”.

Esse carater dominador, ilustrado pela for¢a do capital sobre o trabalho, promove uma
inversdo: as classes mais elevadas pretendem que as mais baixas aceitem essa dominacéo
como sendo algo natural e rotineiro e que ndo percebam as diferencas sociais. 1sso ocorre
atraves dos processos produtivos que promovem uma iluséo, de tal modo que os trabalhadores
ndo conseguem se empoderar da trajetoria na qual estdo inseridos.

Assim, ha uma inversdo dos processos que é dada pela dominag&o. Invertendo as causas
e efeitos dos fendbmenos. Um exemplo bastante emblemaético, apontado por Whitaker, esta

19 Dulce Whitakher utiliza o conceito de ideologia a partir de Marx e Engels em A ideologia Alema.
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relacionado aos paises arabes. No caso, as mulheres que usam burca ou véus sdo impedidas de
interagir e de exercer a sociabilidade plena, ja que as expressdes faciais e corporais séo
fundamentais nesse processo. Aqui podemos dizer que hd uma inversdo da causa e do efeito
da cultura, j& que hd uma tentativa de justificar a causa e efeito como sendo parte da
organizacao cultural. Mas o que esta em jogo, de fato, é uma ideologia dominadora do homem
sobre a mulher.

E importante compreender que essa dominaco ndo é parte integrante de uma cultura,
mas de uma ideologia. Ao utilizar a dominagao nesse processo 0 que ocorre € a tentativa de
utilizacdo de poder, repressdo ou forca para subjugar o outro. E isso ndo é formador, ndo
agrega e ndo humaniza. Mas sim desumaniza. Nesse sentido, é possivel compreender o
antagonismo existente entre os conceitos de cultura e a ideologia. Enquanto uma humaniza a
outra desumaniza®. Dentro desse ponto de vista é que destacamos a perspectiva do estudo dos
saberes considerados néo oficiais.

Quando pensamos sobre as consideracGes descritas acima, podemos compreender
porque os saberes destacados neste estudo se encontram fora da oficialidade. Trata-se de
valorizar uma fatia especifica das informacGes culturais estabelecidas por um grupo que se
utiliza do processo de dominacdo para manter as posi¢des mais elevadas da sociedade. Ou
seja, é isto que nos faz compreender as diversas concepgdes de cultura: hegemonica, erudita,
de massa ou popular.

A cultura passa a distanciar-se de seu conceito original, “entender o outro a partir de
suas técnicas, saberes, fazeres e arte”, para designar uma diferenciagdo de classes sociais.
Ocorre uma espécie de valoracdo, até por parte da academia, entre o que seria mais nobre e 0
que seria mais puro®’.

Esse carater estabelecido atinge as camadas desfavorecidas da sociedade promovendo a
inversdo dos valores, ou melhor, do que deve ser valorizado na cultura local e fragiliza a
propria compreensdo dos processos simbolicos responsaveis pela organizagdo, reorganizacdo
e ressignificacdo dos espacos produtivos e coletivos do assentamento. E, o que é proprio dos

ambientes “dominados”, s&0 organizados na oficialidade ou s&o repassados aos grupos mais

20 para compreender mais sobre o assunto ver o texto de Dulce Consuelo Andreatta Whitaker Ideologia x
Cultura: Como harmonizar dois conceitos tdo antagonicos? In: Revista Temas: Teoria e pratica nas
Ciéncias Sociais, 2003.

2! N&o temos o objetivo aqui de fazer uma discussdo sobre cultura, mas apontar que os estudos sobre a
cultura mostram esta diferenciacdo. Esta discussdo se estabelece em texto Dos Meios as MediacOes de
Jesus Martin Barbero, Culturas Hibridas e Culturas Populares no Capitalismo de Nestor Garcia Canclini,
entre outros textos classicos da antropologia e sociologia- ver Thompson, Giddens, Bakhtin, Burk.
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jovens, como saberes tradicionais ou crengas populares, mantendo sua funcéo especifica, mas
sempre sujeitos a criticas e revisdo por parte dos conteudos oficiais.

E esse processo que estamos considerando como ideoldgico, porque nio agrega 0s
saberes, mas exclui. E importante salientar que a ideologia promove uma reproducio das
desigualdades em todos os campos. Por exemplo, 0os saberes ndo oficiais séo considerados
marginalizados por ndo fazerem parte originalmente do discurso cientifico, e quando fazem
sdo geralmente resgatados por alternativas esparsas que entre uma Ong ou 6rgdo publico
promovem politicas para conservacao ou protecdo dos mesmaos.

No que tange ao segundo pressuposto, apontado anteriormente sobre a perspectiva
ideologica do pesquisador, € preciso resgatar as ideias da historiadora Maria Helena Machado
(2007) em “A construcdo narrativa da memoria e a construcdo das narrativas histéricas:
panorama e perspectivas”’. Neste texto, a autora apresenta uma diferenciacdo entre narrativas
de memorias e narrativas historicas, com o objetivo de mostrar que a historia ndo é fixa e nem
imutavel, a construcdo dela depende do grupo, do género ou da classe social que a emaranha.
Ou seja, a historia é sempre mutavel, pois responde as perguntas que diferentes grupos sociais
fazem sobre o seu passado.

O que significa dizer, a histdria sempre se constitui pela relacdo entre o presente e seu
passado, e que o passado € constituido a luz do presente, construindo novas narrativas e novas
formas de falar do passado.

Assim é possivel dizer que as pessoas sdo produtos de diferentes contextos, classes
sociais, culturas e ideologias que geram um espaco diferenciado que néo existia originalmente
(MACHADO, 2007).

Dessa forma, as perguntas que sdo feitas no presente tem um papel importante na
construcdo das novas narrativas histéricas. Por isso, é importante salientar as diferencas entre
narrativas da memoria e narrativas historicas, para a autora nenhuma das duas podem ser

recuperadas simplesmente por meio de documentos:

(...) ambas sdo frutos de processos sociais de construcdo de identidades que
atuam em diferentes niveis de articulagdo e insercéo social. No entanto, somos
muitas vezes tentados a acreditar que as memorias de grupos sociais,
sobretudo dos subalternos, e a histéria formam um mesmo conjunto ou, pelo
menos um continuo harménico (MACHADO, p.52, 2007).

Nesse sentido, é importante salientar que o objetivo de diferenciar essas narrativas esta
justamente em mostrar que ao construir a historia dos excluidos sempre contamos a partir do

olhar do outro, e nesse caso, geralmente esta associado ao olhar dominante ou do poder , que,
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quase sempre, sao ideoldgicos. Melhor expresso, Machado (2007) mostra que ao construir as

narrativas:

(...) nos trabalhadores da cultura, estamos, atualmente, mais interessados em
descobrir formas de recuperar a histéria de grupos subalternos do que
corroborar os discursos normativos do Estado (...) Mas ao enquanto agentes
organizatdrios dessas narrativas subalternas, somos uma instancia de poder (p
59).

Mas ao propor isso, a autora pretende mostrar que apesar do carater autoritario ou de
poder, os discursos oficiais ndo conseguem apagar as vozes dos subalternos, dos excluidos ou
dominados, justamente porque nos nos estruturamos em relacdo ao outro. E este outro deixa
marcas, inclusive nos discursos oficiais.

A autora ainda aponta que ao trabalhar com as memorias ou narrativas histdricas dos
subalternos é possivel recupera-las, porque as mesmas constroem espacgos de autonomia.

Nesse sentido, um cuidado metodoldgico que devemos tomar quando trabalhamos com
grupos excluidos, étnicos ou tradicionais é ndo buscar pureza nas narrativas. Justamente

porque esse discurso também é um discurso do poder, ou seja:

(...) se ndo tivemos o cuidado de nos cautelar contra essa dimenséo idealizada,
0 que faremos nesta conjuntura é algo assim: julgamos que o discurso do
poder tem de ser eliminado, jogado fora, passado pela critica ideoldgica; mas
0s subalternos, estes tem que ser preservados, incensados, mantidos, pois tanto
eles quanto seus registros seriam puros (MACHADO, 2007, p.61).

A ideia de pureza também estd no campo da ideologia. Como vimos, nenhum discurso
é puro, ele sempre se estabelece a partir do outro. Nesse caso, 0s pesquisadores ao lidar com a
cultura popular devem ter em mente, especialmente quando se trata de inventarios de saberes,
que ndo h& pureza nas representacées, gestos e falas, para a propria permanéncia dos mesmos

é necessario recriar, ressignificar e renovar.

Capitulo 4
ETINOGRAFIA DOS SABERES NAO OFICIAIS

4.1 O inventério dos saberes populares e 0 Assentamento Bela Vista
Durante as pesquisas realizadas no assentamento Bela Vista, as questdes extraoficiais e
subjetivas sempre estiveram muito presentes nos relatos dos assentados. Um fator que tornou

as pesquisas algo mais divertido e interessante.
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A forma como as informagfes e costumes sdo passados para as criangas, através dos
gestos e das falas, o lidar com a criagdo, com o pomar, com 0 excedente, sempre é realizado
de forma muito natural no cotidiano. Para o pesquisador, esses saberes brotavam nas
conversas e visitas como uma nascente de 4gua pronta para ser bebida e apreciada.

Como ja observado anteriormente, nas casas as meninas aprendem a fazer a comida, o
doce e 0 pdo, ndo pelo caderno de receitas da mée, mas observando as colheres, 0 mexer na
panela e a pitada do ingrediente que ndo sdo reveladas na estrutura fisica do papel.

Entre um “bom dia e boa tarde” no caminho do tergo, na reunido da escola, no jogo de
futebol, nas organizages festivas, sempre encontravamos uma roda de pessoas que, entre uma
palavra e outra, se lembravam de uma simpatia ou de uma lenda que servia ora de ajuda, ora
de metéfora, na linguistica do grupo.

Durante os projetos de pesquisa que participamos junto ao NUPEDOR, passamos a
investigar porque os saberes estavam sofrendo um processo de diluicdo e esgarcamento nos
lugares comunitarios e entre as relacdes sociais. O resultado inicial de nossa analise mostrou
que a falta de reconhecimento das tradi¢bes por parte dos jovens estava intimamente ligada
aos problemas de perda da sociabilidade local, causada por frustragdes: politicas — como a
descrenca com as instituicGes gestoras como o INCRA; econdmica — ap0s a inser¢do de
projetos agroindustriais que dividiram o assentamento em dois grupos, os favoraveis as
parcerias e 0s desfavoraveis as parcerias com as Usinas produtoras de cana de acUcar; e,
finalmente, os sociais — relacionados ao choque de valores entre as geracgoes, influenciados
pelos meios de comunicacdo de massa (GOMES, 2008, 2009, 2011).

Somado a essas frustragfes, em 2007, devido as parcerias agroindustriais e ao
alastramento da producédo de cana-de-acglcar dentro dos lotes e a diminuicdo da diversificacdo
de culturas, houve um conflito entre moradores e a policia militar®. E alguns moradores que
possufam processos judiciais antigos por irregularidades dentro do assentamento®, foram
novamente notificados e processados pela justica, ja que a parceria com a agroindustria

sucroalcooleira estava sendo caracterizada como um arrendamento®®. Logo, as familias que

?2 A policia foi chamada para controlar os a resisténcia dos assentados que haviam sido desapropriados, mas o
conflito foi ainda maior, com espancamento e violéncia fisica.

2 Alguns destes assentados que estavam sendo processados, tinham recebido notificagdes do INCRA por
comprarem ou arrendarem lotes dentro do assentamento.

* Para 0 INCRA- Instituto Nacional de Colonizag4o e Reforma Agraria - 6rgio publico responsavel pelo
assentamento Bela Vista - qualquer parceria que caracterize arrendamento ou monocultura, “e considerado
ilegal nas terras de Reforma Agréaria. Justamente por este motivo 0s assentados que ja possuiam algum tipo
de processo criminal foram novamente processados e desapropriado dos lotes desse assentamento.
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estavam sendo processadas pela justica e que ndo aceitaram as condigfes propostas pelo
INCRA, FERAESP e Promotoria Publica tiveram seus lotes reintegrados, intensificando ainda
mais os problemas e rupturas entre os assentados.

Com isso, cerca de 10 familias foram desapropriadas e outras que ndo tinham
processos juridicos antigos, mas que plantavam cana em grande parte do lote foram, aos
poucos, sendo obrigados a desistir da parceria com a Usina, 0 que provocou revolta nos
favoraveis ao plantio de cana. Nesse contexto de “parcerias X ndo parcerias”, as pressdes por
parte do INCRA e do sindicato dos trabalhadores rurais foram aumentando, as relagdes de
conflito permanecendo a flor da pele, e as relagGes interpessoais cada vez mais diluidas.

A tensdo que tomou conta do assentamento naquele momento promoveu um
afastamento das pessoas dos lugares publicos — a rua, as conversas, as festas, a escola — e
passaram a restringirem-se ao particular. O que resultou na interrupcéo das diversas formas de
expressao coletiva, como a festa junina, que durante anos consecutivos fora comemorada pelo
grupo. Ela renovava os elos, a partir da dinamica da vida social e politica, através da
valorizagdo das receitas tradicionais dos alimentos produzidos e distribuidos, na cobranca aos
politicos, na elevacdo do espirito comunitéario e do reviver dos saberes populares (GOMES,
2005).

O fazer dos doces, dos bolos, a arrecadacdo dos alimentos, as conversas informais na
hora da arrumacdo e decoracdo da festa, no mutirdo, que se transformavam em histérias,
crendices e lendas passaram a ser substituidas por relacdes de desconfianca e sensacdes de
inseguranca.

A interrupcdo da festa junina, que tomava o0 ambiente escolar para a propria
organizacdo, revelou que tal situacdo deixou o0 espago da rua e invadiu a escola, antes
considerada como ambiente de discussdo e decisdo comunitaria, um lugar neutro onde as
pessoas podiam discutir e deliberar melhorias para a comunidade sem determinacédo politica
ou posicao pessoal (GOMES, 2006).

Nesse momento, a retragdo de agdes coletivas contribuiu para o “esgarcamento” dos
lagos entre os individuos e para a “invisibilidade” da transmissdo de saberes. Os lugares de
manifestacdo da sociabilidade deram lugar a uma caracteristica mais individualista, o que
provocou o0 esquecimento aparente” das crencas, dos mitos, das lendas, dos chas e histérias

tradicionais, por ndo serem repartidos e renovados entre as geracGes. No entanto, oS

> Aparente justamente porque a continuidade dos saberes se dava nas casas entre as familias, nas cozinhas
das casas ou no cultivo do lote em momentos da sociabilidade que resta.
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fragmentos de conversas, 0s cacos de sociabilidade e de afetividade ainda permaneciam
latentes. E a cada ida ao assentamento, a cada conversa e pesquisa de campo, a vontade de
passar esses saberes se mostrava cada vez maior por parte dos assentados. Esses saberes
estavam postos como uma mesa de café da tarde esperando alguém chegar para tomar.

E nesse sentido que o inventario dos saberes torna-se importante, ndo apenas para
preservar, mas também contribuindo para que ocorra a ressignificacdo e renovacdo dos
mesmos. Os inventarios ajudam na medida em que sdo utilizados e discutidos, tanto na escola
COMO em espagos comunitarios.

Uma contribuicdo interessante a esse respeito € a de Marcos Cezar de Freitas (2005),
que apresenta, em artigo do livro “Pensadores Sociais e Historia da Educagdo”, um estudo
sobre as imagens do Brasil colonial na obra de Gilberto Freyre (Casa grande & Senzala).
Freitas revela ser possivel fazer uma historia da educagao a partir do inventario de gestos “que
sdo interiorizados e convertidos em rituais de corpo observaveis em muitas geragdes, depois
nas pequenas minucias (...) ou nos gestos tipicos dos homens” (p.171). Segundo ele, o
inventario dos saberes e gestos pode ser considerado utilissimo no para representar costumes
que sobrevivem a uma temporalidade, dando pistas para os pesquisadores e novos indicios
para (re) olhar o que ndo estd no saber oficial, burocratico, mas naquele que se encontra nos
gestos, expressoes e falas. No caso aqui definido, para um saber que vem dos lugares da casa,
do lote e da rua.

Assim sendo, a importancia da sabedoria herdada, ainda que permeie o &mbito escolar,
chega até a porta, mas, na maioria das vezes, ndo adentra a sala de aula. Ela é parte integrante
do que faz o assentado relacionar-se com que é préprio da terra, 0 que cotidianamente o faz
reorganizar sua vida e suas fungdes na sociedade. Ainda que marginalizado, esse conjunto de
saberes permeia o viver no assentamento. Os saberes gestuais saltam do limite da casa para o
espaco da rua, e em uma prosa e outra trocam-se informacdes sobre plantio, mudas,
conhecimentos de ervas medicinais, tratamentos ou mesmo historias tradicionais.

Assim, nesse processo de analise, o resgate memorial das lendas, dos mitos, dos
gestos, das técnicas de plantio e cura com ervas, pode ser entendido como forma de
compartilhamento de simbolos, que sdo traduzidos cotidianamente através das trocas. E o
universo fisico e simbdlico que constituiu 0 universo do homem. E este universo é composto
de fatos e percepgdes l6gicos, conceituais e imaginarios que compoem um repertério de
crencas e sentimentos, que se explicam por situagdes ndo racionais e que estdo estabelecidos

nos saberes tradicionais e ndo oficiais.
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Entender e fazer parte desse repertdrio oferece um sentido de satisfacdo para quem faz
parte dele, significa compor um universo de significados que sé entende quem se relaciona e
troca, através da reciprocidade, relagdes mais intimas entre os participantes da sociedade; seja
entre vizinhos, parentes que trocam favores, professor e aluno ou entre os mais velhos e 0s
jovens.

A transferéncia dos saberes ndo oficiais a cada movimento modifica-se, mas se
mantém enguanto elemento agregado, revelando ao ouvinte sentimentos e expressfes mais
intimas de quem emite a mensagem. Em sentido amplo, significa a manutencdo de habitos
adquiridos ao longo da histéria dos assentamentos.

A nocédo de coletivo brota do cultivo da memoria e da compreensao do sentido da
historia e da percepcdo de ser parte dela, ndo apenas como resgate de significados, mas como
algo a ser cultivado como a continuidade de lendas e de sinais tipicos. A memoria coletiva é
fundamental para a construcdo de uma identidade. Cultivar a memoria é mais do que conhecer
friamente o proprio passado, € leva-lo ao presente e sentir-se parte dele (Caldart, 2000).

A transmissdo de valores ligados a luta pela terra e a perspectiva de futuro na reforma
agraria sdo mantidos e renovados, por existirem em tradigdes que sdo passadas para as novas
geracOes. A valorizacdo da rua dentro da escola deve ser tratada como parte integrante dos
conhecimentos cientificos e oficiais, para que as criancas e também os adultos, sintam-se
parte do processo de reconhecimento na formacao dos filhos e, de certa forma, do préprio

assentamento.

4.2 Dos saberes néo oficiais dos assentamentos

Os saberes selecionados nesta andlise sdo parte integrante do inventario que nos
propusemos a realizar neste trabalho, priorizamos em na analise as informacdes que eram
mais latentes e que foram mais representativas no estudo. Mas, devemos salientar que a
proposta fundamental desta pesquisa, além da apresentacdo e discussao tedrica da importancia
da patrimonialidade imaterial dos saberes desta comunidade, é justamente incentivar a
conservacdo, com o objetivo de difundir e divulgar, para assim ocorrer o reconhecimento dos
assentados e, finalmente, serem também reconhecidos pelo grupo local a ressignificacdo e uso
desses conhecimentos. Somente dessa forma acreditamos que a cultura pode ser conservada e
mantida entra as geragcOes passadas, presentes e futuras.

Por esses motivos, além da andlise a ser apresentada dos saberes, fizemos um livro

etnografico do inventario dos saberes tradicionais, dos usos e costumes do assentamento Bela
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Vista do Chibarro e um filme com as entrevistas com os guardides da patrimonialidade
imaterial desta comunidade.

E importante destacar que a trajetoria das familias nesse contexto de anélise deve ser
considerada justamente porque o caminho percorrido por elas até chegarem ao ambiente do
assentamento, geralmente, € marcado por varios despejos para reconstruces. A memdria, por
sua vez, sofre muitas interrupgdes e recortes em suas lembrancas, e por isso, 0s assentados, ao
serem desenraizados de suas origens, acabam, momentaneamente, se esquecendo das técnicas,
formas, usos e costumes tipicos adquiridos no cotidiano das acfes familiares e comunitarias
das suas origens.

No entanto, no contexto dos assentamentos, esses saberes tomam forca e sdo
resgatados e recriados, a partir da pratica e reproducdo do dia-a-dia, tendo na figura da mulher

a responsavel pelo resgate e renovacgdo desse conhecimento no nicleo familiar.

4.3 Do lugar das ervas e plantas as curas das benzedeiras: chas, rezas e simpatias.
Durante muitos anos, a medicina foi restrita as areas urbanas, e nas regides rurais ndo

havia qualquer forma de auxilio aos doentes. A Unica forma de tratamento conhecido até

entdo eram as benzedeiras ou as misturas de ervas e plantas utilizadas pela medicina popular

tradicional?.

% Existem varias formas de medicina popular: afitoterapia, amedicina magica, amedicina

mistica ou religiosa, a medicina escatoldgica ou excretoterapia. A fitoterapia é a que utiliza as plantas
medicinais, através de chas, lambedouros, garrafadas, unguentos, purgantes, emplastros, remédios
populares que sdo chamados de meizinhas na regido Nordeste do Brasil. A medicina mégica procura curar
0 que de estranho foi colocado pelo sobrenatural no doente ou extirpar o mal que o faz sofrer(...)aAs
técnicas empregadas na medicina magica séo as benzeduras, conjunto de rezas, gestos ou palavras ditas por
pessoas especializadas como o curador, rezador ou benzedor; as simpatias, uma forma de benzedura, mas
gue podem ser executadas por qualquer pessoa; os patuas, amuletos, santinhos e talismés, elementos
materiais capazes de prevenir e evitar doencas e perigos, entre outros. A medicina mistica ou religiosa usa a
religido como forca mégica da cura. Faz-se uma adivinha¢do simbdlica para saber qual é a divindade
ofendida, pela quebra de um tabu ou desobediéncia de uma determinagdo divina e, através de ritos, busca-se
homenageé-la, como por exemplo, € feito no candomblé. Na devocdo popular alguns santos da religido
catolica romana sdo invocados como especialistas em um ramo da medicina. Umas ora¢bes visam a
protecdo das pessoas, outras, a cura das doencas: Sdo Sebastido cura feridas; Sdo Roque cura e evita pestes;
Sao Lourengo dor de dentes; Sdo Bras protege das enfermidades da garganta e salva de engasgos; rezas
para Sdo Bento protegem contra mordidas de cobras, insetos venenosos e caes hidrofobos; Santa Luzia as
doengas dos olhos; Santa Agata os pulmdes e vias respiratorias; Sio Léazaro a lepra e as feridas sérias; Sao
Miguel os tumores malignos e benignos; Nossa Senhora do Bom Parto a gestacdo e o parto. A
chamada medicina escatologica ou excretoterapia utiliza como método terapéutico substancias ou acles
repugnantes ou anti-higiénicas, como fezes, urina, saliva, cera de ouvido. Estas praticas muito antigas, ja
eram utilizadas pelos egipcios. (GASPAR, 2009, http://www.fundaj.gov.br>. Acesso em: 16/10/11).



http://www.fundaj.gov.br/notitia/servlet/newstorm.ns.presentation.NavigationServlet?publicationCode=16&pageCode=316&textCode=766&date=currentDate
http://www.fundaj.gov.br/notitia/servlet/newstorm.ns.presentation.NavigationServlet?publicationCode=16&pageCode=316&textCode=766&date=currentDate
http://www.fundaj.gov.br/
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Para Guimardes (2005), gracas a caréncia de médicos nas areas rurais onde se dispersava a
maioria da populacéo brasileira, a medicina popular dos manuais era justamente a unica forma
que senhores, senhoras, escravos, curandeiros e benzedeiras tinham para curar seus doentes.

Dessa maneira, durante muitos séculos, a forma como a academia contribuia com esses
grupos responsaveis pela salde de grande parte da populagdo era elaborando manuais de
medicina tradicional, com tratamentos de doencas a partir dos saberes de ervas, plantas e chas
medicinais, “era um saber enciclopédico, fruto do interesse em explorar o que se mostrava util
para 0 homem comum, dentro de uma diversidade de possibilidades que abrangiam formas
ambivalentes de descrever a natureza” (DIAS, 2002, apud GUIMARAES, 2005, p.503).

Foi a forma de divulgacdo de uma ciéncia com base em concepcles astroldgicas,
diretamente ligada ao conceito de influéncias de simpatias e antipatias da natureza
antropomorfica de efeito a distancia.

Esses saberes ligados a saude, tinham na personificacdo das benzedeiras e curandeiros,
mées e avoés, os guardies dessas técnicas, que ainda hoje sdo possiveis de serem encontrados,
devido ainda a falta da presenca médica em algumas areas rurais.

A memoria das ervas, simpatias e plantas medicinais, permanece nos lugares das cozinhas
e das casas dos responsaveis por esses saberes de cura, que, de certa forma, abrem suas casas
aos membros do assentamento como se fosse uma obrigacdo de doacdo por conta do dom

recebido.

4.3.1 Mulheres e lugares das ervas: as receitas e suas finalidades

Como exemplo desses conhecimentos, o trabalho realizado na escola Hermilio Pagotto
nos mostrou como hd uma forte presenca das ervas e plantas medicinais, repassados
especialmente pelas mulheres para as criancas. Esse saber comeca a ser repassado, como
apresentado nas discussdes tedricas, pelo lugar da casa onde a familia € responsavel pela
sociabilidade priméaria (DURKHEIM, 1973), em que as maes e avés tém o papel fundamental
nessa transferéncia.

Nesse levantamento dos saberes realizado na escola, verificamos a influéncia da figura da
mulher no papel desempenhado na cura dos filhos. Para Barbero, eram as mulheres que
transmitiam “uma moral de proverbios e partilhavam receitas medicinais que reuniam um
saber sobre as plantas e os ciclos dos astros” (2006, p.173) e, justamente por representarem
uma ordem tdo organizada e influente, foram perseguidas como bruxas ou feiticeiras. 1sso
refletiu diretamente na forma como esses saberes sdo tratados atualmente, apesar de serem

parte do patriménio imaterial e de muitas utilizagdes serem registradas na medicina, no
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discurso dos assentados aparecem como algo ndo valorizado, apesar do uso recorrente. 1sso
pode ser verificado no registro de campo, a entrevistada primeiro nega o uso, e depois afirma

a utilizacao:

Fui conversar hoje com a Dona M., e pelo que eu percebi, ela diz ndo ter
tantos habitos tradicionais, ou pelo menos diz que ndo tem o héabito de fazer
chés, ou usar cha como remédio. Mas eu compreendi que se tratava de um
discurso religioso em relacdo a fé. Quando se trata de fé, ela é uma pessoa
muito mais voltada para as questdes misticas; como falou no depoimento:
“foi curada por uma reza, um pedido a Deus e pelo chd que tomei”. Ela
acrescentou que costuma tomar esse cha pra tudo (GOMES, 2010. Entrevista
Caderno de campo 10/11/2010).

Essa centralidade da mulher foi representada de forma muito explicita nos desenhos das
criangas:

Desenho 1: Mulher cuidando do pomar

N —-\/“\.\ i
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Fonte: Pesquisa realizada com criancas do 4° ano da escola Hermilio Pagotto
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Desenho 2 : Avo fazendo cha

Fonte: Pesquisa realizada com criangas do 4° ano da escola Hermilio Pagotto

Nos desenhos 1 e 3, podemos observar o papel da mulher como guardid dos saberes de
cura, ela ocupa uma centralidade entre o pomar das ervas e a casa. Nos desenhos 2,4,5,6 a
mulher na figura da mée e avo, aparece em uma representacdo de responsabilidade pela cura

das dores e doengas de sua familia, em especial pelos filhos. J& que eles se enxergam no
préprio desenho realizado.



Desenho 3:

Mulher e o lote

71

Desenho 4: Mae e cuidados com o filho

Fonte: Pesquisa realizada com criangas do 4° ano da escola Hermilio Pagotto

G /G

Fonte: Pesquisa realizada com criancas do 4° ano da escola Hermilio Pagotto
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Desenho 5: Cuidados com o filho

Fonte: Pesquisa realizada com criangas do 4° ano da escola Hermilio Pagotto

Desenho 6: Cuidados com a filha

Fonte: Pesquisa realizada com criangas do 4° ano da escola Hermilio Pagotto
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Outro ponto importantissimo a ser analisado sdo os lugares que se destacam nos
desenhos. Ha uma carga simbolica de valor muito elevado atribuida a cozinha e ao quintal,
justamente onde ocorre a acdo desses saberes, que, em certos momentos, envolvem a
técnica do plantio ou reconhecimento da erva no lugar ao redor da casa, e em outros, que
envolvem os segredos da feitura dos chas. Dois espagos predominantemente ligados a
mulher e a acdo de dominio da mesma. Espagos estes onde ocorrem as invisibilidades
dadas pela interiorizacdo da diferenca pela mulher rural (FERRANTE, 2010). Elas tém
dificuldades em distinguir seus trabalhos agropecuarios, na horta e no quintal, do seu
cotidiano como dona de casa. Assim, elas mesmas passam a subestimar suas jornadas de
trabalho em atividades agropecuarias.

Dessa forma, as atividades que elas praticam sdo consideradas secundarias, na medida
em que sdo do tipo mao de obra de reserva para atividades que demandam mais trabalho na
roca, como as colheitas e os plantios. Devido as atividades domésticas ndo gerarem renda
direta, o trabalho da mulher torna-se invisivel (BRUMER, 2005).

Ferrante (2010) prople que a partir da concepc¢do indicada acima, as relacbes de
género adquirem hierarquias de poder, que refletem uma estrutura social convencional,
indicando a superioridade do homem em relagdo a mulher.

Nesse sentido, podemos dizer que essa situacdo reproduz uma ideologia
historicamente produzida dos papéis secundarios pertencentes as mulheres, assim como o
dos saberes informais, que de certa forma permanecem alijados dos centros oficiais e das
decisdes. O que resulta na desconstrucdo humana e cultural (WHITAKER, 2002).

A pesquisa realizada com as criangas da escola, além dos desenhos, ainda contou com
aplicacdo de um questionario (em anexo) com as familias, que continham questdes que
avaliam a utilizacdo, os tipos e as finalidades das ervas. Obtivemos os seguintes dados

quanto a:

1. Utilizag&o de ervas no assentamento

Opcao de resposta Sim Né&o
Quantidade 12 0
Total 12

Fonte: Elaborado pela autora com dados de campo

Em todos os questionarios respondidos a afirmacdo quanto aos usos de ervas

medicinais foi generalizada. Dentre as que mais apareceram nas casas das criangas foram
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horteld, erva cidreira, erva doce, folha de laranjeira e capim limdo. Mas também sdo

utilizadas arruda, boldo, balsamo, arnica, poejo e maracuja.

Quadro 3. Ervas utilizadas

Tipos | Cidreira | Horteld | Arruda | Boldo Erva Folha de Outros:

doce laranjeira | Bélsamo babosa,

Cavalo/ arnica, maracuja
liméo jabuti, poejo.

Total 7 8 2 3 6 5 7

Fonte: Elaborado pela autora com dados de campo

As principais finalidades de usos foram chés, sucos e simpatias, conforme registrado
na tabela abaixo:

Quadro 4. Finalidade do uso das ervas

Chés Sucos Simpatias Outros

10 13 8 6

Fonte: Elaborado pela autora com dados de campo

Algumas representacdes das receitas de chas com as ervas foram registrados pelas

criangas e em entrevistas com os pioneiros. Para curar a gripe:

Poejo com horteld

Ingredientes:

1 punhado de poejo
1 xicara de hortela
Agua

Acucar a gosto

Modo de preparo:
Colocar a agua para ferver, depois
colocar as ervas na dgua quente.

Finalidades:
Para cortar a tosse.
(Receita levantada pelas criangas da Escola Herminio Pagotto)

A primeira receita ¢ resultado de um livro de ervas medicinais com o material das
entrevistas realizadas pelas criangcas com as avos, tias, irméds e maes. O segundo dado de
campo mostra a partir de uma oOtica tipicamente tradicional o uso das ervas. Nessas
entrevistas podemos perceber que os conhecimentos das ervas se cruzam ora com as etapas

de crescimento das plantas, ora com a finalidade de uso das mesmas:
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Entrevistadora: Nunca fez... tem a religido tambeém, né... ndo acredita. E tem
algum ch& que a senhora toma, costuma tomar, alguma erva que a senhora
use como remédio?

Dona R.: Quando eu td com gripe eu tomo cha...

Entrevistadora: Cha do que?

Dona R.:Do xarope também né, mas esse xarope de hoje fica mais tossindo...
tomo cha de “favacao”..

Entrevistadora: “Favacdo”? Ndo conhego, o que é o “favacdo”?

Dona R.: E uma folha do mato que tem ai, é igual a “favaquinha”... Conhece
“favaquinha”?

Entrevistadora: N&o conheco...

Dona R.: E aquela que dé no fundo do quintal, miudinha, cheirosinha... tem a
folha miudinha...

Entrevistadora: E a folha?

Dona R.: E folha... E um pezinho. “favaquinha” da um pezinho assim,
pequenininho e “favacdo” da um pezio, grandio...

Entrevistadora: S&o da mesma familia as duas?

Dona R.: E da mesma familia, s6 que a favaquinha é original, ¢ boa mesmo.
Favacdo é bom, mas favacdo pra achar, nossa... (?) a gripe que tiver dor de
cabega, a garganta doendo, ai cozinha um canecdo de favacéo...
Entrevistadora: E pra que serve o favacdo?

Raimunda: Pra tudo. Pra pneumonia...

Entrevistadora: Serve pra tudo?

Dona R.: Pra tudo... dor de cabeca, dor de garganta... se ta com a garganta
inflamada, cozinha o favacdo, ferramicina, que é uma folha vermelha.
Ferramicina, favacdo e alecrim, amassa tudo junto...

Entrevistadora: P6e tudo junto, num Unico cha?

Dona R.: E folha da costa...

Entrevistadora: Folha da costa? Como que é? Chama folha da costa ou folha
santa?

Dona R.: Um chama folha da costa, tem todos 0s nomes né...

Entrevistadora: Como que ela é?

Dona R.: Ela é um pezinho, a folha dela é um pezinho e aqui quando ela
cresce, ela vai crescendo, ela abre a folha dela em trés palmos numa folha s6.
Entrevistadora: Trés palmos?

Dona R.: E numa folha so...

Entrevistadora: Ah, assim...

Dona R.: Ela abre assim, tem uma maozinha. (?) bota tudo junto. E boa...
Entrevistadora: serve pra tudo entéo... dor de cabeca...

Dona R.: Dor de cabeca, dor de garganta, infec¢do do estdbmago, da garganta.
Vocé tomou o chd de favacdo e ferramicina, ja comeca a tossir e a sair
aquele catarro, aquele catarro que fica agarrado no peito...

Entrevistadora: Tira na hora?

Dona R.: No outro dia comeca a ficar madurinho... tem aquele problema na
cabeca, sinusite, fazia o favacdo, s ele s6, ai toma banho, o banho da tarde e
ndo toma mais banho, lava a cabeca...

Entrevistadora: Mas ai faz o cha ou s6 moi ele?

Dona R.: Sé cozinha ele, mas ndo bota agucar ndo, joga na cabeca e tira tudo
as dor da cabeca. Quando eu tenho dor de cabeca eu fago um ché dela e
tomo. Tomo com péo, é gostoso... (GOMES, 2010. Entrevista realizada com
R. em 02/12/2010)

Nesta entrevista percebemos que a palavra favacdo ou favaquinha aparecem

constantemente para designar uma erva com poderes de cura da dor de cabega, a0 mesmo



76

tempo em que cura, remete a um saboroso ché a ser apreciado com um pedago de pdo. Mas a
palavra favaca ou favaquinha tradicionalmente é uma releitura da palavra alfavaca que em
arabe significa manjericdo de folha larga. Uma demonstracdo pura de como a palavra falada
também ¢é recriada pelos assentados.

Em outras entrevistas, o uso de ervas foi também citado como elemento para cura da
gripe, tosse e dores na garganta. As duas primeiras receitas foram levantadas pelas criancgas
com as mdes, e a Ultima com uma pioneira, verdadeira guardid das dos segredos de curas

dessas ervas:

Folha de limao

Ingredientes:
1 Folha de limao
1 colher de mel

Modo de preparo:
Juntar a folha amassada com mel.

Finalidades:

Parar a tosse e dor de barriga.
(Receitas levantadas com as criangas da Escola Herminio Pagotto)

Poejo com horteld

Ingredientes:

1 punhado de poejo
1 xicara de hortela
Agua

Acucar a gosto

Modo de preparo:
Colocar a agua para ferver, depois colocar as ervas na agua quente.

Finalidades:
Para cortar a tosse.
(Receitas levantadas com as criancas da Escola Herminio Pagotto)

Uma erva que aparece como importante para a cura da gripe € o alecrim, que pode

servir também para quem tem presséo alta:

Entrevistadora: Alecrim eu conhego. Alecrim pra que que serve também?
R.:Pra gripe. Alivia pressao também, é calmante. Pega o alecrim e 0 horteld
miGdo e pode bater tudo no liquidificador e bota um pouquinho de acUcar
pra bater junto, coar e tomar e toma pra baixar presséo (GOMES, 2010.
Entrevista realizada com R. em 02/12/2010).
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As receitas para curar gastrite também apareceram nas duas formas de coleta de
campo. No livro de receitas, desenvolvido com os dados levantados pelas criangas, a erva
responsavel pela cura ou alivio da gastrite € o0 boldo. Na receita abaixo podemos verificar a

aplicabilidade da mesma:

Boldo
Ingredientes:

Eolhas de boldo
Agua

Modo de preparo:
Colocar a d&gua com folhas de boldo no
liquidificador, bater bastante de pois colar.

Finalidades:
Gastrite, ma digestédo, para doenga de chagas.
(Receita levantada pelas criangas da Escola Herminio Pagotto)

A outra receita coletada foi em entrevista com uma mulher assentada idosa, na qual ela
aponta que os problemas de gastrite, de dor no estdmago, de “vontade de comer alguma
coisa” ou até os vermes, sdo solucionados com uma de mistura de horteld gratido, miudo e

matruz:

Raimunda: Horteld middo...

Dona R.: Aquele I4 é o que vende no mercado né.

Dona R.: Vocé ndo conhecia ndo né...

Entrevistadora: Aqui eu nunca tinha visto. Como chama esse hortel&?

Dona R.: Hortela graudo.

Entrevistadora: Hortela graido?

Dona R.: é. Hortel& gratdo, horteld miudo e mastruz.

(...)

Dona R.: Eu tomo quando t6 com dor de estomago, em casa eu pego o
horteld e o mastruz, dai lava e cozinha e bebe o cha. Estbmago faz bum,
comeca a fazer um rolo nas lombrigas...

Entrevistadora: Entendi. Entdo pra quem tiver com..

Dona R.: Quem tiver com dor de estbmago, uma coisa que as vezes ta com
vontade de comer e com lombriga, cozinha e faz o chd (GOMES, 2010.
Entrevista realizada com R. em 02/12/2010).



75

O mastruz ainda aparece em outra conversa como ingrediente importante para dores na

barriga e ajuda para combater vermes. Esta mistura, segundo a assentada € tdo eficaz que se

existir algum tipo de “lombrigas” na barriga 0 cha as faz serem eliminadas na hora:

Entrevistadora: Mastruz?

R: E mastruz, mas aqui chama de erva de santa Maria né.

Entrevistadora: Ah, espera ai... qual é a diferenca?

R: E a mesma coisa que esse daqui. E porque esse aqui t4 com semente, a
semente vocé tira assim, 0...

Entrevistadora: Vocé conhece pelo cheiro?

R: E pelo cheiro. Erva de santa-maria, hortela gradido e horteld miudo, pra
vocé fazer cha. E alho, pra dar pra cachorro.

Entrevistadora: Mais um dentinho de alho?

R: E pro bebé que esta com lombriga. E também crianga.

Entrevistadora: e a gente ndo pode tomar?

R: Pode...

Entrevistadora: Pode também...tudo junto?

R: Tudo junto, pra beber. Fica um cheirinho que crian¢a ndo gosta muito
ndo, mas a gente da na raca. O hortela middo, tudo junto, horteld gratudo. A
crianga tem sobe com a cabeca pra cima, toma o remédio ela desce tudo pra
baixo. Mas até matar lombriga ...vai cagando ela, pondo ela pra fora. Esse
aqui é um remédio muito bom! (GOMES, 2010. Entrevista realizada com R.
em 09/12/2010).

O ché de camomila®’ também é usado, segundo as mées das criangas do 4° ano da

escola Herminio Pagotto, como uma erva que ajuda nas dores de barriga provocadas por

gases:

Camomila

Ingredientes:

1 copo de agua de agua quente
2 colheres de agucar
Camomila a gosto

Modo de preparo:
Colocar a 4gua para ferver, depois colocar a erva cidreira na 4gua quente.

Segredo:

Nunca colocar as ervas em agua fervente, mas jogar a 4gua quente sob as
ervas, tampar o recipiente com um pires para conservar as vitaminas e
propriedades das plantas.

2" A propriedade medicinal dessa planta é antialérgica, adstringente, digestiva, auxilia na acidez do
estdmago, cdlicas, problemas menstruais, gases, entre outras.
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Finalidades:
Bom para gases
(Receita levantada pelas criangas da Escola Herminio Pagotto)

Outras receitas que coletamos também muito eficazes na memoria dos entrevistados
foram as ervas para cura das dores de cabeca, dentre elas, algumas prometem ‘“‘acalmar os

nervos”. Como a descrita abaixo:

Maracuja
Ingredientes:

1 copo de agua
1 maracuja com casca

Modo de preparo:
Colocar a 4gua para ferver junto com a
polpa do maracuja e casca.

Finalidades:
Dor de cabeca
(Receita levantada pelas criangas da Escola Herminio Pagotto)

Erva-Cidreira
Ingredientes:
1 colher de agUcar
1 xicara de cidreira

Modo de preparo:
Colocar a 4gua para ferver, depois colocar a erva-cidreira na dgua quente.

Segredo:

Nunca colocar as ervas em &gua fervente, mas jogar a &gua quente sob as
ervas, tampar o recipiente com um pires para conservar as vitaminas e
propriedades das plantas.

Finalidades:
Dor de cabeca e para acalmar 0s nervos
(Receita levantada pelas criangas da Escola Herminio Pagotto).

Tanto a erva-cidreira como 0 maracuja séo certificados cientificamente como plantas
calmantes. A primeira tem ainda outras propriedades terapéuticas, como a de ser
“rejuvenescedora, revitalizante, antidepressivo, antialérgico, carminativo, hipotensor, nervino,
sudorifero, tonico geral, antiespasmodico, balsamo cardiaco, antidisentérico, antivémitos”

(fonte: www.ciagri.usp.br. Acessado em 21/10/2011). Ja o maracuja, além da funcéo



http://www.ciagri.usp.br/
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calmante, auxilia no combate ao estresse e ajuda a reduzir o colesterol e o diabetes. Podemos
verificar que o combate aos males do dia a dia séo realizados com tratamentos simples, porém

cuidadosamente elaborados.

No que tange ao tratamento dos males da pele, foi possivel registrar duas formas de
cuidados, a primeira é para furdnculos®®. O tratamento é realizado com compressas de erva
saido, mais conhecida como folha-da-fortuna ou ainda “coirama e folha-da-costa e € usado
popularmente para o tratamento de Ulceras e como cicatrizante (...) pode ainda ser um
tratamento sem dor e mais barato, também para a leishmaniose” (fonte:
http://www.abaixoaodesperdicio.com.br/index.php?option=com_content&task=view&id=191
&Itemid=38. Acessado em 21/10/2011). Na receita apresentada pelos alunos da escola a
utilizacdo é a mais indicada nas receitas dos livros e sites fitoterapicos:

Furdnculo

Como fazer:
Pegar folhas de saido deixar em cima do furinculo

Finalidade:
Curar furdnculo
(Receita levantada pelas criangas da Escola Herminio Pagotto)

Em entrevista com um homem também pioneiro e nortista do assentamento, ele exp6s
a utilizacdo da manigoba no tratamento de “grosseirdo” na pele. No entanto, vale lembrar que
a palavra manigoba é nacionalmente conhecida como uma comida tipica. E uma feijoada
paraense de origem indigena, com a utilizacdo de uma espécie de folha da mandioca
denominada maniva. Justamente por ser utilizada uma espécie muito tdéxica de mandioca, a
preparacdo desse prato demora varios dias. Para ele, o nome dado a folha da mandioca
utilizada para doencas de pele é a palavra manigoba, 0 que provavelmente se popularizou nas
zonas rurais, e por isso a denominacdo maniva (folha da mandioca) néo é tdo conhecida.

A utilizacdo medicinal das folhas € justamente a apresentada pelo assentado, ou seja,
é excelente para prevencdo de grande quantidade de doencas, como as respiratorias, a

cegueira noturna, a vista fraca, mas em especial no tratamento de manchas da velhice, acne e

2% “Um furtinculo é uma doenca de pele causada pela inflamagéo dos foliculos pilosos, resultando numa
acumulacdo localizada de pus e tecido morto” (Fonte: http://pt.wikipedia.org/wiki/Fur%C3%BAnculo.
Acessado em 21/10/2011).


http://www.abaixoaodesperdicio.com.br/index.php?option=com_content&task=view&id=191&Itemid=38
http://www.abaixoaodesperdicio.com.br/index.php?option=com_content&task=view&id=191&Itemid=38
http://pt.wikipedia.org/wiki/Doen%C3%A7a
http://pt.wikipedia.org/wiki/Pele
http://pt.wikipedia.org/wiki/Inflama%C3%A7%C3%A3o
http://pt.wikipedia.org/wiki/Fol%C3%ADculo_piloso
http://pt.wikipedia.org/wiki/Pus
http://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Tecido_morto&action=edit&redlink=1
http://pt.wikipedia.org/wiki/Fur%C3%BAnculo.%20Acessado
http://pt.wikipedia.org/wiki/Fur%C3%BAnculo.%20Acessado
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outros problemas de pele, promovendo um belo bronzeado com pouca exposi¢do ao sol,

fortalecendo a pele. No uso popular:

Entrevistadora: ...pega ele e amassa...

F.: Pega ele, faz a bucha e comeca a esfregar em cima.

Entrevistadora: Na hora em que ta tomando banho ou néo?

F.: Ndo, pode ser agora mesmo quando té aqui, pode fazer esse servico.
Entrevistadora: E como chama isso aqui?

F.: Manicoba (GOMES, 2010. Entrevista realizada com F. em 3/12/2010).

H& ainda uma erva amplamente usada nas casas do assentamento e certamente pelas
avos ou mulheres que tiveram contato com a vida rural, € a erva e santa-maria. Esta erva
comprovadamente possuidora de fins medicinais, pode ser usada no tratamento de pancadas,
roxiddes e até mesmo no tratamento de feridas.

Segundo a ciéncia seu nome é Chenopodium Ambrosuoides, e sua indicacdo de uso é
com as seguintes finalidades: vermifugo, laxativo, gases, Ulcera, cdimbras, angina, circulagéo,
contusdo, hemorragia interna e hemorroidas. I1sso demonstra que o0s usos praticados pelos
assentados estdo associados a praticas muito mais antigas, que estdo associadas ao cotidiano e

a pratica de utilizacdo das plantas. Nas palavras da entrevistada:

R: Se tiver muito dor da né. Isso aqui € bom pra tudo. Vocé machucou o
dedo, vocé pega isso aqui, maceta, pbe em cima...

Entrevistadora: Ah, agora eu t6 lembrando... essa é a erva de santa-maria?
Minha méae p6e no alcool junto com...

R: Arnica...

Entrevistadora: Arnica! Isso! E ai passa na pancada.

R: Pra pancada, isso.

Entrevistadora: Td lembrando desse cheiro, porque minha mée faz. Liméo,
com erva de santa maria e o... liméo néo.. erva de santa-maria com arnica e e
alcool. Dai deixa curtindo e depois passa na pancada.

R: Fica bom, é isso ai. Pra pancada, machucado, qualquer machucado. E um
remédio bom. E bom pra tudo, pra estdmago toma ferramicina.
Entrevistadora: Ferramicina? O que ..que é?

R: E uma folha roxa. Esse aqui eu tomo quando eu td mais assim, com dor
de lado, eu cozinho ele, mas sozinho e bebo. Isso aqui tira tudo o sangue que
tem dentro. Se leva uma pancada por dentro, ele tira o sangue, tira o pus. Se
machuca o dedo, tem que macetar e amarrar em cima e deixar. S6 maceta,
pde em cima.

Entrevistadora: Ah, macetar e colocar em cima.

R: Com &lcool, enfaixa no lugar certinho.

(GOMES, 2010. Entrevista realizada com R. em 09/12/2010).

Todas as ervas aqui apresentadas, de usos corretes pelos assentados, mostram que

possuem, ndo apenas uma logica na fungdo no uso, uma racionalidade, mas que essas
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mesmas ervas sdo também aplicadas no tratamento de doengas pela medicina cientifica. O que
demonstra a importancia desses saberes nas praticas diarias e na ressignificacao pelos grupos
mais jovens.

Esses saberes sdo fonte de riqueza, pois protegem e guardam um conhecimento
originario dos indios e populagdo tradicionais do interior do pais, e permitem acesso a
tratamento de doencas e males do corpo que ainda, em muitos casos, ndo € oferecido a
algumas areas do pais, em especial as esquecidas pela sociedade urbanocéntrica em que
vivemos, tal como assinalado por Whitaker (2002).

Essa visdo associa-se as ideologias criadas pela sociedade na qual estamos inseridos,
que justificam as hierarquias entre as culturas pela diferenca social, étnica ou econdémica. De
tal modo que as tradigdes culturais, os saberes tradicionais e as comunidades ndo urbanas sdo
alijadas, ndo tanto pelas possibilidades de consumo®, mas por suas caracteristicas populares e
tradicionais. Esses saberes sdo tratados pela imprensa oficial e pela midia como nédo
cientificos e atrasados, por usarem simbolos, gestos, expressdes que fazem sentido para quem
estd envolvido no processo. Essas desqualificacdes os tornam desinteressantes, na medida em
que as novas geracgdes vao crescendo e acompanhando outros valores. Em registro de campo
realizado em 26 de novembro de 2010, uma conversa, com uma das mulheres, conhecida

como guardia do saber das ervas e benzimentos, revela tal situacéo:

Perguntei a ela como havia aprendido os usos das ervas, ela disse que com a
mée dela, e a mde com a avd. Segundo ela, aquela época ndo escrevia nada,
entdo ela tinha que aprender quando a mée dela falava (...) perguntei se ela
passou este conhecimento para a filha dela, ela disse que a filha até chegou a
anotar alguma coisa para aprender, mas que ndo fez uso de nada (GOMES,
2010. Caderno de Campo 26/11/2010).

Ao analisarmos a fala de M. podemos perceber que o elemento fundamental para a cultura
ser mantida é a memoria, ndo basta escrever, registrar, € necessario que se faca uso e que se
ressignifique tais saberes. Os conteudos sdo guardados apenas enquanto tiverem algum
sentido na memoria, na vida e no cotidiano dos individuos e grupo no qual estdo inseridos

(MENESES, 2009).

# Vale dizer que as possibilidades de consumo também constituem um processo de alijamento destes
grupos. Mas por ainda terem potencial consumidor, 0 processo capitalista os coopta pelos meios de
comunicagdo de massa. No entanto, o carater rural e tradicional é sempre colocado como atrasado e pouco
relevante. O espaco rural hoje valorizado é o espaco das maquinas e das agroinddstrias, um espaco
racionalizado que nada tem haver com o rural tradicional.
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E esses saberes ndo oficiais, parte integrante do patriménio imaterial, tornam-se elementos
de um processo de esquecimento, ja que os remédios alopaticos possuem o que os tradicionais
ndo — o interesse econdmico das grandes empresas que investem na ciéncia para torna-los

publicizados para a grande massa capitalizada.

4.3.2 Os males do corpo, as simpatias e as benzedeiras

Ao falar de simpatias e benzeduras, nos remetemos ao universo das religides, no qual a
forte tradicdo cristd pGe-nos diante de um conjunto de tradi¢des, simbolos, rituais, costumes,
que tendem a ser institucionalizados. Em nosso pais, o padre e o pastor seriam 0s
representantes oficiais da fé em Deus, e, a Igreja, o lugar por exceléncia para expressar a fé.
No entanto, cabe lembrar que nossa religiosidade é historicamente sincrética (BRAGA, 2005).
Misturaram-se indigenas, africanos, judeus, espiritas, protestantes de diversos matizes, onde
resultam um todo hibrido (CANCLINI, 2003).

No Brasil, todo esse complexo misturou, desde os séculos XVI e XVII, alguns elementos
da religiosidade popular, as praticas magicas e de feiticaria, confundiam-se com as praticas
religiosas da Coldnia. Mulheres eram acusadas de serem bruxas por praticarem benzeduras,
simpatias e técnicas de cura por motivos diversos, como, por exemplo, para obter sucesso nos
amores. Estes rituais poderiam incluir pos, rezas, filtros, ervas, poc@es, fervedouros, 0ssos
enforcados além do conjuro de demdnios (BRAGA, 2005).

As simpatias, as benzeduras e a utilizacdo dessas ervas pelo povo sdo consideradas,
pela ciéncia oficial, como medicina popular ou rustica, na qual as substancias, drogas, gestos
ou palavras sdo celebrados como forma de obter a cura para a salde das pessoas. Nao se trata
apenas de um conjunto de plantas usadas para prevenir ou curar doencas, trata-se, além disso,
de um lado magico.

Como discutido anteriormente, o acesso dificultado dos doentes pobres as
organizacOes oficiais de saude, os leva a recorrer a praticas da medicina popular que estdo
totalmente imersas na cultura dos portadores desses saberes. Na cultura popular “corpo e
espirito ndo se separam em nenhum momento. Nem t&o pouco se desliga 0 homem do cosmo,
nem a vida da religido” (POEL, s/data. Fonte:
http://www.religiosidadepopular.uaivip.com.br/medicina.htm. Acessado: 15/10/2011).

Na medicina popular, o tratamento geralmente ¢ acompanhado de um ritual, que é
realizado por um raizeiro, curandeiro ou benzedeira, considerados intermediarios

privilegiados entre os homens e 0 mundo espiritual.


http://www.religiosidadepopular.uaivip.com.br/medicina.htm
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Os raizeiros sdo aqueles que procuram e vendem raizes medicinais, algumas muito
conhecidas pelas comunidades tradicionais. Ja os curandeiros e as bezendeiras sdo aqueles
possuidores de um dom divino, nos quais a comunidade confia e credita os valores espirituais
do dom. Mas entre a categoria de curandeiro e benzedeira hd uma diferenciacdo de género, ha
uma divisdo nos papéis de cura.

O curandeiro ou benzedor (homem) é geralmente procurado para rezar contra bicho
mau, para estancar sangue, retirar cobras de locais, ou rezar e curar bicheiras de animais. Ja a
benzedeira ou rezadeira, faz suas oracGes para espinhela caida, quebranto infantil ou adulto,
vermes, erisipela, peito cheio ou caido, dor de cabeca, entre outros. Mas é importante salientar
que, nesse universo de cura, as mulheres gozam de certo prestigio, justamente porque “o
prestigio magico-religioso e, consequentemente, o predominio social da mulher tém um
modelo cdsmico: a figura da terra-mae.” (ELIADE,1992, p.121). Os papéis de destaque se
dao justamente pelo fato de a figura feminina relacionar-se a natureza e ao universo. A figura
da mae terra é carregada de simbologia, pois seria ela a responsavel por cuidar e dar aos seus
filhos (seres vivos) aquilo que é necessario.

Nos processos de curas, as benzedeiras e os curandeiros utilizam oracgdes e gestos que
servem de elementos fundamentais nos processos de cura de males que tanto séo fisicos como
mentais. Para Brosso (1999), as ervas medicinais, em muitos casos, além de serem a propria
receita de cura, também sdo utilizadas durante o processo de benzedura. Elas servem como
amuletos que sdo colocados em contato com o0 corpo do doente, seja nas partes que
necessitam de tratamento ou no processo de “despacho da coisa”. Dessa maneira, passam a
representar a cura que as ervas provém quando ingeridas. Além das ervas, podem ser usadas
fotos ou imagens de santos, que vao desde Nossa Senhora Aparecida a Sdo Miguel Arcanjo.
Estas imagens de santos tém o objetivo de fortalecer a fé e o poder de cura daquele que benze.

Além dos amuletos, ervas ou objetos, as benzeduras sempre sdo acompanhandas da
impostagdo desses simbolos magico-religiosos (BROSSO, 1999). N&o basta, no processo de
cura, fazerem-se imposicGes de ervas ou imagens de santos, é necessario entoar preces e
oracOes durante as béncdos, que geralmente sdo histdrias contadas em versos e rimas que
remetem ao poder de Deus, Jesus e Maria sobre os males a serem curados.

Essas palavras entoadas vao do conhecido Pai-nosso a oragdes inéditas: “Sem estas
palavras sagradas, que desde o comeco foram concebidas ao homem, este se sentiria
completamente indefeso” (CASSIRER, 2003, p.55 apud BRAGA, 2005).

Ser benzedeira ou curandeiro ndo é uma escolha, € um dom que se recebe e, a0 mesmo

tempo, € aprendido através da memoria com os guardides desses saberes (MENESES, 2009).
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Em entrevista com M., uma senhora apontada por muitos assentados como uma especialista
em benzimentos destaca que a mée era benzedeira e, com o envelhecimento da mesma, ela

teve que aprender o dom para ele nédo ser perdido:

Entrevistadora: Fala uma coisa pra mim, a senhora aprendeu como?

M.: Minha mée me ensinou e assim eu aprendi...

Entrevistadora: Sua mée trabalhava na igreja?

M.: Nos era tudo catdlico, desde que “nos” nasceu né. Minha mae nao sabia,
ninguém sabia ler.

(.)

Entrevistadora: E ai a senhora comecou a fazer isso quando?

M.: As oragdes? Foi quando eu fiquei mais velha, e porque a minha mée ja era
velha, velha de idade. Minha m&e me ensinava, mas ela era benzedeira, ela
nao mexia com outras coisas das outras vidas ndo, Deus me livre!
Entrevistadora: E, porque tem isso também né... (GOMES, 2010. Entrevista
realizada com M. em 16/12/10).

Podemos perceber na fala da entrevistada quase uma obrigatoriedade em continuar o
feito da mée, mesmo nédo sabendo escrever, o que a fez aprender foi justamente o processo de
identificacdo e ressignificacdo do saber. Salienta ainda a devogdo de sua mée, em servir
apenas a um Deus e ndo a “outras coisas”. Essa devocdo € indispensavel no papel de cura, ja
que as benzedeiras e curandeiros se apresentam como instrumento de Deus. E como se eles
fossem um canal entre o céu e a terra. Justamente por isso a “profissdo” ndo tem dia e nem
hora para ser convocada, é preciso estar disponivel as vinte e quatro horas do dia, pois nao se
sabe quando alguém ira precisar.

Nas rezas apresentadas pela entrevistada pudemos registrar seis grandes oracdes, as
quais tém maior utilizacdo no cotidiano do assentamento por serem para doengas comuns
entre as pessoas que procuram ajuda.

A primeira benzedura € destinada a criangcas com quebranto, benzidas para poderem
dormir mais tranquilas, ndo chorarem ou ainda para reagdes estranhas. Na lingua portuguesa,
quebranto é definido como um “estado morbido atribuido pela crendice popular ao mau-
olhado”, e este mau-olhado pode gerar problemas para criangas como abatimento,
enfraquecimento,  prostracdo, fraqueza, morbidez  (Dicionario  online.  Fonte:
http://www.dicio.com.br/quebranto/, acessado em 1/11/11). Para retirar da crianga todos esses
sintomas é preciso que todo quebranto colocado nela através do mau-olhado seja retirado
através da benzedura. A oracdo € realizada com um ramo de erva doce que serve como

simbolo de retirada do quebranto:


http://www.dicio.com.br/quebranto/
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M.: Deus e Nosso Senhor Jesus Cristo...

Entrevistadora: E esse daqui serve pra que, esta que a senhora esta falando?
M.: Serve pra benzer crianga né...

Entrevistadora: Para dor de estdmago...

M.: Desde gquebrante.

Entrevistadora: Ah ta. (...) Deus e Nosso Senhor...

M.: Quanta dor ha no seu santo mundo, tudo isso ele benzeu e curou... dai
vocé coloca o que tem que curar- ventre caido, bucho virado e quebrante- e
com ele levou (GOMES, 2010. Entrevista realizada com M. em 16/12/10)

A cada oracdo a recomendacdo da benzedeira era a de rezar um Pai Nosso, uma Ave
Maria em oferecimento as cinco chagas de Cristo, a Sagrada morte e Paixao de Cristo. Para
retirar 0 quebranto de adulto, que passa a ser chamado de “olho-gordo”, justamente porque
envolve o sentimento de inveja, a oracdo realizada deve ser repetida por trés vezes: “Com dois
te botaram com trés eu te tiro, com os poderes de Deus e da virgem Maria. Rezar um Pai
Nosso, uma Ave Maria e oferecer sempre as cinco Chagas de Cristo”.

O quebranto é tdo presente no ideario popular, que ja foi citado por varias vezes em
livros de medicina portuguesa, em poemas de Gil Vicente e na literatura brasileira, além de
sempre constarem em histérias do nosso folclore.

A mesma entrevistada, quando vai ensinar a oracdo, pede ajuda a Deus exclamando
guase uma penalidade por esquecer-se da sequéncia de palavras: “Oh, meu Deus, sera que eu
esqueci essa?”. Depois ela reafirma o uso da ora¢ao para quebrante de gente grande, como
forma de resgatar, através da memdria a cadeia operatéria necessaria para aquela agéo
(GOURHAN, 1975). Nessa repeti¢éo, a benzedeira ganha tempo para se lembrar de algo que
ja estava esquecido pela falta de uso e, para justificar a falta de lembranca, ela salienta que as
rezas sdo muito longas e complicadas (MENESES, 2009; CANCLINI, 1982, VIANNA,
2004):

Entrevistadora: Essa é pra peito aberto e espinha caida? Essa é a que a
senhora falou pra bucho virado?

M: Para quebrante!

Entrevistadora: Quebrante...

M: Primeiro é o Nosso Senhor Jesus Cristo também. Oh, meu Deus, serd que
eu esqueci essa?

Entrevistadora: A senhora estd benzendo pouco né.

M: Agora pra gente grande tem que rezar a Virgem Maria e tem que rezar o
Pai Nosso também.

Entrevistadora: Entdo esse € pra quebrante?

M: SO que pra gente grande né.

Entrevistadora: Essa é boa pra quebrante também?

M: Nao, é bom sé pra gente grande, pra benzer coisa que gente grande sente.
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Entrevistadora: Mau olhado, essas coisas?

M: E.

Entrevistadora: Entdo, Deus é nosso Senhor...

M: Deus é nosso Senhor Jesus Cristo, com dois te colocaram e com trés eu te
tiro, com os poderes de Deus e da Virgem Maria, amém. Agora faz um Pai
Nosso pra oferecer pra Jesus Cristo.

M: E muito comprido essas coisas, ¢ complicado viu.

Entrevistadora: Ai o Pai Nosso... (GOMES, 2010. Entrevista realizada com
M. em 16/12/10).

Para curar outro problema comum

no assentamento, conhecido como

3 espinhela caida, peito aberto ou lumbago,
- que é a designacgdo popular de uma doenga
p causada por fortes dores nas costas, nas

- pernas, na boca do estdmago, cansaco

= anormal ao submeter-se a esforco fisico, a
oracdo realizada durante a benzedura é
feita acompanhada do tratamento com chas

A "= de ervas medicinais.

Fonte: http://pt.wikipedia.org/wiki/Espinhela

A imagem representa o resultado da estrutura Ossea das pessoas que estdo com a
espinhela caida, é como se o doente fosse impelido a andar inclinado para um lado por estar
com a estrutura de seu corpo deslocada. A benzedura vai ajudar na reorganizacdo 6ssea e no
cansaco fisico causado pela exaustdo do trabalho fisico. Na verdade, a ora¢do serve como um
acalento mental, garantindo ao solicitante da reza uma anestesia mental ao trabalho arduo e

pesado do dia a dia de quem trabalha na terra. A oracéo é feita da seguinte forma:

M.: E porque isso ai é pra quando a gente ta com dor no peito, espinhela
caida.

Entrevistadora: Entdo esse aqui é pra quando vai abrir o peito, né...

M: E para quando tem diabete, espinhela caida, tem a espinhela da gente e
tem os peitos aberto.

Entrevistadora: Geralmente € a pessoa que trabalha muito... benzeu e curou...


http://pt.wikipedia.org/wiki/Lumbago
http://pt.wikipedia.org/wiki/Est%C3%B4mago
http://pt.wikipedia.org/wiki/Espinhela
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M: Espinhela caida levantou, o peito aberto se fechou, com o poder de Deus
e da Virgem Maria. Agora vocé marca que é pra rezar um Pai Nosso. Todo
fim tem um Pai Nosso e uma Ave Maria, na intencdo das cinco chagas. Vai
longe minha filha... Intencdo das 5 chagas de Nosso Senhor Jesus Cristo e a
sagrada morte e paixao, porque assim como ele ficou livre...

Entrevistadora: Agora repete para que possa escrever.

Entrevistadora: Isto lembra o que Jesus passou né...

M: Na intencdo das cinco chagas... Mas agora tem que rezar um Pai Nosso e
uma Ave Maria e oferecer...

Entrevistadora: Outro Pai Nosso..

M: Ja tem um Pai Nosso ai!

Entrevistadora: J4 tem um Pai Nosso.

M: E depois da intengo das 5 chagas de Jesus.

Entrevistadora: E tudo a mesma?

M: E uma so...

Entrevistadora: E todas servem pra peito aberto...

M: E espinhela caida... (GOMES, 2010. Entrevista realizada com M. em
16/12/10)

Esta oragdo “Deus ¢ nosso senhor Jesus Cristo, quanta dor ha no seu santo mundo.
Tudo isto ele benzeu e curou. A espinhela caida ele levantou e o peito aberto ele fechou! Com
os poderes de Deus e da Virgem Maria”, ditada pela entrevistada lembra até um cordel, as
rimas faladas sdo sonoras e nos remetem aos textos literarios cantados pelos repentistas. A
diferenca é que a oracdo ndo deve ser escrita, mas sim memorizada na mente daqueles
responsaveis pela cura.

Muitas benzimentos podem variar de regido para regido, mesmo sendo muito
parecidos, por vezes tém finalidades diferentes. Um bom exemplo € a oracdo que a guardid
desses saberes nos apresentou para cura de erisipela®, doenca cutanea que pode atingir o
tecido gorduroso da pele, muitissimo comum em pessoas com diabetes, obesas ou com méa

circulacdo. Nessa oracao é professado o seguinte didlogo:

Deus nosso Senhor Jesus Cristo foi a Roma, com Pedro e Paulo encontrou.
Disse: O que h& Pedro e Paulo?

Eles responderam: Muita doenca Senhor!

Deus: Por que ndo cura Pedro e Paulo?

Eles: Por que estdo todos surdos e mudos. E sem saber com que se cura
Senhor!

Deus: Volta para tras Pedro e Paulo e vai curar!

%0 Erisipela é um processo infeccioso cutaneo, podendo atingir a gordura do tecido celular subcutaneo
causado por uma bactéria que se propaga pelos vasos linfaticos. Pode ocorrer em pessoas de qualquer
idade, mas é mais comuns em diabéticos, obesos e nos portadores de deficiéncia da circulagdo venosa dos
membros inferiores. Ndo é contagiosa e 0s nomes populares usados sdo esipra, mal-da-praia, mal-do-
monte, maldita ou febre-de-santo-anténio (Fonte: http://www.erisipela.com.br/. Acessado em 2/11/11).


http://www.erisipela.com.br/
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Eles: Com que se cura Senhor?

Deus: Com &gua de nascente, azeite de candeia e cinza de fogdo. Esipra,
Erisipela curardo e nunca mais dardo! Com os poderes de Deus e virgem
Maria (GOMES, 2010. Trabalho de campo 16/12/11).

Recomenda-se que junto a essa oracdo se aplique e massageie com 6leo os membros

que estdo doentes. Em um trabalho desenvolvido por Francisco Poel®!

(s/data) na regido do
Vale do Jequitinhonha um benzimento muito parecido com esse, mas com adaptacdes locais,

é utilizada para a cura de cobreiro:

Quando Jesus andava pelo mundo, encontrou Sdo Pedro sentado numa pedra
fria. E pergunta a ele: Que tem Pedro?

Pedro responde: Cobreiro bravo!

Jesus: Curai Pedro!

Pedro: Com o que, Senhor?

Jesus: Com 4gua da fonte, raminho do monte e as trés pessoas da Santissima
Trindade Pai, Filho e Espirito Santo. Amém (POEL, s/data).

Junto com esta oracdo ha a recomendacdo da utilizacdo de sumo do tronco de
banana-de-Sdo Tomé. Poel (s/data) esclarece que algumas dessas férmulas sdo tdo antigas,
gue suas origens podem ser encontradas na mitologia germanica céltica do inicio da histdria
da Europa cristd. Ha um exemplo de reza de erisipela em um c6digo austriaco do século IX,
mas a adaptacao acontece conforme a necessidade de cada benzedeira.

Tanto a primeira oracdo quanto a segunda demonstram bem o papel dindmico da
cultura, a ressignificacdo de acordo com o contexto, mostra como o patrimdnio se mantém. A
memoria e a fala sdo fundamentais nesse processo, primeiro porque registra o conhecimento,
e segundo porque permite que ele seja repassado aos grupos subsequentes (GOURHAN,
1975).

Esses saberes possuem ainda uma l6gica pratica, relacionada as doencas. No caso da
primeira oracéo, o 6leo tem um papel fundamental na cura da erisipela, ja que ao massagear o
local atingido estimula-se a circulagdo do sangue e, portanto, ha alivio e ajuda no processo de
cura. No segundo caso, o sumo do troco da bananeira tem comprovado o poder cicatrizante®

de feridas na pele, o que representa um uso pratico desses saberes populares.

*! Disponivel em: http://www.religiosidadepopular.uaivip.com.br/medicina.htm. Acessado: 15/10/2011

32 “Ulceras: Aplica-se, com algodéo, a seiva da bananeira localmente. Observar cuidados de assepsia”. A
este respeito acessar: http://www.ednatureza.com.br/banana.htm e
http://www.terracha.com.br/medicina_alternativa/cicatrizantes-naturais/. Sites acessados no dia 02/11/11.


http://www.religiosidadepopular.uaivip.com.br/medicina.htm
http://www.terracha.com.br/medicina_alternativa/cicatrizantes-naturais/
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Ainda registramos duas oragdes de benzimentos para curar dor de cabeca e mau-jeito.
Na primeira, recomenda-se colocar um ramo na cabeca e enfaixa-la com ele. A entrevistada

apresenta a seguinte oragéo:

M: Vocé quer aprender a da dor de cabeca?

Entrevistadora: Quero! Qual foi aquela que a senhora me benzeu, foi uma
oragéo comprida?

Maria Reza: Foi essal

Entrevistadora: Entéo, dor de cabeca.

M: Para dor de cabeca é assim: Deus é o sol, Deus € a luz, Deus é a claridade
e Deus é firme na verdade. Assim como Deus € o sol, Deus é a luz e Deus é
a claridade e sereno ele ergue a cabega da pessoa que tiver doente da cabega.
Entrevistadora: Repete a oracdo pra escrever. PGe 0 nome da pessoa?

M: P6e 0 nome da pessoa que estad com dor.

Entrevistadora: O nome da pessoa é para dizer tira dor da cabeca do fulano
de tal. Tem mais coisa?

M: O oferecimento € a mesma coisa.

Entrevistadora: Pai Nosso e Ave Maria, na intencéo de Jesus Cristo, pra ele
ajudar a ficar bom (GOMES, 2010. Trabalho de campo 16/12/11).

Poel (s/data) apresenta um registro de uso de instrumentos no benzimento de mau-
jeito na cidade de Cruz, em Minas Gerais, que sdo 0s mesmos apontados pela benzedeira do
nosso trabalho de campo. Durante as palavras proferidas nesse processo de cura da carne-
quebrada, que conhecemos como luxacdo; em todas as partes do Brasil usa-se uma agulha e
um novelo de linha. Benze-se cosendo o novelo com a agulha.

A oracdo deve ser repetida por trés vezes, no restrito trabalho de campo realizado por
esta pesquisa a reza aparece da seguinte forma: “Eu que te coso, carne triturada, nervo rendido
e 0sso desconjuntado. Pior isso que coso por mando de Sao Virtuoso”. Na recolhida por Poel
(s/data), a reza é bastante parecida, mas pergunta-se ao doente: “O que € que eu benzo?” E a
propria benzedeira responde: “Carne quebrada, nervo rendido e osso partido”. Ambas
apresentam a dimensdo do corpo fragmentado de alguma forma, e a agulha e o novelo
representam a jungdo e a costura das partes que estdo luxadas. Na foto abaixo, podemos
perceber como a benzedeira faz uso dos instrumentos e ramos durante a oracdo, Sdo gestos e

sinais que ajudam no ritual de cura:
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Preparacdo da benzedura:

Foto 6: Ramos de erva-doce para benzer

»

Foto 7: Inicio da benzedura com o sinal da cruz Foto 8: Ramo usado para afastar as dores

Nesse processo de cura do corpo, 0os homens, apesar de gozarem de um prestigio
menor do que o das mulheres benzedeiras, tém uma presenca bastante forte. No trabalho de
campo prévio, para levantamento dos nomes dos guardides do patriménio imaterial, um
curandeiro foi indicado por muitos assentados. Nas entrevistas, o rezadeiro ndo demonstrou
ter uma formula Unica para curar determinada doenca. Para ele, as palavras saem de sua boca

como um dom divino que flui sem ele menos esperar. Em suas palavras ele ressalta:
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G.: A gente sabe de algumas coisas ndao € muita coisa, né.

Entrevistadora: Mas o senhor ndo aprendeu isso com ninguém?

G.: Ndo, por isso que eu digo que Deus que mostra pra gente. Olha eu ja vi
mulher costurar, comer sem dedo nenhum porque ela ndo tinha braco
nenhum. Costurava, jogava bola sem dedo, com o pé, bordava fazia tudo
com o pé, ndo é?

Entrevistadora: E quando é gue o senhor descobriu esse dom?

G.: Ah! Eu era rapazinho, eu via muita coisa, eu bebia muito, dai eu fui num
centro espirita, e fiquei l4 trabalhando, trabalhei vinte e cinco anos no centro
espirita. Dai um rapaz falou assim pra, olha vem umas coisas ai pro seu lado
e vocé vai saber. Ai eu perguntei, sabe o que? Ele falou vocé vai ser
conselheiro do povo. Eu falei: eu? Ah! Com essa cachaca minha é que eu
vou ser? Ele falou assim pra mim, mas é por isso mesmo, ai falou assim pra
mim, olha vocé vai embora pra muito longe, vocé vai largar sua mulher ou
ela vai lhe largar, ainda sei de mais uma, vocé vai pra um lugar deserto, e 13,
vocé ndo vai beber, quando vocé ver a cachaca vocé vai sentir até raiva. E
foi, acabou cachaca, acabou tudo. Eu melhorei nunca mais. Vai acontecer
alguma coisa comigo amanhd, eu sonho tudo direitinho antes. No dia que
eles botaram fogo aqui, eu sonhei com arvore e cobra, pra todo lado tinha
cobra. Cobra vocé sabe é trai¢do, né. O problema é quase a metade do povo
nao cré, e é até bom que néo creiam. A maioria me diz: Ah vocé é um besta!
Outros falam pra vocé é doido! A mulher estava ruim, ruim, ndo comia nada,
nada, ai me chamaram e fui. Cheguei la botei a méo na cabega dela e disse: e
a senhora ndo quer comer um bocadinho? E ela comegou a comer. (GOMES,
2010. Entrevista com G.)

Aqui a imposicao das maos se torna uma espécie de amuleto, que retirar a dor e a
doenca, tal fato pode ser percebido como ritual de cura em diferentes religides. Em outro

trecho da entrevista ele diz como se curou de um problema na prostata:

Eu sempre confiei em mim. Eu estava com uma dor aqui, 6, no espinhaco,
falei umas palavras la e botei a mdo em cima, a dor 6 fez assim... (saiu pelos
ares..) e ai depois de 2 segundos, ndo tinha mais dor nenhuma nenhuma! Eu
ia obrar, eu vou contar pra vocés, dava cada colica que corria I4, corria ca e,
ginete, ginete, ginete eu disse: eu vou morrer, ndo tem jeito, € prostata, eu
tenho o negdcio de prostata, pensei vou morrer. Dai eu peguei e disse: Meu
DEUS tem dé de mim. Pus a mdo naquele lugar, fui botando a méo, botei a
mé&o de novo, tirei a mao e a dor fez assim... (desenhou no ar que foi
embora...) vocé sabe que DEUS ndo é besta, ndo. Mas, ndo leva a
conhecimento ndo, que é bobagem minha (GOMES, 2010. Trabalho de
campo 3/12/10).

Em alguns momentos o entrevistado diz ser um adivinho das coisas que acontecem:
aplica a identificagdo de simbolos aos sonhos que tém, por exemplo, a imagem da cobra como
traicdo, como o fogo que colocaram em seu sitio. Revelado pela pessoa que o informou de
que seria conselheiro do povo, ele avalia que a autoconfianca o levou a sua propria cura e de

uma mulher. No depoimento de uma assentada, ela lembra quantas pessoas foram benzidas:
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Entrevistadora: Benzedura, a senhora se lembra se tinha?

S.: Tinha aqueles benzedor, a gente levava as criangas pra benzer com
arruda, com galho daquele fedegoso...

Entrevistadora: Pra que servia esse ai, 0 fedegoso?

S: Pra tirar mau olhado, quebrante, tudo essas coisas. Quando via, tinha fila
na porta da casa do feiticeiro 1. Eu acho que como tem fé nas coisas de
Deus, dava certo! (GOMES, 2010. Entrevista com A. e M.)

Mas néo ha apenas curandeiros bons, existem nesse meio, os feiticeiros que conhecem
pocOes e feiticos capazes de matar uma pessoa. Em outra entrevista, com um casal pioneiro no
assentamento, que chegou trabalhar no casardo da fazenda Bela Vista, podemos identificar
esse aspecto perigoso de um curandeiro que usa seu dom para o mal, algumas pessoas
chegavam até a relaciona-lo com a morte de outras pessoas. Nas palavras do casal

entrevistado:

S.. Fazia aquelas coisas, entdo ia fazer simpatia |4 de baixo daqueles
“pulador”, ai vocé ia la e via aquelas coisas tudo embaixo. Eles matavam
mesmo. Eles faziam o negdcio deles... eu me lembro porque uma vez eu fui
com meu vO e eu ndo sei como é que foi, mas o feiticeiro falou pro meu vd
que ia matar ele. Falou que ia matar porque meu vo fazia a roca dele grande
e ele era preguigoso, invejoso e nao fazia e ndo queria que ninguém fazia.
Ele ia em Araraquara, e fazia a feiticaria.

S.: Com meu vb, aconteceu que ele caiu de cima do pareddo. Ele ia
passando, deu aquele vento e jogou ele la embaixo. Ai quebrou perna,
quebrou tudo e morreu... Mas ele fazia mesmo, pra muita gente. Era so ele
bater os olhos numa crianga...(GOMES, 2010. Entrevista com A.)

A assentada relata o temor ao feiticeiro, a fala dela identifica o poder dos saberes
sobrenaturais: além de matar, é capaz de, somente ao olhar para uma crianga, colocar nela um
quebrante.

Mas, ha também, as possibilidades de cura que ndo estdo apenas associada as
benzedeiras, aos curandeiros e as ervas. S&80 muito mais acessiveis e ndo necessita de ter um
dom para realiza-la. E preciso apenas ter fé. Esse tipo de a¢éo e gesto utilizado para a cura é
tradicionalmente conhecido como simpatias.

Elas sdo representadas por férmulas, gestos, simbolos que sdo remédios, mas a
prépria palavra sugere algo que ndo se explica, do grego é “sentir junto o mesmo”. Na
medicina popular, elas servem para curar verrugas, hemorroidas, asma epilepsia, soluco, e

algumas vezes, podem aparecer em conjunto com rezas e ervas. Elas revelam um aspecto
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diferenciado da terapia puramente racional e intelectual. Levam em consideragdo a
experiéncia de quem conhece a doenca a partir do sofrimento dos outros ou por si proprio.

Apesar de nédo se explicar a simpatia, ela pressupde uma relacdo intima entre animais,
homens, plantas e planetas. As leis consideradas nesta relagéo estdo muito distantes da causa-
fim (POEL, s/data). O que é considerado aqui é a analogia para encontrar remédios para as
doencas, pratica esta que ha muito praticada.

Levando em consideracdo tais pontos de reflexao e a grande utilizacao desta pratica no
Bela Vista, pudemos levantar algumas simpatias, no trabalho de campo, com as criangas da
escola. Entre as simpatias estdo a para ver melhor, para parar de fumar, para ficar com o
cabelo bonito, entre outras. A primeira sugere o uso de uma erva como solucdo para ver:
“Deve-se pegar folhas de arruda, colocar no sereno. No dia seguinte, coloca-las nos olhos.
Finalidade ¢ de lavar os olhos e ver melhor” (GOMES, 2010. Trabalho de campo).

A segunda simpatia registrada é para acabar com furdnculo, nesta é preciso pegar as
folhas de sai&o® colocé-las em cima do furdnculo, depois de alguns minutos, com as folhas
sobre a ferida, colocé-las para secar. Quando as folhas secarem, o furinculo secaré junto com
elas. Se voltarmos a definicdo de simpatia, perceberemos que o sofrer junto é a chave para 0
entendimento desse tratamento, ou seja, ao colocar as folhas em contato com o furinculo, o
sentido simbolico desse ato é a transferéncia. As folhas passaram a representar a ferida, e ao
serem postas para secar, secaram o proprio furinculo. Além disso, se verificarmos as
propriedades dessa folha perceberemos que a mesma é usada medicinalmente para curar
feridas de pele, o que indica uma certa Idgica no uso delas.

Em outro exemplo de simpatia, podemos ficar com o cabelo bonito. Pratica muito
utilizada, inclusive pelas empresas de cosméticos, a receita pode ser feita de duas formas. Na
primeira, deve-se pegar a babosa, retirar a baba e colocar farinha de mandioca junto a ela,
fazer pequenas bolas e coloca-las no sereno. No dia seguinte, deve-se engolir trés bolinhas, e
o cabelo ficara bonito. Na segunda, seria mais um uso, do que propriamente uma simpatia,
nesta deve-se retirar ao gel da babosa, passa-lo no cabelo, ficar durante alguns minutos e,
depois, lava-lo.

Registramos ainda uma simpatia apontada, por mais de um entrevistado, que

relaciona- se a queda de verrugas. Nesta, procura-se um pasto ou beira de rio, um 0sso de

% 0 saifo é popularmente conhecido como folha da fortuna, coirama e folha-da-costa, e é usado
popularmente para tratamento de Ulceras e como cicatrizante. E encontrado em varios lugares do Brasil e
nas Américas e também comprado como planta ornamental. Fonte:
http://wwwz2.tvcultura.com.br/reportereco/materia.asp?materiaid=518. Acessado: 04/11/11.



http://www2.tvcultura.com.br/reportereco/materia.asp?materiaid=518

92

animal, que deve ser esfregado em cima da verruga. Apds, coloca-se 0 0sso com o lado que
teve contato com a pele virado para sol. Apos trés dias a verruga caird. A idéia inspirada aqui,
relaciona-se ao desgaste natural que o sol, a chuva e o vento irdo promover no 0sso €, Como a
I6gica da simpatia €, através de um contato, de um gesto ou palavras transferir o problema
para 0 objeto, planta ou algo, neste caso 0 0sso adquire a materializagdo da &rea onde ha
verruga, €, quando desgastado, o resultado € o fim dela no local do corpo da pessoa que fez a
simpatia.

Todas essas simpatias e benzeduras sdo saberes aprendidos no cotidiano com as
doengas e os problemas vividos. Se ndo curam, pelo menos atingem um aspecto bastante
valioso no processo de recuperacdo dos doentes, a mente. JA& que em grande parte do
tratamento ela é fundamental. 1sso tudo ndo é apenas parte do patriménio imaterial de uma
determinada comunidade. E parte de uma cultura vivente, que a todos 0s momentos se recicla,
se recria e se renova, por estar sendo usada e praticada pela memoria dos grupos participantes.

E preciso lembrar também que toda medicina funciona em um campo simbdlico, e
portanto, essas praticas e, muitas vezes, seus resultados, funcionam quando os atores sociais

envolvidos se integram a esse campo simbdlico e nele constroem sua identidade.

4.4 A casa, a cozinha. Lugares das receitas tradicionais

A dimensao da cozinha ¢ um lugar tradicionalmente atribuido pela mulher ao longo da
histéria, ressaltar os aspectos importantes dessa historia necessariamente passa pela dimensao
da alimentacdo. Esta, por sua vez, estd pautada ndo apenas na dimensdo da seguranca
alimentar e nas questdes de autoconsumo, mas também, na dimensado cultural que caracteriza
os grupos, por desenhar, através das receitas, os aspectos das territorialidades por onde os
assentados passaram, o que torna tais tradi¢des um patrimonio (VIANA, 2004).

Ao estudarmos as receitas, estamos também traduzindo os costumes, rituais ¢ demais
comportamentos, além de podermos mapear regionalmente a disponibilidade ou nao de
determinado alimento. A escolha da dieta de um grupo, que ¢ determinada nao apenas pelas
reservas ambientais e econdmicas, mas também pelas mentalidades, pelos ritos, pela carga
valorativa das mensagens que se trocam quando se consome um alimento em companhia dos
outros, pelos valores éticos e religiosos, pela transmissdo entre as geracdo dos saberes e pela
psicologia individual e coletiva que acaba por influir na determinacdo de todos estes fatores
(SANTOS, 1997 apud GIMENES, 2006).

Nas entrevistas realizadas com as pioneiras do assentamento, percebemos que ao falar

de receitas tradicionais por elas praticadas, hd um grande prazer em ensinar e dizer como as
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pessoas apreciam suas feituras. Muitas dessas receitas sdo consideradas como heranga de mae
para filha. Em uma conversa com uma assentada, sobre a trajetdria dela até chegar ao
assentamento, ela informou que ajudava no lote, mas que, as vezes, nao podia acompanhar o
marido pela manha porque tinha que cozinhar para a familia e quando ela terminava o neto

levava o almogo. Nesse contexto, ela faz propaganda da receita de bolinho de arroz:

Sra.: A proxima vez que vocés vierem aqui vou fazer bolinho de arroz.
Entrevistadora: Hum, que delicia! Como que a senhora faz?

Sra.: Boto a carne moida no fogo, passo nos temperos, jogo tudo dentro e
guando acaba mexe tudo.

Entrevistadora: Mexe com a mao?

Sra.: N&o, com a colher. E ai pra ficar durinho eu coloco a farinha de trigo.
Entrevistadora: Mas e o arroz?

Sra.: Arroz cozido né!

Entrevistadora: P6e tudo junto?

Sra.: E pde, quando acaba eu enrolo e passo na gordura bem quentinha.
Entrevistadora: Na banha?

Sra.: N&o, pode ser no 6leo mesmo. D& trabalho, né, mas eu faco e a
molecada come até... a hora que tiver durinho ai ta na hora de comer...

Sra.: Coloca na forma, num papelzinho e deixa escorrer aquilo ali, o papel
chupa todo aquele 6leo, rapaz, mas a turma come, meu neto leva pra roga, na
mochila, mas nao da pra fazer todo dia porque da trabalho né... mas eu faco,
a molecada come...

(GOMES, 2010. Entrevista com R.).

No final da exposi¢do da receita, a entrevistada diz o quanto é trabalhoso, mas a
recompensa vem com a comilanca das criancas. Além disso, é uma forma que ela encontrou
de ndo desperdicar o0 arroz, que ndo seria aproveitado, ou mesmo que as crian¢as ja estariam
enjoadas. A criatividade é uma constante no lugar da cozinha, onde os ingredientes sdo
inimeras possibilidades de combinacao.

Em outra receita, apresentada pela mesma entrevistada, ela traz os saberes tipicos do
nordeste, regido onde nasceu. Em sua fala, ao lembrar-se de como aprendeu a trabalhar na
roga, podemos perceber o quanto a tradi¢cdo de outros lugares vividos ainda € presente em seu

cotidiano:

Entrevistadora: A senhora ajuda no lote?

R.: Ajudo. De vez em quando eu vou mais o velho.

Entrevistadora: desde crianca a senhora trabalha com agricultura, ou ndo?

R.: Trabalho na roca desde os meus sete anos de idade.

Entrevistadora: Entdo a Senhora aprendeu naturalmente? E quem ensinou a
senhora.
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R.: Meu pai.

Entrevistadora: Como ele te ensinou?

R.: Ele trabalhava 14 numa terra, tinha sitio 14 onde ele trabalhava e quando
foi um dia ele meu falou: vamos 14 minha filha, vamos pra ro¢a junto com o
pai, vamos trabalhar. Ai a gente chegava, ele fazia um rocado, queimava,
jogava fogo, sobravam aqueles tocos e ele tocava fogo. Queimava aqueles
tocos todinhos. Depois arrancava aqueles toquinhos que sobravam e plantava
mandioca.

Entrevistadora: E como fazia pra plantar mandioca?

R.: Com a enxada. Com a enxada fazia a cova e colocava a rama, depois
cobria com um pouco de terra. Plantava com a mao. Depois plantava feijao
de corda, vocé conhece?

Entrevistadora: Sei, sei. Dizem que é muito gostoso mas eu nunca comi. O
pessoal diz que é bom fazer como salada.

R.: Vocé descasca a vagem e prepara ele. O feijdo de corda que € um.
Entrevistadora: Sei é aquele amarelinho?

R.: E, vocé cozinha e faz uma farofinha, fica muito bom.

Entrevistadora: A senhora cozinha como se fosse um feijao normal?

R.: E como o feijdo normal.

Entrevistadora: Faz com caldo também ou nao?

R.:Se vocé quiser, faz com caldo, tempera e bota farinha e vocé vai ficar até
doente.

Entrevistadora: Até virar o bucho??? Risos....(GOMES, 2010. Entrevista
comR.)

Podemos acompanhar, através das receitas, a transferéncia da patrimonialidade
imaterial entre geracBes. A entrevistada, através de duas receitas de bolo, mostra como o
aprendizado da mée foi repassado a ela e como esses saberes estdo ligados também ao seu

lugar de origem. A primeira é a receita de bolo de biju:

Entrevistadora: Qual é a receita que a senhora aprendeu com a sua mae que a
familia inteira gosta, que suas filhas quiseram aprender?

R: Fazer bolo, fazer biju...

Entrevistadora: O que é o biju?

R: E da mandioca né...

Entrevistadora: Ah, da farinha?

R: Pega a mandioca ralada.. 14 na Bahia tinha a farinha, espreme, pega
aquela massa, peneira, pde no forno, pde no forno, 14 tem forno (?) da
vontade eu fago na frigideira mesmo. E faz no forno aquele beiju (?) come
com feijdo, cozinha um frango e joga aquela farinha em cima. Hum, que
gostoso! Bolo de mandioca...

Entrevistadora: Mandioca? E como que a senhora faz o bolo de mandioca,
com a farinha de mandioca também ou com a mandioca?

R: Com a mandioca. Rala a mandioca, espreme, bota ela pra enxugar um
bocadinho. Quando ta mais ou menos...

Entrevistadora: Umido...

R: A gente seca ela numa peneira, bate trés ovos, joga dentro daquela massa,
mexe com um pouco de farinha de trigo, joga uma xicara de farinha de trigo
dentro, bota 3 ovos, manteiga e bate, depois assa.
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Na segunda receita, a entrevistada mostra como a memdria € um papel fundamental na
permanéncia da patrimonialidade imaterial e da cultura, ela ndo usa cadernos ou livros de
receitas, pois sabe tudo de cabeca. O ato de fazer é um elemento essencial e estimulante para a

memoria, sua mée a ensinou a “bater na colher” o bolo, e é assim que ela faz até hoje.

Entrevistadora: A senhora tem alguma receita boa, que a senhora aprendeu
com a sua mée de doce, de bolo, que a senhora sempre faz?

R: Bolo eu tenho na cabeca.

Entrevistadora: Na cabeca?

R.: E. Minha m&e ensinava nds fazer batido na colher e assim eu fago até
hoje.

Entrevistadora: O segredo € bater na colher?

R.: E bater o ovo bem batidinho o ovo, bate, bate, bate, quando a clara ta
durinha, que faz assim e ndo cai, ai coloca a gema e bate, bate. Ai pde na
vasilha de fazer o bolo, joga leite dentro, aglcar e a farinha de trigo e mexe
tudo junto.

Entrevistadora: Mas e a quantidade?

R.: Do ovo?

Entrevistadora: Do ovo, da farinha...

R.: Se pde 3 canecas ...

Entrevistadora: Mas como a senhora sabe o ponto?

R.: Vendo... pde um pacote de trigo eu faco pra dois bolos, que é muita
gente. A gente mexe, mexe ele, coloca leite, manteiga, 3 ovos, bate bem
batidinho, passa a manteiga na forma ou um pouquinho de dleo, bate, pde p6
Royal, duas colherzinhas de p6 Royal pra ficar bem soltinho. Ai pde no
forno. Quando t& querendo amarelar, pde meia Xicara de aglcar, meio copo
de leite e deixa ele ferver...

Entrevistadora: Coloca o que a senhora falou, meia xicara de que?

R.: Meio copo de leite com meia xicara de agucar e mexe. Quando ele
comecar a fazer vocé tira, pega um outro leite bem docinho, um leite moca e
mistura e derrama, passa na forma assim pra amolecer o bolo e o bolo fica
soltinho. Al vocé come, passa aquele recheio de doce e come ele. Pde ele
debaixo do fogéo e deixa amornar. Quando ele esfriar, se quiser jogar
alguma coisa, quando eu ndo quero fazer assim de bater que da mais
trabalho, eu coloco os ovos dentro da tigela, trés ovos, boto duas colheres de
manteiga, uma de acgucar, a farinha de trigo e bato bem batidinho. Quando t&
bem batidinho, eu pego meia massa daquela que compra de pacotinho...
Entrevistadora: Massa pronta de bolo? Vai também?

R.: Vai meio pacote daquela massa no bolo e boto tudo junto. Ai eu mexo e
boto uma colher de agua e ponho na forma.

Entrevistadora: E fica uma delicia! (GOMES, 2010. Entrevista com R.)

Podemos perceber que os processos de modernizagdo e facilidades do cotidiano, néo
deixam de sofrer adaptacdes, através de jeitinho proprio de se fazer a receita do bolo. O bolo
de saquinho é incorporado a receita como mais um item a ser parte da composi¢do do bolo.
Uma forma clara dos processos de ressignificacdo da cultura. Em outro momento, podemos
perceber que o interesse das suas filhas em aprender esse saber é tdo presente que, no

casamento de um do filho, uma das irméas quis fazer o bolo, mas como era muita gente ela
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disse que levaria mais um bolo para garantir; e que este ndo precisaria ficar de enfeite na

mesa, poderia ser apenas a sobremesa.

Entrevistadora: E suas filhas, suas netas, aprenderam a fazer esse tipo de
bolo?

R.: Minha filha, claro!

Entrevistadora: Ah, ndo acredito...

R.: Ela queria fazer o bolo de casamento.

Entrevistadora: Mas com a senhora? Como que é? E pao-de-16 que fala?

R.: Ndo, é bolinho. Agora, eu faco bolo grande de forma assim, mas é muito
dificil fazer bolo de casamento. Ela faz um bolo de aniversario muito bom,
com aquele recheio... Nossa, mas fica... Meu filho casou ai eu disse: deixa
gue o bolo eu levo.

Entrevistadora: A senhora que quis fazer o bolo?

R.: E, eu fiz 0 bolo do casamento dele, minha filha disse: é muita gente...
Entrevistadora: Vocé fez um e sua filha fez outro...

Raimunda: Ela acabou comprando o outro. Mas comeram o0 meu.
Entrevistadora: Deixaram o dela e comeram o seu?

R.: Era tdo bonito enfeitado o que ela comprou e 0 meu eu fiz com fruta,
depois poe fruta dentro..

Entrevistadora: Sua filha ficou chateada entdo, que comeram o seu e ndo
comeram o dela...

R.: E porque pus abacaxi, banana...

Entrevistadora: Dentro ja, pra assar...

R.: Pra assar. Abacaxi, banana, mac, péra, laranja...

Entrevistadora: Deve ter ficado que nem um panetone...

R.: Laranja, todas as frutas... uva... e joguei com coco em cima. E que eu
faco péo, faco tudo. (GOMES, 2010. Entrevista com R.)

Mas ndo sdo apenas as mulheres que sabem as receitas tradicionais, um assentado
originario da regido nordeste apresenta uma receita tipica, que trouxe quando veio para o

assentamento:

F.:Era coqueiro do gabiroba, o gabiroba, &€ mais gostoso. Eu tirava um desse
tamanho, e era gostoso, que nem abobrinha de comércio. Eu pegava ele,
cozinhava ele, ferventava ele, ferventava bem ferventado e picava uns
pedagos assim, grosso e grande. Ferventava bem ferventado. Quando ele
estava bem mole, eu tirava, escorria a 4gua, tinha |4 uma boa quantidade de
carne seca, cozinhava, ai eu temperava. Eu tirava o sal da carne seca, eu
“ponhava” a carne seca pra ferver bem fervida e jogava o sal dentro e o sal
tira o sal da outra.

Entrevistadora: Ah, ndo acredito!

F.: Quanto mais sal, tira o sal. Ai eu picava ela bem picadinha, cozinhava ela
bem cozinhado, temperava com sal, com éleo, pimenta do reino, cebola... ai
quando ela estava bem mole, ai eu deixava com pouquinho caldo e jogava o
palmito dentro, temperadinho os dois e tampava e deixava tomar o
tempero(GOMES, 2010. Entrevista com F.)
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A importancia desse patriménio imaterial alimenticio esta nas questdes voltadas ao
autoconsumo. A ideia de que as mulheres assentadas cuidam de atividades secundarias, como a
reproducdo da familia e participam das atividades agricolas pequenas, geralmente associadas ao
abastecimento alimentar, € uma falsa ideia, € uma situacdo que reproduz uma ideologia
historicamente produzida dos papéis secundarios pertencentes as mulheres, assim como o dos
saberes informais que, de certa forma, permanecem alijados dos centros oficiais e das decisdes.
O que resulta na desconstrugdo humana e cultural (WHITAKER, 2002).

Cabe entdo dizer que a atribuicdo histdrica de papéis, fungdes, exigéncias e expectativas
sdo construcBes sociais, ndo bioldgicas e, por isso, podem variar no tempo e no espaco. E
preciso destacar ainda que os lugares de atuacdo das mulheres, como o quintal e a cozinha
devem ser entendidos como espacgos de reproducéo social, que tém por base a conservacao das
praticas sociais tradicionais, pois, mesmo com 0 processo de moderniza¢do e conquistas das
mulheres, 0s conhecimentos tradicionais por elas guardados e alimentados, sdo, muitas vezes,
desconsiderados nas formas técnicas de producdo do lote. A devida valorizacdo das
informacdes técnicas de cultivos, por exemplo, organico ou agrecoldgico sdo, na maior parte,
praticados e fomentados por elas, e, muitas vezes, desconsiderados nos processos tedricos e

cientificos.

4.5 Os saberes, 0s gestos e o lugar do lote

Além dos processos de cura e das receitas tradicionais praticadas, em grande parte,
pelas mulheres, temos ainda o lugar de atuacdo da familia, o lote produtivo. Neste lugar é
possivel acompanhar técnicas de cultivo e saberes tradicionais ligados a terra, que ndo sao
descritos em livros dos cursos de formacédo de profissionais ligados a terra.

Podemos indicar, nos gestos, uma fonte inesgotavel de recriacdo das agdes cotidianas,
que apenas sdo conhecidas quando se observa e participa desses atos. Quando pensamos em
plantagéo, na lavoura ou produgéo do lote, a imagem que temos associa-se, geralmente, a um
campo amplo de cultivo organizado apenas com um tipo de cultura. Infelizmente, esse modelo
é o0 da agricultura convencional baseado em insumos quimicos agressivos e em técnicas de
cultivos extremamente voltados a tecnologia. As técnicas de plantio nesses ambientes, que
ndo de pequenas propriedades, dispensam a méao-de-obra e trato manual da terra. Ao
contrério, o lugar de cultivo torna-se espaco de producdo e a terra torna-se um investimento

lucrativo. Dessa forma, a relacdo com aquela regido, ou area, passa a ser antagonica a da
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agricultura familiar, ja que a manutencéo dos recursos hidricos, da fauna ou flora local ndo é
primordial.

Um aspecto totalmente avesso ao que o lugar do lote representa para familias
assentadas. Estas concebem a terra conquistada como lugar de reconstrucdo de seus
conhecimentos e saberes, que passam a serem replanejados e resgatados. A logica do trabalho
no lote é em grande parte a da subsisténcia e a do autoconsumo. Ha a reutilizacdo de produtos
organicos e naturais da producédo. Vale dizer que isso se da quase intuitivamente, também pela
falta de capital e investimento para serem aplicados no lote. Essa criatividade na reproducgéo
social é tdo importante que garante um ciclo natural da vida, no qual nada é perdido e tudo é

aproveitado, na entrevista com um casal de assentados podemos perceber essa relacéo:

Entrevistadora: Esse é, como é que fala? O patriarca!

F.: E, eu capei trés...

Entrevistadora: Capa a fémea também ou néo?

Ferreira: Fémea eu ndo sei capar ndo... Olha a judiacdo que o vento fez! Nao
quer comer manga ndo? O vento derrubou. Tem uma caixa de manga, com
guase 100 mangas!

Entrevistadora: Por causa do vento?

Ferreira: Por causa do vento!

Entrevistadora: Ai, que judiacao!

Ferreira: Tem quase 100 mangas.

Entrevistadora: E ndo da pra...utilizar...

Ferreira: Os porcos ndo comem assim... mas a gente faz alguma coisa com
ela, ela madura um pouco, eu dou aos porcos pra comer. Eles ndo comem
assim, verde, ndo. E estdo verdinhas, quer ver? Olha o carogo, olha. Verde,
verde, ta4 verdinha. Imagina s6 o tamanho que fica essas mangas. Mas
guando madurar eu dou para os porcos! (GOMES, 2010. Entrevista com F.e
R.)

Mas a falta de investimento na producgdo para subsisténcia ndo sdo 0s Unicos motivos
que fazem do espago do lote um ‘lugar de morada’ (MARTINS, 2009) e de preservagédo
ambiental. H& uma consciéncia ambiental muito grande dos assentados em relacdo ao meio
em que vivem, basta observar as técnicas de cultivo e o respeito a fauna e a flora local. Em
entrevista com pioneiro, podemos perceber essa relacdo intima de conservacédo e respeito aos
passaros e as plantas, além da tristeza pelo uso indevido de insumos, que levou a morte

arvores do lote:
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F.: Tudo quanto € passarinho vem aqui comer aqui, eu dou comida pra eles,
eles bebem &gua do cocho. VVocé chega aqui, eles passam, olha como esté de
rastro deles aqui 6.

Entrevistadora: Nossa, é verdade!

F.: Pode vir agui amanha que ndo tem mais nada. Eu jogo comida pra eles...
N&o pode... ndo tem quem trate, “é” nds que temos que tratar.

Entrevistadora: E, n6s ocupamos o lugar deles.

F.: “E” nds que temos que tratar, que tem que dar comida pros bichos. Se
noés ndo “der” comida pra eles, como ¢é que vai fazer? Nos que temos que dar
comida pros bichos.

Entrevistadora: NOs que invadimos o espaco, né? Mas realmente, as
marquinhas do pé, tudo heim.

F.: Se a manga t4 madura, eles comem. Agora porco ndo come a manga, mas
joga aquilo pra vocé ver uma coisa, até o pé eles comem. Aqui tinha um pé
de mamao grande, eu tirei ele, porque ficava empurrando o outro. Deu muito
mamé&o. Eu tirei, até o pé... por isso que eu vou fazer a porteira aqui. O os
passarinhos como bicam. Eles bicam a manga, ndo tem o que comer,
tadinhos, tem que jogar as coisas pra eles aqui, ndo tem como. Eu plantei 17
pé de jaca, era pra estar tudo assim, desse tipo ai, 6. Ai eu esqueci, eu e
guando eles estavam desse tamainho assim, eu esqueci e passei herbicida.
Sabe o0 que aconteceu? Matei eles, ai eu fiquei triste viu, porque era pra estar
tudo assim desse tamanho. Eles “é” novo, a segunda carga que deu.
(GOMES, 2010. Entrevista com F.)

O assentado tem uma grande preocupacdo em cuidar dos animais e em garantir para
eles o alimento que falta pela agdo humana. E resultado de uma concepcao altamente apurada
de meio ambiente, ele consegue entender 0 motivo de os passaros se alimentarem de suas
plantacdes, sem coloca-los como praga ou algo a ser combatido.

Em outro trecho da entrevista, ele diz que uma paca visita sempre seu lote, mas nao
quer que ninguém faca mal a ela, justamente porque ela ndo tem o que comer e vem até o seu

lote, e por isso coloca comida para o bicho:

Entrevistadora: O senhor quando ta trabalhando aqui, nunca viu nada de
diferente?

F.: N&o, ndo... A Unica coisa que meu menino viu foi uma paca.
Entrevistadora: Paca?

F.: E... Ela ndo ta tendo o que comer, entdo aqui ela acha o que comer.
Liméo, uma fruta que cai, ela vem comer. E mansa, mansinha. Eu ndo quero
que mate, eu ndo quero. Vocé viu |4 como que eu fago, onde eu ponho
comida? Eu ndo quero que mate (GOMES, 2010. Entrevista com F.).

Essa consciéncia ambiental intuitiva é em grande parte completada com as técnicas de
cultivos aprendidas no cotidiano, no trato com a terra e no acompanhamento do nascer da

vida. Essas técnicas, muitas vezes, ndo sdo aprovadas pelos letrados, por ndo seguirem a
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mesma logica, ou ordem de execucdo, aprendidadas nos livros. Mas, o resultado final é o
mesmo.

Em todas as entrevistas realizadas, pudemos perceber que a assisténcia técnica dada
pelos funcionarios dos 6rgdos gestores, as vezes, ou na maioria das vezes, ndo leva em
consideracao o saber do assentado, e, quando ha um confronto de aces, € o resultado préatico
(ue mostra aos técnicos o quanto o saber dos assentados deve ser levado em consideracéo. E
importante salientar que, ao ressaltar o saber tradicional desses grupos, ndo estamos propondo
que eles ndo carecem de informagfes ou que ndo necessitam serem capacitados pelo saber
técnico-académico-cientifico, estamos propondo uma mescla dos saberes, entre 0s
estabelecidos e os a serem considerados. Para exemplificar como as técnicas utilizadas pelos

assentados sao tao efetivas quanto as dos profissionais, ressaltamos a fala abaixo:

Entrevistadora: E como o senhor faz para matar o porco?

G.: A gente fura ele, e mata, depois péla ele com agua quente, parte e limpa,
tira a carne.Eu tenho muita prética, eu sempre mexi com criag&o.
Entrevistadora: Mas o senhor aprendeu entdo vendo, olhando as pessoas
fazerem?

G.:Ah eu sempre mexi com gado, desde os meus onze anos, desde menino.
De primeiro 0os meninos comegavam a trabalhar desde a idade de 10, 11
anos. Entdo eu trabalhava pra eles. Dai eu fui aprendendo mais eles. L4, elas
matava, porco, matava boi, dai eu fui aprendendo. Castrava animal.
Entrevistadora: O senhor castra o animal?

G.: Sim, eu castro.

Entrevistadora: E algum veterinario, por exemplo, ja falou para o senhor que
0 senhor faz errado?

G.: Néo, vocé sabe que tem veterinario que trabalha mais eu, e eu faco
melhor do que eles porque eu tenho pratica. Veio uma mulher castrar os
animais e eu ndo estava, entdo ela castrou meu cavalo, um porco e o burro e
os dois ficou ai doente em cima da cama e meu burro morreu. Ai ela falou
que ndo castrar mais animal meu ndo. Melhor aqui era eu mesmo. Ai eu
disse pra a senhora: venha uma hora que eu estiver e a senhora trabalha mais
eu, ndo tem problema nenhum. Mas, ai ela disse: €, t6 aprendendo com vocé.
(GOMES, 2010. Entrevista com G.).

Em entrevista com outro assentado, também pudemos verificar como o aprendizado

através do cotidiano também ensina;

Entrevistadora: Por que capa?

F.: Porco capado é melhor ?

Entrevistadora: E verdade que porco tem gosto de urina?

F.: Quando néo capa, tem.

Entrevistadora: Ah é? Eu nunca soube se era verdade ou mentira.
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F.: Ele passa doi, trés meses, quatro meses, é uma leitoa, depois que vocé
capa ele, ele vira uma leitoa. Eu capei os porcos e ele perguntou quanto eu ia
cobrar. Eu disse que ndo ia cobrar ndo. Eu aprendi a capar...

Entrevistadora: Com quem o senhor aprendeu a capar?

F.: Com “eu” mesmo... eu morava numa vilinha onde tinha muito porco e o
que gue eu faco? Eu tinha 10, 15, 20, 30 porcos...

Entrevistadora: nunca ninguém falou pro senhor que o senhor capava
errado? Algum técnico que vinha e falava: 6, o senhor faz errado.

F.: O técnico é que nem macumbeiro, sé ele sabe. SO ele sabe...
Entrevistadora: Mas ele falava que o senhor fazia errado?

F.: Nao, ndo falou, porque ndo chegou ao ponto. Porque o “capamento” que
eu capo é a mesma coisa que eles fazem.

Entrevistadora: O senhor aprendeu com o dia a dia... 0 senhor fez a primeira
vez num porquinho do senhor?

F.: Nao aconteceu nada... capei bem capado.

Entrevistadora: Mas o senhor ja tinha visto alguém fazer ou ndo?

F.: JA. Eu vi capar e eu falei: eu vou fazer.

Entrevistadora: O pai do senhor fazia?

F.: N&o, eram outras pessoas e eu falei: eu vou fazer. Eu capo porco... eu
capei esses dias...

Entrevistadora: E é desde pequenininho?

F.: Sente menos dor ainda. Esses dias eu capei & do lado daquele sitio Pedra
d agua, 14 pra frente, eu capei seis. Foi sdbado passado, vai pra oito dias. Ai
eu voltei e capei quatro meu. Ficou dois sem capar. Capei quatro meu. Vocé
quer ver o que fiz, vem ver (GOMES, 2010. Entrevista com F.).

Vale destacar que essas artes de se fazer sdo, muitas vezes, mais eficientes pelo fato
das possibilidades de experimentacdo, e isso leva a uma habilidade e precisdo muito grande
em relacdo ao plantio, a colheita e até as técnicas apuradas, como 0 processo de enxertia. Um
assentado ao falar das qualidades de suas mangas, existentes no lote, mostra-se orgulhoso em

dizer que a maioria dos cruzamentos foi realizado por ele. E ensina como fazé-lo:

Entrevistadora: Ah, que legal! E s6 um pedacinho da casca?

F.. E. Ai vocé pega ela, com a outra, ai vocé faz isso e vem com um
pedacinho aqui vocé mede a largura, vem aqui, e ai faz assim... mas isso é
bem justo né. E ai amarra e ele vai e cola. Agora vocé pega ele e amarra,
corta aqui e cobre com um plastico. Sempre nessa época aqui, em agosto, é
més de vegetacao.

Entrevistadora: Tem que ser més de agosto?

F.: Agosto. Agora ele brota aqui, ele j& brota. Vocé pode fazer aqui, pode
fazer aqui, pode fazer 10 qualidades aqui de manga. Ai d& dez qualidades de
manga, fazendo isso aqui (GOMES, 2010. Entrevista com F.).

Na sequéncia de fotos, fica mais facil entender o processo de enxertia ensinado pelo

entrevistado. Na primeira foto, ele mostra o local onde sera feito a enxertia:



Foto 8. Tronco da arvore onde sera feita a enxertia.

Nas imagens 9, 10, 11, 12 ,13, 14, 15 e 16 verificamos o processo da realizacdo de uma
enxertia em uma mangueira. Um processo aparentemente simples, mas com o

acompanhamento dos gestos mostra-se muito mais complexo, pois deve haver uma precisdo e

um conhecimento apurado do lugar onde pode ser feita a aplicacdo do novo broto.
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Foto 9: Indicacdo do corte para a enxertia. : Foto 10: Medindo a casa para corté-la.
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Foto 11: Corte da casca. Fotol2: Casca sendo retirada.

Foto 13: Retirada da casca. Foto 14: Aplicacédo do novo broto.
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Foto 15: Encaixe da casca para desenvolver a nova espécie h|br|da

BN L A S A
Foto 16 Flnallza(;ao do encalxe da casca com 0 novo broto.

Em todas as fotos podemos perceber como a préatica do dia a dia é valiosa para se
chegar ao apuramento de como se faz a enxertia. E o resultado esta justamente nos inUmeros
tipos de cruzamento. Na mesma entrevista, encontramos ainda o uso do saber tradicional,
trazido do lugar de origem utilizado, segundo o assentado, quando crianga. Este entrevistado

nos mostra como se faz uma corda a partir da fibra de uma espécie de coqueiro:
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Entrevistadora: E imbuia?

F.: Aqui é a fibra.

Entrevistadora: Mas tira de qual mesmo, da...

Ferreira: E do coquinho né... aqui ndo estoura ndo, aqui ndo estoura. SO que
tem que fazer mais grossa. Eu fazia mais grossa, eu fazia bem mais grossa
do que essa. Eu fiz demais isso aqui, demais, demais, demais... fazia de
barro, que nem indio. Falar pra vocé que minha vida no nordeste foi sofrida,
de pequeno... foi sofrida... porque eu com 8 anos comecei a trabalhar. Ndo
tinha aula, naquela época ninguém obrigava ninguém a estudar, no mato ndo
tinha, morava na cidade, morava no mato, ndo tinha escola... (GOMES,
2010. Entrevista com F.).

Nas fotos abaixo podemos verificar o processo de feitura da corda:
b
¥

Y| |

Foto 17: Retirada da fibra e feitura da corda.
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Foto 18: Trancando a corda. |

Foi possivel acompanhar ainda como um casal faz para organizar as cabegas de alho
em uma réstia. O processo se inicia na plantagdo, na entrevista, eles descrevem como deve ser

feito o processo de plantio:

R: E alho!

Entrevistadora: Ah, o alho d& assim... deixa eu tirar uma foto dele. Como
que a senhora sabe a diferenca entre cebolinha e alho?

R: Esse aqui também é cebola. Cebolinha , a folha do alho é uma e da cebola
é outra. Aqui a folha do alho.

Entrevistadora: Ah, ela é fininha.

R: Quando ele cresce fica mais bonito. Aqui ele ta nascendo.

Entrevistadora: Olha o cheiro. Até o cheiro é diferente!

R: Plantei ele...

Entrevistadora: Ai que bonitinho...

R: Ele cobre com capim, ta vendo? Olha o dentinho de alho!

Entrevistadora: Corta a pontinha, como a senhora falou...

R: O alho... corta a pontinha, planta e ele nasce assim, nasce rapido.
Entrevistadora: faz um buraquinho, faz uma covinha, com a mao mesmo...

R: Faz um buraquinho assim...

F: Eu semeei ele, eu fiz o sulcozinho e plantei.

Entrevistadora: Nossa, se eu tivesse mao boa pra plantar assim, tava tdo
bom...

F: Tem que ser com o dedo... (GOMES, 2010. Entrevistacom R. e F.).
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Na foto abaixo € possivel verificar a parte a ser retirada para se fazer o plantio de dente

de alho na terra:

Foto 19: Preparacdo do dente de alho a ser plantado.

Em outra sequéncia de fotos, eles mostram como fazer as réstias:

Foto 20: Costurando as réstias.
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Foto 21: A tranca.

O entrevistado, ao final afirma, ainda que a experiéncia € quem ensina. Ele sempre faz

algumas experiéncias, pois, através delas, ele consegue adquirir melhores resultados:

F: Esse aqui eu plantei tempordo, pra eu fazer um teste. Ai, t4 vendo 6... eu
plantei temporé&o pra fazer um teste.

Entrevistadora: O que é o temporé&o...

F: E fora de época né, é safrinha.

Entrevistadora: Por isso que fala temporéo...

F: Eu plantei pra fazer um teste, porque tudo vocé tem que fazer um teste,
principalmente com uma planta que vocé ndo é acostumado a plantar, entdo
vocé tem que fazer um teste pra ver o que acontece. E 0 que aconteceu é
isso, que ele ta dando. N&o é aquela cabeca de alho criada como é pra ser (?)
leva ora casa pra temperar, ndo tem problema.

Entrevistadora: Olha s6 um saindo aqui em cima.

F: Quando té saindo assim, vocé pode fazer o teste.

R: Agora em fevereiro vai plantar.

Entrevistadora: E aquele alho-por6, o que é o alho-poré?

F: E esse aqui, t vendo?

R: Ele fica deste tamanh@o assim ...

F: Saiu a semente, ndo € pra tirar, porque é pra eu ver que bicho da. Porque
tudo vocé tem que ter uma experiéncia, pra ver como é que da, se ndo tem
semente. Se o alho ndo tem semente, como é que ele brota? Olha aqui o talo
dele... (GOMES, 2010. Entrevistacom R. e F.).

Conforme observado em nosso trabalho, a experimentacdo dos atos diarios e a
criatividade é que fazem a recriacdo das espécies e a propria sobrevivéncia cotidiana, o



109

entrevistado diz que o teste com alho foi realizado com o intuito de experimentacdo e o
resultado final foi a producao do alho usado nas refeigdes diarias.

Esse conjunto de gestos e técnicas sdo o que definimos neste trabalho como
patrimonio imaterial de uma cultura popular, que deve ser conservada e mantida por meio da
valorizacdo. Esta valorizacdo pode ser fomentada nos projetos politico-pedagogicos das
escolas do campo ou por meio de politicas publicas pré-patrimoniais, para que haja um

reconhecimento e ressignificacdo dessa memaria que se transforma em cultura.

4.6 O lugar da rua: As lendas, os mitos e 0s causos

Ao falar do lugar da rua, ndo podemos deixar de pensar o quanto os saberes ndo
oficiais sdo transmitidos e ressiginificados nele. A transferéncia desse conhecimento aqui
apenas ocorre pelo processo de identificacdo e ludicidade dado nas relagBes de sociabilidade.
Ninguém ganha nada nesse processo de contagem de causos, mitos ou lendas. O que esta em
jogo,de fato, é a vontade de compartilhar e o sentimento de bem-estar, ndo individual, mas
coletivo (SIMMEL, 1997). E este sentimento é algo indispensavel para que o processo de
transferéncia da patrimonialidade continue tendo sentido e fazendo parte dos significados do
cotidiano. Em grande parte dessas narrativas, encontramos o fantastico, mas outras nos
remetem a registros de tempos histéricos que a memdria presenciou. Muitas vezes
acontecimentos dolorosos, em outras, sentimentos de alegria que contam muito da trajetoria e
dos modos de vida desses individuos.

Além disso, 0 processo de transferéncia desses saberes ou narrativas orais, que fazem
parte do imaginério social, tem uma forca tamanha, capaz de criar simbolos coletivos que
podem parecer irracionais, mas para quem vive naquela realidade faz todo o sentido. Para
Laplantine e Trindade (1996), o imaginario ndo significa auséncia da razdo, mas apenas
exclusdo de raciocinios comprovaveis e plausiveis, os quais estdo estabelecidos no
pensamento cientifico. Ele € um processo cognitivo, nos quais os sentimentos de afetividade e
ludicidade estdo inseridos, traduzindo uma maneira especifica de entender o mundo e
conceber o real.

Esse imaginario associa-se ao real e ndo a realidade, ja que esta Gltima consiste apenas
em coisas, na natureza, enquanto o real é a interpretacdo e representacdo que o homem atribui
justamente a isto tudo. “Seria, portanto, a participacdo ou a inten¢do com as quais 0s homens
de maneira subjetiva ou objetiva se relacionam com a realidade, atribuindo-lhe significados”
(LAPLANTINE e TRINDADE, 1996, p.28). Isto promove, na memdria, um processo de
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identificacdo com a realidade, e, muitas vezes, ameniza o processo arduo do cotidiano, dando
certa leveza as relacGes coletivas.

S&o, muitas vezes, descri¢des do real, daquilo que outro viu ou presenciou, mas que se
tornam narrativas coletivas para se explicar o que nao é possivel esclarecer. A fantasia ndo
apenas supera as representacfes sistematizadas pela sociedade, mas também traz uma outra
realidade para adequacdo das normas e regras dessas coisas e acontecimentos que Sao
interpretados. Esta interpretacdo fantastica ndo deixa de ser real, justamente porque nédo se
trata de uma ilusdo ou loucura, mas, de uma outra forma de conceber, entender, distinguir e
representar a realidade. “Possui uma ldgica propria compartilhada pela coletividade, que
desafia a descrenca na existéncia de seres extraordinarios e nas experiéncias insolitas”
(LAPLANTINE e TRINDADE, 1996, p.28). Por isso que as lendas, os mitos e 0s causos
contam tanto na memoria e nos saberes dos individuos. Trata-se de parte de um patrimdnio
imaterial cultural que permeia o imaginario das pessoas, ja que é através dele que o homem
procura explicar aquilo que vé, mas ndo sabe. Por trazer aspectos tdo ludicos e parte do
fantastico presente na memoria, sdo facilmente lembrados pelas pessoas mais idosas.

Em entrevista com um idoso do assentamento, ao sentir-se a vontade e despojado na
conversa, foi logo apresentando uma histdria, um causo, uma narrativa, em que a fantasia do

real esta presente, mas que revela a diferenciacdo entre os segmentos sociais:

Deixa eu contar pra VOCcés uma causo que aconteceu com um cara. O que é a
sabedoria o0 que € a coisa. Num dia de quarta-feira, eu tive necessidade tomei
o trem da central &s quatro horas da tarde e fui visitar minha irmd. Cheguei
na vila Natan, desembarquei na cidade, depois que visitei minha irma fui na
casa de um coronel, um velho meu conhecido por nome de Pedro Miguel, eu
sai para passear precisando jantar, me hospedei no hotel. No hotel se
encontrava um operario hospedado, se ndo me engano, seu home era Batista
Salgado. Foi chegando um cidaddo com uma bolsa na mdo e com dois
embrulhos de lado, nesta mesma ocasido eu ouvi ele dizer: sois operario ou
ladrdo? Juro que fui roubado nessa hora agora, e por isso nessa hora
comecou a discussdo. Perguntou o doutor ao operario, doutor se vocé ndo é
bébado com certeza ndo é covarde e disse 0 doutor ao operario vocé é um
operario ordinario. Operario ordinario eu ndao sou doutor, se eu vocé o
senhor tinha me respeitado enquanto o senhor nédo tivesse sido no colégio
formado. Quem é burro é assim, vive comendo capim ndo precisava estudar.
Um dia um operario foi no meu palacete roubou um relégio fino do bolso do
meu colete. E eu mandei meu empregado tdo ansioso danado dar nesse moco
um cacete. Seu delegado falou que te roubou doutor fez muito bem
empregado porque o senhor comprou esse reldgio fiado, que rouba de ladréo
de cem anos de perddo, ndo tem forma de duvidar, né? Serd que foi por
descuido doutor que o senhor teve na lua, que eu tenho visto muito doutor
termina varrendo rua... Quem varre rua € vocé, sujeito afoito e bandido, se
voceé for ao Recife, se va prevenido, 1& seu delegado derruba um suor danado
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e deixa com o coro ardido. Agora eu sei que 0 senhor é um sujeito muito
rico, pois vive no Recife, mas, aqui nesse sertdo meu amigo quem tem muito
valor é o rico! Se, se meter a valentdo vou Ihe dar uma li¢do e depois eu fago
um bife. Todo mundo admirou, comecou aquela atrofia, todo mundo ja sabia
que o doutor era ilustrado, o operario coitado sem ter rumo se perdia. Mas a
sabedoria minha dona, qualquer mortal pode ter, ndo é roupa que anda que se
declara o saber. E na nossa assinatura representa a criatura no momento de
nascer. Doutor pra que orgulho, nossa matéria € carniga, nossa vida um
embrulho, tudo que é vivo no mundo transforma em segundo sempre termina
embaixo do muro. Quem é que morreu bonito? A Senhora ja sabe de alguém
gue morreu bonito no mundo? Olha agora que fazer essas coisas comigo?
N&o, porque dinheiro a gente ndo leva, do mundo a gente ndo leva nada!
Queria falar com vocés até o romper do dia, queria mostrar pra vocés a
minha sabedoria, ndo vou dizer, pois isso é vantagem! (GOMES, 2010.
Entrevista com G.).

O causo dito por este assentado lembra uma narrativa de cordel ou uma poesia, algum
entendido poderia encaixa-lo em uma harmonia musical e toca-lo no violao.

Em outro causo, contado por um dos entrevistados, € possivel verificar como pode se
brincar com os aspectos ruins das pessoas, transformando a realidade dura e ardua em
narrativas leves e ludicas. Ao falar da questdo do alcoolismo, o narrador apresenta o problema

em forma de causo:

Vocé ja escutou o causo daquele que bebe? O individuo toma uma e conhece
todo mundo, todo mundo é conhecido dele, todo mundo é conhecido... Ai
vocé vai ver no que vai dar. A segunda é que ele é valentdo. Nao tem quem
possa com ele, tomou uma ja virou valente. Ele vai querer brigar com todo
mundo ele leva nas costas, pra mim nao tem do. A terceira é espirito de
riqueza. Ele é rico, ninguém conhece ele, 1& onde ele mora ele é o bom,
porque ele tem isso, ele tem aquilo e as vezes nem tem. E a quarta, meu
prezado irmdo, ele vira espirito de porco. Ele ta4 todo bonitinho, todo
arrumadinho, tomou, embriagou, ele entortou e entrou na lama! (GOMES,
2010. Entrevista com F.).

Nas narrativas podemos perceber o quanto a logica do ludico e maravilhoso esta
presente. Parece desdobrar-se na légica de um jogo, que também se depara nos mitos e nas
lendas. Mas, € um jogo que estd longe das competicdes cotidianas. As regras ligam-se ao
maravilhoso do passado das origens, podendo os individuos expor-se ou despir-se de herois
ou deuses, narrando-se golpes e lances (CERTAU, 1994). Nessas histrias, frequentemente
invertem-se as relacdes de forca, os feitos, as astucias, os trocadilhos e aliteragcdes tornam-se

museus Vvivos e marcos da aprendizagem do coletivo.
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Nos exemplos retirados dessas entrevistas, & possivel verificar o quanto a ideia de
jogo, da diversdo e do ladico, aparecem nas lendas contadas no assentamento. Foi possivel
fazer um levantamento das lendas mais contadas:

Quadro 5 — Lendas no assentamento:

Crengas e lendas no assentamento

1 —1luz do bem

2 —carona na encruzilhada/

3 —a noiva do casardo

4 — homem do saco

5 — lobisomem

6 — carrocga pesada

7 — fantasmas do casarao

8 — tunel do infinito

9 — bola de fogo

10- saci

Em entrevista com um casal de idosos, foi possivel entender como as lendas sdo
contadas. O senhor que da o depoimento, quando moco, trabalhou na sede da fazenda Bela
Vista. Ele conta que, desde aquela época, muitas coisas estranhas aconteciam. A esposa dele

incentivou a contagem das histérias:

Entrevistadora: O pessoal conta lenda, historia aqui do casardo?

Senhora: Ele sabe do casardo... O casardo, quando vocé ficava com os
meninos...

Entrevistadora: Seu Antonio, o pessoal conta historia...

Senhor: Aquele Ia, quando tiraram e depois levaram embora...

Senhora: T6 falando que tinha assombracdo, que escutava o barulho da
corrente... ele ficava com as criangas, porque o patrdo, a patroa ia assistir
cinema na cidade, entdo ele ficava até na madrugada com as criancas la. Ele
falava que escutava que tinha muito...

Senhor: Esse casardo tem muita tora ali pra segurar o prédio, no meio tem
duas vigas assim... do casardo...quando comegava a dar meia-noite, uma
hora, comegava a corrida dos porcos e corria pra ca e corria pra la... eles
escutavam que tinha fantasma que corria atrds dos porcos. Aquele tropé,
aquela corrida de porco que corria e se enfiava debaixo das palhadas que
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tinham no mangueirdo, mas ele dizia que parecia que mexia. Entdo eles
ficavam... ia |4 fora, olhava... uma vez eu olhei e ndo tinha ninguém. Quando
entrava pra dentro e fechava as portas, comecava de novo. Porque era ali,
gue eles matavam 0s escravos... eu ndo sei se ndo tem ainda (...) depois que
comegou a acabar a fazenda, o patrdo foi embora, e eu vinha aqui fazer
compras e eu fui 1a no casardo ver. Tinha aquelas argolonas onde amarrava
escravo e aquelas pulseira que eles “punhava” nos escravos, aquela cela, que
nem animal e amarrava naquelas argolas, grossa assim. Mas ai nunca mais
eu entrei, porque ficou escuro né. Amarrava 0s escravos tudinho assim,
porque o saldo 14 embaixo é grande. Matavam eles, enterrava. E 14 no alto
comegaram a plantar cana e ndo dava e nao dava cana... ai comecaram a
cavoucar e acharam osso, fizeram um cemitério 4. Achava até cabeca...
(GOMES, 2010. Entrevistacom A. e M.).

Podemos perceber que o fantasioso e a memoria coletiva estdo presentes nas falas dos
assentados, a tentativa de explicar aqueles acontecimentos na escuriddao, quando ndo havia
luz, apenas a lamparina, em forma de lendas de fantasmas. Associa a histdria da escravidao,
de uma realidade dificil, aos aspectos leves da narrativa fantastica, como um mecanismo de
permanéncia da memdria coletiva. Como apontado por Meneses (2009), a memdria é um
processo que, mesmo subjetivo, depende de suportes objetivos para ser resgatada e
recuperada. E 0s aspectos histéricos sdo elementos fundantes dessa permanéncia. Apos
introduzir a situacdo do casardo, ao serem indagados sobre as lendas de fantasmas, o casal

responde:

Entrevistadora: Mas e as lendas? Tem alguma lenda que o pessoal conta aqui
do Bela Vista?

Senhora: Daqui eles falavam esse negécio da corrente que aparecia, uma
assombracdo que eles falavam que era fantasma né... aqui era uma carreira
de eucalipto pra la e pra ca...

Senhor: Naquele tempo corria os bois, tarde da noite.

Senhora: Eles falavam, porque ele ndo acreditam né... mas o outro falava que
néo via nada... depois que via...

Senhor: Era tudo assombragdo...

Senhora: ali em frente do casardo, onde tinha uns “calipitdo”, os boi ndo
corria porque dizia que tinha fantasma...

Senhor: Aqui chama estraddo...

Senhora: Ele dizia que no estraddo tinha fantasma... que era um cachorrinho
assim, ai esse cachorrinho ia crescendo, crescendo, virava aquele monstro e
guando via, corria e dizia: vimos fantasma... e era de sexta-feira...
Entrevistadora: De sexta-feira ainda?

Senhora: Depois saiu 0 negocio de lobisomem... tinha um |4 embaixo, que
eles falavam que era lobisomem, porgue eles conheciam por aqui (mostra o
cotovelo), tinha aquela casca, porque o lobisomem, quando vira lobisomem,
é por aqui né (mostra que pelo cotovelo que ele anda)... e a orelhona dele
bate, de longe escuta pla, pl4, pla, ainda a noite no escuro, ndo tinha luz, ndo
tinha nada, sé lamparina... ele subia, descia, ai desconfiaram que era esse
Tiquinho foi um dos escravos, era um velhinho, pretinho, que falava que era
0 lobisomem.
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Entrevistadora: E ele morava aqui?

Senhora: Morava... morava |4 na beira da represa... tinha a coldnia e todo
mundo ficava sondando se ele virava, e diz que virava mesmo! (GOMES,
2010. Entrevista com A. e M.).

Em outra entrevista, uma assentada, moradora antiga do assentamento, conta tambem

a historia da presenca do lobisomem no inicio, quando ainda ndo havia luz elétrica:

Entrevistadora; Tem alguma histéria que o pessoal conta aqui do
assentamento, de lenda, de “causo”, que o pessoal contava de como era aqui
no comego do assentamento? A senhora lembra-se de alguma que o pessoal
contava?

R: De assombracdo? Tinha!

Entrevistadora: Qual era a historia que o pessoal contava?

R: Que era assombrado...

Entrevistadora: E mesmo? A senhora ja presenciou alguma assombrag&o?

R: Ja...

Entrevistadora: Ah, ndo acredito, conta pra mim como € que foi...

R: Tinha um bicho aqui que andava que chamava cavaleiro, né! S6 escutava
(faz um barulho com a boca) andando por ai tudo... e 0 pessoal gritava:
auauauau! E o bicho ficava doido todo mundo tinha medo desse cavaleiro,
vixe! Tinha um irm&o de igreja, ele vinha da roga, a roca dele era 14 em cima
ele ficou |4 até mais tarde e um dia ele disse eu vou atrds desse homem...
Entrevistadora: o amigo da senhora falou que ia atras dele?

R: Ele foi.... mas, ndo voltou cedo, foi carpir e gostou, ficou la até 11 horas
da noite! E quando ele estava volta viu 0 negdcio e saiu gritando (imita o
grito)!

Entrevistadora: Mas ele viu entdo?

R: Viu, berrando urrando, largou chinelo 14, chegou em casa todo mijado de
tanto medo.

Entrevistadora: Quem é esse mogo ai?

R: Ah, ele morreu.

(..)

Entrevistadora: Ele escutou ent&o?

R: Escutou, ele desmaiou, coitado... a casa dele € ali embaixo, saiu correndo,
corre, corre, cadé, cadé, é ladrdo, mas ndo era ladrdo, era assombracéo.
Chegou a mijar na calca de tanto medo, perdeu chinelo, ali no escuro, o povo
tinha medo mesmo. Tinha assombracdo aqui... (GOMES, 2010. Entrevista
comR.).

Nas falas desses assentados, € possivel verificar como a presenca da memoria de fatos
historicos ou fantasticos do real é significativa. A lenda do lobisomem € universal, que em
cada parte do mundo se regionaliza. No folclore brasileiro tem um significado especial para as
pessoas mais velhas, moradoras das areas rurais, pois acreditam que a figura do lobisomem é
a de um monstro que mistura formas humanas e de cdo ou lobo. Geralmente, ele aparece

durante a noite de terca ou sexta-feira, ap0os a primeira transformacdo passa a visitar
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encruzilhadas, patios de igrejas e vilas rurais. Nos lugares por onde passa, chicoteia 0s
cachorros, desliga as luzes e uiva de forma assombradora. E quando o dia esta amanhecendo,
ele volta a forma humana. Segundo as crencas, para acabar com a forma de lobisomem €
preciso que se bata bem forte em sua cabeca ou com um reio.

A entrevistada que confirmou ter visto o lobisomem oferece a descrigéo, os cuidados

do que pode ou ndo ser feito no encontro com ele:

Entrevistadora: A senhora viu entéo o lobisomem?

R: Vi...

Entrevistadora: E como que ele é?

R: E um bicho preto que nem um cachorro, peludo, ele é peludo.
Entrevistadora: E como é que é? Daqui pra baixo ele é cachorro?

R: Que nem um cachorro. Ai ele vai levantando devagar, vai erguendo,
erguendo e fica grande que nem um homem. Ele vem na gente. Para matar,
tem que ser uma menina pega o facdo e mete faca.

Entrevistadora: E tudo & noite isso?

R: A noite! A noite se pode perguntar a ele que ele lhe fala. Meu marido viu
ele também.

Entrevistadora: Ele também viu vocé?

R: Al ele gritou corre pra dentro que tem um bicho aqui. Ele estava naquela
calcadinha, sentado ali. Ele correu com um pau e cachorro para cima do
lobisomem.

Entrevistadora: ele estava sentado aqui?

R: Tava naquela calcada ali... sentado no ch&o e ai ficou com medo... e nos
corremos, tocamos pra dentro naquela mata 14, toca o cachorro, porque ele
vé o cachorro, ele corre, porque ele tem medo de cachorro né. Porque o
lobisomem é um homem mau, € uma pessoa que nem nos, mas faz oragdo
ruim, e vira esse bicho. E gente. Lobisomem néo é bicho. Sabe, é to danado
gue ndo pode dar nem uma furada num lobisomem. (GOMES, 2010.
Entrevista com R.).

Ao continuar sua argumentacdo sobre os perigos de se encontrar um lobisomem, a
entrevistada diz que é muito importante se fazer o procedimento correto para que ele va
embora. Porque 0 perigo estd em se tornar gente, marcar a pessoa. Se isso ocorrer, ele pode
voltar e matar quem o agoitou, ou até mesmo ir a uma delegacia e fazer queixa contra o

agressor. Em sua narrativa, a justificativa passa ora pelo fantastico ora pela realidade:

Entrevistadora: Ah é, por qué?

R: Porque ai ele vira homem, vira gente e depois vem matar a gente.
Ninguém olha pra cara do lobisomem, pega ele de reio.

Entrevistadora: E como que faz pra...

R: Pega ele de reio... aqueles que estrala. Bate nele e ele vai embora, da uma,
da duas. Porque se da uma com forca e da a segunda, ele ndo corre na gente.
Na segunda puxa o reio, fica doida, ele sente aquela dor e vai embora.
Entrevistadora: Ah é? Por qué?
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R: Porque ele é gente... marca a gente. Ele pode ir na delegacia e dar parte
que a pessoa furou ele , que deu facada. Se é um conhecido da gente tem que
pegar ele de vara, ele corre.

Entrevistadora: E ndo da pra saber quem é o lobisomem quando d& a varada,
guando machuca?

R: Pode bater o reio, pode ficar o sinal, mas ele ndo volta néo... ele ndo volta
na casa da pessoa ele bate a orelha, uma orelhona grande. Meu marido pegou
uma vara grande, uma vara verde dessa, deu duas varadas nas costas dele.
Ele foi e ndo volta mais ndo. Ndo tem lobisomem que volta na casa de
ninguém. Mas eu tenho medo, de lobisomem eu tenho medo. (GOMES,
2010. Entrevista com R.).

E preciso que a pessoa que presencie a figura deste homem-cachorro ndo tenha contato

com a baba dele, pois isso pode levar a loucura:

R: A gente tem medo, mas tem que mostrar a ele que tem coragem. Pois se a
baba dele pegar na gente, a gente fica doente.

Entrevistadora: E? Fica doente do que?

R: Da bobeira, da ataque cardiaco, da...

Entrevistadora: Fica doido?

R: Fica doido... n6s temos um amigo, agora ele virou crente, foi pra igreja. O
lobisomem tava no pé dele, no caminho, meia noite, o lobisomem pegou ele
no caminho, ele relou na baba do lobisomem, pegou ele de méo...
Entrevistadora: Pegou ele de mdo? Como assim?

R: Pegou o lobisomem na mao, o lobisomem veio em cima dele e invés dele
pegar uma pedra e gritar, ele pegou o lobisomem com a médo e lutou, entrou
em luta corporal e o lobisomem espirrou aquela baba de boi nele, lambeu e
ele ficou bobo, até hoje ele ta bobo.

Entrevistadora: Vocé ta brincando?

R: Ficou bobo, perdeu a fala, ele fala tudo enrolado (...) Ele ndo morreu néo,
mas ficou bobo, bobo. Enrolou a lingua (GOMES, 2010. Entrevista com R.).

As lendas denotam uma explica¢do para o inexplicavel, a partir do significado dado
por estas pessoas ao real. Muitas vezes, a compreensao racional ndo é possivel justamente
porque a elucidacdo desses fendmenos é dada de forma muito pragmaética e objetiva, pela
ciéncia ou pela légica moderna. Para a assentada, o ataque cardiaco e a bobeira na fala do
individuo, foram resultados dos efeitos do contato com a saliva do lobisomem. No entanto,
sabemos que alguns problemas de circulacdo podem acarretar lesdes sérias no cérebro, o que
resultam dificuldades no falar ou andar. Mas a justificativa fantastica para a bobeira deste
sujeito, atacado pelo “monstro”, foi a relagéo direta.

Outra lenda tipica do folclore brasileiro e também registrada nas entrevistas, foi a do
saci. Esta lenda surgiu para entender, entre outras travessuras, porque os cavalos pela manha
eram encontrados com suas crinas todas trancadas. O significado dado foi a criacdo de um

menino bagunceiro, que pregava pecas. Na entrevista, essa constatacdo aparece:
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Eles falavam que tinha saci também, que ele pegava o cavalo “muntava”
nele e saia (faz um gesto indicando que ele corria com o cavalo) e no outro
dia eles achavam a tranca do cavalo, aquela crina, tudo trancada, porque ele
trangavam tudo. “Sortava” o cavalo e a noite inteira o saci brincava com a
crina. (GOMES, 2010. Entrevista com M.).

Uma historia lendaria muito recorrente é a do “homem do saco”. Em muitos lugares
ela estd relacionada ao urbano, justamente por se tratar de um mendigo que sequestra
criancas. Mas também foi registrada em caderno de campo, em uma visita no Bela Vista.
Nesta lenda, o velho mau vestido carrega criancas desacompanhadas de seus pais. Em
algumas versdes, 0 homem do saco € substituido por um cigano ja que a migracdo deste povo
pelo mundo levou, durante a chegada deles a América no século XIX, a uma falsa ideia de
gue os mesmos eram ladrdes, sequestradores ou perigosos. Nesta versao, no entanto, 0 homem
do saco levaria as criancas indesejadas, por sua falta de educacdo, para serem transformadas

em botdes, sabonetes ou sabdo. A descri¢do desse personagem foi realizada por um assentado:

“O senhor E. disse ter visto em uma noite de cerracdo por volta da 1 hora da
manha um barulho em frente a sua casa. Ao levantar-se caminha até a porta, ao
abri-la vé um homem com roupas sujas e rasgadas e cabelos despenteados com
um saco nas costas. Os cachorros latiam, segundo ele, o acompanharam com o
olhar até que ndo o pudessem ver na estrada, foi entdo que ouviu um assobio téo
alto que pOde ser ouvido nos quatro cantos da agrovila” (TEODORO, 2008.
Diario de campo).

Os assentados, em dias de reunides, para “jogar a conversa fora”, ainda passam a
relembrar momentos e situagcbes do cotidiano, histérias do acampamento, da luta, da
dificuldade do novo. Como forma de celebracédo, eles contam essas lendas e causos, como
forma de reavivar a memoria e promover o fortalecimento de lagos afetivos. Nessas rodas de
conversa, 0 sentimento coletivo aflora e a sociabilidade vem a tona. A ludicidade nesses jogos
de fala oral ocasiona como uma anestesia aos problemas diarios. Em uma dessas reunides, foi
possivel registrar duas lendas de assombro. A primeira da carrogca pesada, carona na
encruzilhada e a segunda da noiva de branco do casardo. Na primeira, e na segunda, o
contador de historias lendarias prepara-se chamando a atencdo de todos, preparando a

descricdo do cenario como descrito em diario de campo:
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L4 estava o senhor Z. preparando-se para contar a tal historia assustadora, 0s
pesquisadores e 0s assentados prestavam a atencdo como se estivessem
hipnotizados. Neste momento ele inicia a historia: “a gente morava no
Parand em uma fazenda grande, cuidava eu mais eu, um dia estava la eu e
meu primo tomando uns gor6s quando chega o moleque e diz pra gente
correr para socorrer o velho que estava batendo as botas, quando chegamos
14, o velho ja tinha ido desta para melhor...rapaz! Ai vem a parte pior...eu
meu primo tivemos que dar banho do velho! Comegamos entdo o processo,
eu e meu primo riamos de medo, mas o velho ndo gostou ndo, quando fomos
colocar a camisa nele, e abaixamos o corpo dele ...0 venho respondeu eh,eh!
Foi um tal de comecar a rezar e pedir pela amor de Deus, que s6 vendo! Mas
o velho ndo queria ir para o cemitério. Ele estava tdo pesado que a gente ndo
conseguiu colocar ele no caminhdo porque era muito alto, entdo, nos falamos
para vamos colocar na carroga mesmo. Colocamos entéo o véio la dentro e
comegamos a puxar os cavalos, neste momento os cavalos empacaram e nao
havia jeito de sair com a roda do buraco, ai foi quando todo mundo falou,
vao respeitar o velho e fazer o enterro aqui mesmo! (GOMES, 2008.
Registro de campo).

A reunido continuou, ainda com outra histéria de morte, assombro e espirito:

Eu ja tava casado na época, morava perto de uma tia minha, mas naquele
tempo era dificil ir para cidade para resolver as coisas. Um belo dia chega
meu primo e diz que minha tia tinha batido as botas, a gente ndo tinha muito
dinheiro, ndo dava para fazer vel6rio em lugar alugado como é hoje, era a
gente mesmo que enterrava. Neste dia mesmo, quando foi eu mais ele que
fizemos o processo. Comegamos a cavar 0 buraco e tava um frio lascado, ai
ele disse pra mim: Vamos toma um negdcio pra esquentar, pega a pinga. O
problema € que ndo tinha onde colocar. Ai no meio daquele barro todo,
encontrei um cocoruco (caixa craniana) de uma crianga...dai eu falei, vai ser
aqui mesmo! Dei uma lavada com a pinga botei 14 dentro e eu mais primo
terminamos o servico. Rapaz! Mas o acontecido pior veio depois quando a
gente tava voltando nés passamos em uma encruzilhada, tava cheia de
servico, ai o cavalo comeca a refugar, nisso no meio daquela escuriddo, vem
uma velha e pede carona! Figuei co medo lascado e disse: Olha minha
senhora ndo é muito confortavel mas se quiser pode subir. A velha sobe no
cavalo, eu ja tava inteirinho arrepiado, quando andei 3 metro com o cavalo a
velha j& ndo estava atrds de mim, fiquei com tanto medo que corri tanto com
o0 cavalo gque o bichinho quase ndo aguentou! (GOMES, 2008. Registro de
campo)

A terceira lenda registrada na reunido, foi a do casardo. La pelas tantas das conversas,

outro assentado se anima e diz:

Vocés ja conhecem a historia da noiva de branco? Aqui morava um homem
muito rico, cheio da “bumfunfa”, ele tava de casamento marcado,
preparando a festa, a noiva era bonitona. No dia do casamento estava la
naquele sdo de festa perto do terreiro os convidados, 0 noivo esperava a
noiva descer para comecgar o casamento. S0 que uma tragédia aconteceu! O
saldo pegou fogo e 0 noivo ndo conseguiu se salvar. Até hoje o povo vé a
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mulher vestida de noiva chorando pelo casardo. De vez em quando, o

pessoal vé ela vagando ali no “calipitdo” (GOMES, 2008. Registro de
Campo).
Nessas historias, percebemos o quanto a morte esta presente no ideario popular. A
vida e a morte sdo aspectos do imaginario universal, que estabelecem conexdes diretas com o
cotidiano, fazendo com que as pessoas tratem a dor e a felicidade da vida como algo natural.
Nas visitas de campo, foi registrada ainda uma lenda chamada Luz do bem. E uma
histria de amor entre um vigia e uma bela moradora local, que eram antigos moradores da
Fazenda Tamoio. Contam os assentados que os dois se apaixonaram, mas as familias nao
permitiram o namoro dos dois. Entdo, para encontrar com ela, ele fazia sinal com um farolete
de cima de uma torre, ela, por sua vez, abria a janela e ficava a espera-lo. Na voz dos
entrevistados existem duas versfes para a histéria. Alguns dizem que ela morreu e até hoje ele
continua, em madrugadas escuras, a farolar para o assentamento em busca de sua amada. Ja
para outros, a versao € que o casal se casa e para perdurar este amor ele faz sinais de luz com
o farol. Esta historia representa, como plano de fundo, os romances classicos, no qual o
arquétipo do amor impossivel é representado, assim como nas histérias de amor de Romeu e
Julieta e de Tristdo e Isolda.
Em outra entrevista, com um pioneiro de 92 anos, a atribuicdo de sentidos aos
fendmenos naturais é revelada novamente. O idoso afirma ter visto, em uma noite clara de
lua-cheia, uma bola de fogo sair da plantacdo de eucalipto, vir até a sua frente e depois

desaparecer:

A bola de fogo saia daqui dessa baixada do lote e ia subindo 14 no cruzeirdo,
quando ela subia dava aquele estouro... ai descia e caia atrds da mata dos
eucalipto, eu andei vendo umas duas vezes, quando ia pro lote 14 perto do
cerraddo (...) tudo a noite, depois da 7 ou 8 horas da noite. Entdo quando ela saia
& do meu lote e quando eu tava voltando eu sempre via (GOMES, 2007.
Entrevista com P.).

A historia contada pelo assentado é reafirmada em outras conversas no assentamento.
Tal fato remete a uma concepgédo de algo sobrenatural, que faz parte do cotidiano daqueles
que estdo na vila ou no lote.

Esses saberes, ligados a rua, podem revelar ainda como os lugares geograficos do
assentamento, onde as lembrancas de um passado ndo tdo distante de sofrimento,
transformam-se em um real ludico, com significados histéricos. Em registro de campo, é
possivel verificar como o espago do casardo ainda abriga histérias de escravidao que, de certa

forma, pairam pelo imaginario dos individuos. Um exemplo bastante interessante sobre o
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tema é uma histéria lendéria de um tanel que ligava o pordo do casardo, onde 0S escravos

ficavam, ao terreiro do café:

Diz a lenda que o tanel era para 0s escravos passarem, e chegar até as
plantacBes de café. Acrescentou ainda que muitas pessoas dizem conhecer o
local, no entanto, nunca nenhum assentado entrou para saber aonde chega o
tunel. No entanto, tal histéria serve de motivo para alguns homens e garotos se
firmarem perante um discurso masculino de que fara o trajeto para descobrir
onde fica, logo, completam: “mas assim que tiver tempo (GOMES, 20009.
Registro de campo).

Em outras duas entrevistas, a escraviddao aparece, com énfase no sofrimento dos
escravos, e 0s resultados deste sofrimento sdo as assombracbes e fantasmas que néo

conseguiram se libertar do casaréo, do terreiro e das casas dos colonos:

Senhora: Nesse tempo esse homem morava aqui e tinha (se remetendo ao
capanga que trabalhava nas terras do Chibarro), ele veio da Bahia e quando
chegou aqui era o tempo dos escravos. Eles ajudavam a judiar dos escravos.
Ele sentava e ficava contando o que faziam com 0s escravos, precisava ver.
La no Morro Azul tinha um sobrado também, dos escravos também. Tinha
um saldo igual esse ai. Um saldo com aquelas argolas, aquelas correntes,
precisava ver. Quando passava |4 perto escutava chacoalhar |4 dentro
(GOMES, 2010. Entrevista com M.)

Uma assentada idosa relaciona o sofrimento dos escravos ao assombramento do

casardo e de algumas partes do assentamento:

R: Esse lugar aqui foi muito assombrado. Nunca (?) aqui ndo, mas meus
filnos mais velhos que trabalharam aqui... aqui nos tempos antigos tinha
escraviddo né...do casardo eu sei uma historia. A turma que morava la falava
gue via alguma coisa, que via do lado de fora, mas ndo chegou a atingir ndo
né... morar muita gente morou ali, mas sempre se deram bem. Mas quem
morou ali no casaréo dizia que quando era de noite a gente tinha que cantar,
orar la dentro, para acalmar os espiritos dos escravos ¢ o que foi correu
dentro (GOMES, 2010. Entrevista com R.)

Todas essas histdrias lendérias, transmitidas oralmente, explicam acontecimentos
misteriosos ou sobrenaturais que, para essas sociedades, se encontram mais na interpretacao
do real, e ndo da realidade. H& uma logica nas relacGes dessas com os fatos e acontecimentos
da realidade, como visto, a associacdo com 0s acontecimentos sao facilmente percebidos em

cada uma delas, o que é possivel inclusive denotar a fatores historicos locais.
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As relacgdes entre fatos e lendas sdo feitas por meio de associagdo dos acontecimentos
a simbolos. Por exemplo, se considerarmos que o simbolo da raposa liga-se a ideia de astucia,
0 caso dela ser culturalmente determinada como um animal astuto constitui um simbolo. Esta
convencao ou um atributo que esse animal adquire, é fornecido justamente pelos grupos
culturais, que através de suas experiéncias vividas com este animal, especialmente 0s
cacadores ao terem dificuldade em aprisiona-lo por sua presteza, artimanhas de suas fugas e
esconderijos, logo passam a atribuir o significado de astlcia a raposa, em 0posi¢do a outros
animais que ndo possuam essas propriedades. (LAPLANTINE e TRINDADE, 1996). Sao
atribuicBes simbolicas, que para serem percebidas e para entender sua logica, € necessario
conhecer as narrativas e a historia local, que constituem o patriménio imaterial do
assentamento.

Estudar este patriménio nos revela situacfes e aspectos da memaoria muito particulares
da cultura popular. A histdria se entrelaga aos significados dados ao real, que, muitas vezes,
sdo fantasticos. Estuda-los nos permite emergir em uma realidade dura e spera. Mas para ser
lembrada de forma mais leve, transforma-se, em lidico, em maravilhoso tudo aquilo que é
dolorido (MENESES, 2009 e SIMMEL, 1997).

Capitulo 5
O PAPEL DA ORALIDADE NA MANUTENCAO DOS SABERES NAO OFICIAIS

5.1 A fungéo da linguagem na transferéncia do patrimonio imaterial

Ao estudarmos todos esses saberes patrimoniais, acreditamos estar indicando o quanto
eles devem ser preservados e incentivados ao resgate. No entanto, ha que se pontuar que 0
conjunto desses conhecimentos permanecerao apenas pelo incentivo e uso dos mesmos, ja que
a principal forma de transmiti-los € atraves da memoria que os guarda, 0s resgata e 0S
ressignifica por meio da palavra falada.

As formas de inventario, através da etnografia, servem para registrar e catalogar o
patrimonio imaterial. Consta como um avango no processo de valorizacdo e sensibilizacdo de
politicas publicas voltadas a conservagdo desses bens imateriais. Mas vale lembrar que, se
este processo ndo fomentar o esforgo de uso e o processo de ressignificagdo dentro das
comunidades, o resultado serd a construcdo de um aspecto idealizado do patriménio imaterial,
passando, dessa forma, a restringir e limitar todos os saberes a livros, o que decorrerd em um

processo de construcdo de uma ideologia e ndo de cultura.
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A prépria UNESCO reconhece que estes bens resistem pelo fato de existir um sistema
integrado de educacdo informal, que permite, através da tradicdo oral, a transferéncia entre
geracOes. Mas, para que isso aconteca, € necessario que se potencialize a rede de transmisséo
oral e seus atores, para que o ensino-aprendizagem aconteca.

Ao salientarmos os aspectos bioldgicos do cérebro e sua evolugdo na espécie humana,
desenvolvidos por Gourhan (1975), nos fundamentos tedricos deste trabalho, pretendiamos
salientar como 0s conhecimentos eram transmitidos e conservados pelas comunidades étnicas
através da linguagem oral, esta, por sua vez, junto com o0s processos educativos sao elementos
fundamentais da memoria.

Além disso, sabemos que ¢ a linguagem que permite que a memdria seja um veiculo
de socializacdo das experiéncias individuais, ou ainda, para fomentar nos individuos a
criatividade para mudar, adaptar, ressignificar e criar o conhecimento de forma a permitir que
eles permanecam entre as geragdes.

O reconhecimento, com essas linguagens, insere o individuo nos processos de
socializacdo e o faz sentir-se parte integrante daquele grupo e sociedade. Os conhecimentos
em jogo nesse processo apenas tem sentido para aqueles que vivem nele. As receitas, ervas e
0s seus usos, tem significado para as criancas da escola, que representaram através de
desenhos ou de receitas. Justamente por verem suas maes, avos ou parentes, promoverem o
processo de cura por meio das préaticas cotidianas.

O ensino das rezas e benzeduras é feito por meio de observacGes e aprendizagem das
palavras ditas. Em muitos casos, a reza, ao ser escrita, perde o sentido, a leveza e naturalidade
do processo. A propria benzedeira entrevistada nesta pesquisa, sentiu dificuldades em ditar as
oracOes para serem registradas, pelo fato da oragdo seguir um ritmo embalado, e quando
interrompido, a memoria precisa ser estimulada. Nas palavras da benzedeira, ela apontava a
dificuldade do processo de interrupg¢do do ritmo da linguagem: “€ muito comprido essas
coisas, ¢ complicado viu” (GOMES, 2010. Entrevista com M.).

Todos esses usos, costumes e técnicas, sdo adaptacfes de um cotidiano que se
constitui por um processo de apropriacdo desigual dos bens econémicos e culturais que
adquirem uma compreenséo, transformacéo e reproducdo do simbolico ou real, das condicdes
especificas do trabalho e da prépria vida que possuem uma ldgica e uma razdo indiscutiveis
para os participantes dessas comunidades.

A falta de recursos, ou bens, obriga as familias assentadas, ou acampadas, a
desenvolverem senso criativo e habilidade para burlar essas dificuldades, seja atraves da

aprendizagem de cultivos em tempos de seca, na adaptacdo de determinadas plantas, no
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aproveitamento dos recursos e alimentos, ou nas formas alternativas de tratamento e cura das
pessoas. E todos estes saberes vao sendo cultivados na medida em que se externaliza a
memoria individual para o grupo, através da linguagem.

E € justamente nesse sentido que as politicas pablicas e alternativas para salvaguardura
desses saberes devem valorizar os guardides da sabedoria, para que a repassem para as novas
geracOes, no sentido de promover a identificacdo dos grupos mais jovens, a ndo apenas

fazerem-se parte desse processo, mas poderem novamente recria-los e usa-los cotidianamente.

Considerac0es Finais

Ao concluir o presente trabalho, pretende-se resgatar as principais reflexdes propostas
ao longo do texto, para que se compreenda o tema desta pesquisa como um todo. Destacamos
que o universo da patrimonialidade imaterial € um aspecto da cultura que merece sempre
novas pesquisas, justamente pelo fato da memaria ser infinitamente criativa e capaz de criar e
recriar os saberes, 0s fazeres e as técnicas do cotidiano.

Trabalhamos sob uma perspectiva metodologica da sociologia rural, que se estabelece
sobre o trabalho etnografico da pratica cotidiana ligada a experiéncia do mundo vivenciado,
podendo assim identificar os modos de vida a partir da trajetoria dos assentados.

Este trabalho, por sua vez, preocupou-se, sobretudo com aspectos cotidianos da
memoria, que se estabelecem nos saberes ndo oficiais, que a UNESCO considera como
patrimonio imaterial ou intangivel.

Buscamos delimitar aqui os aspectos biolégicos da memoria e 0s mecanismos da
linguagem nesse processo. Ja que é através da linguagem e dos processos educativos que 0
individuo torna-se parte do coletivo. Além disso, esses processos educativos ocorrem por
meio da socializacdo primaria, que é o lugar de transferéncia dos saberes ndo oficiais
estudados neste trabalho.

Tomamos como sentido de orientagdo alguns paradoxos sobre a compreensdo da
mem@ria para compatibilizar as discussGes que envolvem o tema. Nesse sentido, a memoria,
durante muito tempo, foi trabalhada a partir de uma perspectiva que leva em conta as
condigdes preexistentes na sociedade, para que 0s processos da lembranga possam estabelecer
uma coesdo social. No entanto, vivemos em uma sociedade onde o0s processos de
fragmentagdo “pipocam” a todo momento, 0 sentido de coesdo tornou-se enfraquecido. O que
significa que a memdria deve ser compreendida sob outro aspecto.

Dessa forma, pode se dizer que, atualmente, o enfoque da histdria deixou de ser o

politico e passou a ser o cultural, ou seja, abarcando as vozes das minorias e dos excluidos. O
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que contempla aspectos ndo considerados, até entdo, pelos estudos de memdria. Assim, a
compreensdo dos aspectos das lembrancas dos assentados exigiu a compreensdo a partir de
um viés que compatibilizasse esses fatores, entdo trabalhamos sob a perspectiva de paradoxos
da memodria. O primeiro a ser considerado foi 0 da memdria e amnésia, que propoe a ideia de
constante reciclagem, reformulacéo e descarte das lembrangas, o que significa que devemos
compreender que a memdria também € um mecanismo de esquecimento, principalmente
qguando se trata de um processo doloroso. O que nos fez compreender como 0s processos de
sofrimento dos assentados s&o reciclados e reelaborados, de forma a se esquecer as
dificuldades cotidianas.

Além disso, consideramos aqui, a memoria individual como sendo parte do todo,
guando externalizada, ou seja, quando isso acontece as recordacdes individuais tornam-se
coletivas e vinculo principal com a comunidade. J& que é justamente essa relacdo que cria 0
elo com os lagos comunitarios, com as lembrangas e os conhecimentos coletivos. Tal fato é
facilmente compreendido quando verificamos as historias lendarias e os causos. Os
assentados criam em torno das experiéncias individuais com o fantastico, o vinculo afetivo
com os outros, através da fala.

Outro paradoxo trabalhado foi a compreensdo da objetividade e subjetividade da
memoria. Nos gestos e nas técnicas de se fazer registradas, pudemos compreender como a
lembranca objetiva esta presentes nestes atos. JA que se estabeleceu uma acgdo pratica e
objetiva da memoria e, portanto, expressdao da memoria objetiva. No que tange a memdria
subjetiva, entendemos esta como sendo as lembrancas histéricas, os causos e as lendas, nos
quais o ato objetivo é trocado pelas recordagfes. Aqui, ndo sdo expressos gestos ou acdes
objetivos, mas o resgate de algo que esta nas entranhas do pensamento.

Por fim, levantaram-se as questdes relacionadas a crise da memoria, que neste
trabalho foi destacada como uma compreensao importante para o levantamento e registro dos
saberes. Pois, a busca absurda para se preservar 0s monumentos, a cultura material e imaterial
provocou uma inversdo da logica da conservacdo. Conserva-se demais e produz-se cultura de
menos. Nesse sentido foram destacados ao longo do desenvolvimento deste trabalho, que
somente o registro deixa de produzir consciéncia histérica e a consequéncia dessa falta de
consciéncia é o esquecimento. H& que se buscar o interesse e 0 uso constante desses saberes,
para que 0s mesmos possam ser recriados e mantidos pelas sociedades.

Entdo, partindo da compreensdo dos paradoxos da memdria, discutimos como esses
saberes ndo oficiais foram estabelecidos no decorrer do processo historico. Utilizamos como

referéncia a cultura popular, para designar as relagdes sociais e a apropriacdo desigual do
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capital simbdlico, na qual sofrem reelaboracGes especificas pelas suas condigdes de trabalho.
Vivéncia que confronta-se com os padrées hegemonicos.

A partir dessa compreensdo tedrica, pudemos descrever o caminho da desvalorizacéo e
do alijamento dos saberes tradicionais. E esses conhecimentos, que eram, sobretudo,
utilizados pelos grupos néo letrados e rurais, aos poucos, foram sendo cooptados pelo Estado,
com a finalidade de criacdo de uma nacdo. O processo de letramento foi fundamental para que
0s saberes tradicionais passassem a ser 0s ndo oficiais e nao cientificos.

No entanto, esses conhecimentos mantiveram-se em comunidades tradicionais rurais,
em assentamentos e pequenas vilas. Entdo, com o intuito de se conservar para ndo se perder
esses saberes, surgem o0s Orgdos e politicas publicas de defesa a patrimonialidade material e
imaterial. Mas, as tentativas de se registrar, em especial o patriménio intangivel, fizeram-se de
forma ideologizada, pelo fato de restringirem-se apenas a livros e a catalogos.

Para se produzir de fato a cultura, é preciso que todas essas informacGes sejam vividas
no processo diario e que as geracdes possam recriar, a partir de sua forma, o sentido para
esses atos e informacoes.

Sendo assim, propusemos o trabalho de registro e apresentacdo dos lugares de
ocorréncia do patriménio imaterial. Aqui, destacamos o conceito de lugar como sendo
carregado de afetividade e simbologia. Eles foram estabelecidos em trés lugares de
transferéncia: na casa, no lote e na rua.

O espaco da casa como sendo o lugar, por constituicdo histérica, da mulher, no qual os
processos de cura, através das ervas, sdo realizados e as receitas tradicionais, a expressdo do
uso dos diversos alimentos de forma criativa para garantir a sustentabilidade e alimentacédo de
qualidade da familia. Além dos processos de cura estabelecidos pelos chas, foi discutida
também a atuacdo das benzedeiras como figuras importantissimas no meio rural.

No lugar do lote, concebeu-se o estudo dos gestos, técnicas, nos quais a atuacéo diaria
da experimentagdo promove resultados importantes para a producdo e para conservagdo do
meio ambiente.

A rua foi o lugar que encontramos de forma mais clara os processos de socializagéo,
tal como trabalhados na fundamentacéo tedrica. A troca, por meio da contagdo de historias
lendérias, lendas de fantasmas e causos, aproximava os assentados de forma desinteressada a
se juntarem e a trocarem sentimentos, através da ludicidade da palavra falada.

A trajetdria deste trabalho foi resultado de anos de acompanhamento e envolvimento

afetivo com as historias e as pessoas locais. Foi parte de um interesse pessoal de valorizar o
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pouco valorizado desta gente que luta a todo momento. Luta para conquistar o lote, para
receber crédito, para plantar, para colher, para estudar, para viver...

E uma tentativa de retribuir e indicar a riquezas existentes nos assentamentos de
Reforma Agréria, de despertar o interesse de conhecer e querer ver a continuidade desta
historia. Os 6rgdos de valorizagdo e fomento do patrimdnio imaterial, para reconhecerem 0s
saberes, as técnicas e as artes de fazer, exigem processos de registro e estudo previos para dar
a titulacdo a um grupo ou local.

Como desejamos que ocorra a valorizagdo e reconhecimento da cultura local e do
assentamento, para fomentar a pratica dos conhecimentos estudados, este trabalho pode abrir
caminho para outros, e, quem sabe, para uma acdo efetiva de politicas publicas de
conservacao desse modo de vida tdo especial.

Finalmente, acreditamos que este trabalho pode e deve ser discutido e melhorado em
outras pesquisas, ja que o universo cultural nos permite interpretad-lo e compreendé-lo sob

muitos aspectos.



127

REFERENCIAS

BARBERO, Jesus Martin, Dos Meios as Media¢Bes comunicacdo, cultura e hegemonia.
Traducdo: Ronald Polito e Sérgio Alcides. Rio de Janeiro: Editora UFRJ, 42 ed., 2006.

BAUMAN, Zygmunt. Etica pés-moderna. S&o Paulo: Paulus, 1997.

BERGER, P. L.; LUCKMANN, T. A construcdo social da realidade. Petrépolis: Vozes,
2004.

BRAGA, G. G; A fotografia no imaginario das benzedeiras de Campo Largo discursos
fotograficos, Londrina, v.1, p.253-280, 2005

BROSSO, Rubens;VALENTE, Nelson. Elementos de semiotica: comunicacdo verbal e

alfabeto visual. Sdo Paulo: Panorama, 1999.

BRUMER, A.. Género e geracdo em assentamentos de reforma agréria. In: Vera Ldlcia
Silveira Botta Ferrante; Osvaldo Aly Junior. (Org.). Assentamentos rurais: impasses e dilemas
(uma trajetoria de 20 anos). Sdo Paulo: Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria-

Superintendéncia Regional de So Paulo, 2005, pp. 351-371.

CAIRES, A.C.R. “O assentamento Bela Vista em outros tempos: Usina Tamoio- vida,

trabalho e lutas”. Dissertagdo FCL Unesp de Araraquara, 1993.

, O assentamento Bela Vista em outros tempos, Usina Tamoio: vida e trabalho.
In anais — Simposio: Impasses e dilemas da politica de assentamentos, dias 28, 29, 30 de
setembro, 2005.

CALDART, Roseli Salete. A escola do campo em Movimento. In: CALDART, R.S. Por uma
educacdo do Campo. Vol. 1, 2000.

CANCLINI, Néstor Garcia, As culturas populares no capitalismo. Tradugdo de Claudio

Novaes Pinto Coelho. Sdo Paulo: Editora Brasiliense, 1982.



128

, Culturas Populares no capitalismo. S&o Paulo: Brasiliense, 1983.

, Culturas Hibridas - estratégias para entrar e sair da modernidade. 4% Ed. S&o
Paulo: EDUSP, 2003.

CANDIDO, A. Os parceiros do Rio Bonito. S&o Paulo, Ed. Duas Cidades, 72 Ed., 1987.
CASSIRER. Ernst. Linguagem e mito. Sdo Paulo: Perspectiva, 2003.

CAVALCANTI, Maria Laura Viveiros de Castro. Cultura e saber do povo: uma perspectiva

antropoldgica. In: Revista Tempo Brasileiro. Rio de Janeiro, n. 147, pp. 69-78, out-dez. 2001.

CERTAU, M. A invengdo do Cotidiano: 1. A arte de fazer. Traducdo de Epharim Ferreira
Alves, Petrépolis, Rio de Janeiro, 1994,

CHUNOY, E. Sociedade: uma introducéo a sociologia. 3% ed. Sdo Paulo: Cultrix, 1967.

DIAS, M. O. L. S. Corpo, natureza e sociedade nas Minas (1680-1730), Projeto Historia, n.
25, 2002.

DURKHEIM, H. Os pensadores XXXIII. S&o Paulo; Abril Cultural, 1973.

. As regras do método socioldgico. Sdo Paulo: Nacional, 1963.
DUVAL, H.C. Da Terra ao Prato: um estudo das praticas de autoconsumo em um
assentamento rural. 2009. Dissertacdo (Mestrado em Agroecologia e Desenvolvimento
Rural). Universidade Federal de S&o Carlos, Araras, 2009.
ELIADE, Mircea. O sagrado e o profano. S&o Paulo: Martins Fontes, 1992.
FERRANTE, Vera Lucia S. B. e WHITAKER, D. C. A. (org.). Retrato de Assentamentos.

Cadernos de Pesquisa, nameros: 3, 4 ,5, 6, 7, 8, 9, 10, 11. NUPEDOR. Programa de Pés-

Graduacao em Sociologia. FCL-Unesp/Araraquara.


http://www.cnfcp.gov.br/pdf/Cultura_e_Saber/CNFCP_Cultura_Saber_do_Povo_Maria_Laura_Cavalcanti.pdf
http://www.cnfcp.gov.br/pdf/Cultura_e_Saber/CNFCP_Cultura_Saber_do_Povo_Maria_Laura_Cavalcanti.pdf

129

, Os assentamentos rurais sob a perspectiva de género: divisdo sexual do

trabalho e politicas publicas em analise. Projeto CNPQ, aprovado 2010.

FREITAS, M. C. Fazer histdria da educacdo com Gilberto Freyre: achegas para pensar o
aluno com os repertérios da antropologia. In: Luciano Mendes Faria Filho. (Org.). Pensadores
sociais e historia da educacéo. 12 ed. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2005, pp. 167-185.

GASPAR, Lucia. Medicina popular. Pesquisa Escolar On-Line, Fundacdo Joaquim Nabuco,
Recife. Disponivel em: <http://www.fundaj.gov.br>. Acesso em: 6 ago. 20009.

GEERTZ, Clifford. O saber local: novos ensaios de antropologia interpretativa. Petrdpolis:
Vozes, 1997.

GIDDENS, A. As consequiéncias da modernidade. S&o Paulo: Ed. Unesp, 1994,

GIMENES, M. H. S. G. Patrimbénio Gastronémico, Patrimbnio Turistico: uma reflexao
introdutoria sobre a valorizacdo das comidas tradicionais pelo IPHAN e a atividade turistica
no Brasil. Trabalho apresentado ao GT 3 “Gastronomia y desarrollo local” do IV Seminario

de Pesquisa em Turismo do MERCOSUL — Caxias do Sul, 7 a 8 de julho de 2006.

GOMES, T. P. de S. Um estudo das relacdes sociais e politicas do assentamento Bela Vista
de Araraquara através da festa junina. In: Anais do Simpdésio Impasses e Dilemas da Politica
de Assentamentos, Araraquara. CD-ROM, de 28 a 30 de setembro, 2005.

Sociabilidade x Conflito: projetos de assentamentos na regido de Araraquara. In:
Anais da 252 Reunido Brasileira de Antropologia. Goiania-GO, CD-ROM, junho, 2006.

De saberes a gestos: Uma etnografia de transmissdo dos conhecimentos ndo
oficiais no assentamento Bela Vista de Araraquara - SP. In: 1V Jornada de Estudos em
Assentamentos Rurais 2009, 2009, Campinas. De saberes a gestos: Uma etnografia de
transmissdo dos conhecimentos nédo oficiais no assentamento Bela Vista de Araraquara - SP,
20009.


http://www.fundaj.gov.br/

130

Do cotidiano ao futuro dos assentamentos: alternativas, reivindicacdo e
permanéncia. In: Anais do Simposio Nacional Reforma Agréaria: Balanco Critico e

Perspectivas, Uberlandia — MG, maio, 2006. www.simposioreformaagraria.propp.ufu.br.

Redes de Associagao e Sociabilidade nos assentamentos
rurais de Araraquara- SP a partir da atualizacéo de perfil. In: Anais do Simpdésio Reforma

Agréria e Assentamentos Rurais — CD-ROM, Araraquara, junho, 2010.

. Saberes, Memorias e Tradicdo: Estudo em Assentamentos de Reforma Agraria
de Araraquara-SP. In: XXVII Congresso Internacional da Associacdo Latino-Americana de
Sociologia, 2011, Recife. Anais do XXVII Congresso Internacional da Associagdo Latino-

Americana de Sociologia, 2011.

GOURHAN, A. L. O gesto e a palavra: 2- memdria e ritmos. Lisboa: Edi¢des 70, 1965.

GUIMARAES, M. R. C.: Chernoviz e os manuais de medicina popular no Império. Histéria,

Ciéncias, Saude — Manguinhos, v. 12, n°. 2, pp. 501-14, maio-ago. 2005.

HABERMAS, J. Para a reconstrucdo do materialismo historico. Sdo Paulo: Brasiliense,
1990.

HAESBAERT, Rogério. O mito da desterritorializagdo: do “fim dos territorios” a
multiterritorialidade. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2004.

HALBWACHS, M. A memodria coletiva. Sdo Paulo, Editora revista dos Tribunais, 1990.

HALL, Stuart. A Identidade Cultural na P6s-Modernidade. Trad. Toméaz Tadeu da Silva e
Guacira Lopes Couto. 8?2 ed. Rio de Janeiro: DP&A, 2007.

LAPLANTINE, F. e TRINDADE, L. O que é imaginario. Colecdo Primeiros passos. Ed.

Brasiliense, 1996.

LONDRES, C. (org.) Patriménio Imaterial. Revista Tempo Brasileiro. Org. Londres, Cecilia.
Out-Dez, n °147. pp. 69-78.Rio de Janeiro, 2001.


http://www.simposioreformaagraria.propp.ufu.br/

131

MACHADO, M. H. P. T. A construgdo narrativa da memoria e a construgdo das narrativas
historicas: panoramas e perspectivas. In: MIRANDA, D.S de (org.). Memoria e Cultura: a

Importancia da memoria na formacdo cultural humana. Sdo Paulo: Edi¢cbes SESC SP, 2007.

MAFESSOLI, M. La Connaissance ordinaire, Precis de sociologia comprehensive. Paris,
Libraire de Méridiens, 1985.

MARTINS, V.S. Lugar de Morada: a constituicdo do viver de familias rurais no contexto de
assentamento da Reforma Agraria. 2009. Dissertagdo (Mestrado em Desenvolvimento Rural).
Universidade Federal do Rio Grande do Sul, Porto Alegre, 2009.

MASCARQO, Luciana Pelaes. Arquitetura e Modo de Vida no Assentamento Rural Bela Vista
do Chibarro. Dissertacdo de Mestrado. EESC/USP, Sé&o Carlos, 2003.

MENESES, U. B. de. Os paradoxos da Memodria. In: MIRANDA, D.S de (org.). Memoria e
Cultura: a Importancia da meméria na formacao cultural humana. S&o Paulo: Edi¢cbes SESC
SP, 2007.

MORIN, Edgar; CIURANA Emilio-Roger; MOTTA, Raul Domingo. Educar na era
planetaria: o pensamento complexo como método de aprendizagem pelo erro e incerteza
humana. Traducdo de Sandra Trabucco Valenzuela e revisdo técnica da traducdo Edgard de
Assis Carvalho. 22 ed. S&o Paulo: Cortez; Brasilia-DF: UNESCO.2007.

NOGUEIRA, Maria Alice; NOGUEIRA, Claudio Martins. Bourdieu e a educacgdo. Belo
Horizonte: Auténtica, 2004.

PACHECO, Lillian. Pedagogia grid: a reinvengdo da roda da vida. Lencois, Gréos de Luz e
Grid, 2006.

PELEGRINI, S.C.A. e FUNARI, P.P. O que e Patriménio Cultural Imaterial? S&o Paulo,
Editora Brasiliense, 2008.

PERROT, M. "A Familia Triunfante". In ARIES, P. & DUBY, G. (orgs.). Histéria da Vida
Privada. S&o Paulo, Companhia das Letras, v. 4, 1994, pp. 94-103.



132

PERROT, M. Figuras e papéis. In: Histéria da Vida Privada - Da Revolucdo Francesa a

Primeira Guerra, vol. 4. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1991.

POEL, s/data.  Fonte:  http://www.religiosidadepopular.uaivip.com.br/medicina.htm.
Acessado:15/10/2011.

QUARESMA, S. J. Durkheim e Weber: inspiragdo para uma nova sociabilidade, o
neotribalismo. In: Revista Eletronica dos P6s-Graduandos em Sociologia Politica da UFSC.
Vol. 2 n° 1 (3), janeiro-julho/2005, pp. 81-89

ROSIM, L. H. Nas terras da usina, o fazer-se de um assentamento. Dissertacdo de Mestrado,
Faculdade de Filosofia e Letras, Universidade Estadual Paulista, Araraquara, 1997.

SANTOS, C. R. A. dos. Por uma historia da alimentacdo. In: Histéria: questdes e debates,
Curitiba, v.14, n® 26/27, p.154-171, jan/dez.1997.

SIMMEL, Georg. Sociabilidade, um exemplo de sociologia pura ou formal. In: SIMMEL, G.
Sociologia. Sdo Paulo: Atica, 1997.

SILVA, C. B. da. Acampamentos e assentamentos do MST: (re) constru¢cdes, memoria e
historia. Revista Espaco Rural: Projeto saber, Cascavel. n° 13, pp.10-14, 2005. Semestral.

Disponivel em: www.unioeste.br/saber. Acessado em 25/10/11.

STRAUSS, L. C. As estruturas elementares do parentesco. Petropolis: Tempo brasileiro,
1976.

TEDESCO, Juan Carlos. O novo pacto educativo (educacgdo, competitividade e cidadania na

sociedade moderna). S&o Paulo: Atica, 1998.

TEIXEIRA, Maria Cecilia Sanchez. Antropologia, cotidiano e educagdo. Rio de Janeiro:
Imago, 1990.


http://www.religiosidadepopular.uaivip.com.br/medicina.htm
http://www.unioeste.br/saber

133

THOMPSON, E. P. Costumes em comum: estudos sobre cultura popular tradicional. S&o
Paulo, Cia. das Letras, 1998.

TUAN, Y. F. Topofilia: Um estudo da percepcdo, atitudes e valores do Meio Ambiente.
Traducdo: Livia de Oliveira. Sdo Paulo: Difel, 1980.

VIANNA, Leticia, C. R. Legislacdo e preservacdo do patrimdnio imaterial: perspectivas,
experiéncias e desafios para a salvaguardura das culturas populares. In: Textos escolhidos
de cultura e arte popular, vol.1, n°1, 2004.

WEBER, Max. Conceitos basicos de Sociologia. Sdo Paulo: Editora Moraes, 1987.

WHITAKER, D.C.A. Sociologia Rural questdes Metodoldgicas emergentes. Presidente

Venceslau. Sdo Paulo, Letras a Margem, 2002.
Ideologia x cultura: como harmonizar dois conceitos tdo antagonicos? In:
SOUZA, E.M.de M. (org.). Teoria e préatica nas Ciéncias Sociais. Araraquara: UNESP-FCL,

Laboratorio Editorial. Sdo Paulo: Cultura Académica editora, 2003.

Vencendo preconceitos contra o rural. Retratos de Assentamentos, v. 12, pp. 80-
97, 20009.

FERRANTE, V. L. B.; BARONI, L.A.: 18 anos de Assentamentos Rurais:

Diferentes Dimensdes dessa dificil Maioridade. Retratos de Assentamentos, Araraquara-SP,
pp. 11-60, 2004.

Consulta eletronica:

WIIKIPEDIA: http://pt.wikipedia.org/wiki/Espinhela. Acessado: 1/11/11.

SCIELO: www.scielo.br. Acessado:13/07/09.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Espinhela
http://www.scielo.br/

134

ABAIXO ODESPERDICIO-FAVACAO:
http://www.abaixoaodesperdicio.com.br/index.php?option=com content&task=view&id=191
&Iltemid=38. Acessado em 21/10/2011

CIAGRI: www.ciagri.usp.br. Acessado em 21/10/2011

UNESCO: http://www.unesco.org/new/pt/brasilia/. Acessado: 25/09/2010.

IPHAN: http://portal.iphan.gov.br. Acessado: 10/09/11

Entrevistas:

BENZEDEIRA. Benzedeira Bela Vista: entrevista [dez. 2010]. Entrevistador: GOMES, T. P.
de S. G. Araraquara: Assentamento Bela Vista de Araraquara, 2010. 1 gravador (50 min).
Entrevista concedida a Pesquisa De saberes ndo oficiais a lugares da patrimonialidade
imaterial: um estudo da transmissédo de conhecimentos tradicionais em assentamento rural,
da UNESP/SP.

CURANDEIRO, Curandeiro do Bela Vista: entrevista [dez. 2010]. Entrevistador: GOMES, T.
P. de S. G. Araraquara: Assentamento Bela Vista de Araraquara, 2010. 1 gravador (50 min).
Entrevista concedida a Pesquisa De saberes ndo oficiais a lugares da patrimonialidade
imaterial: um estudo da transmissdo de conhecimentos tradicionais em assentamento rural,
da UNESP/SP.

PIONEIRA R., Guardid dos mitos, lendas e receitas. Bela Vista: entrevista [dez. 2010].
Entrevistador: GOMES, T. P. de S. G. Araraquara: Assentamento Bela Vista de Araraquara,
2010. 1 gravador (50 min). Entrevista concedida a Pesquisa De saberes nao oficiais a lugares
da patrimonialidade imaterial: um estudo da transmissdo de conhecimentos tradicionais em

assentamento rural, da UNESP/SP.

PIONEIRO F., Guardido dos gestos e técnicas. Bela Vista: entrevista [dez. 2010].
Entrevistador: GOMES, T. P. de S. G. Araraquara: Assentamento Bela Vista de Araraquara,

2010. 1 gravador (1h e 20 min). Entrevista concedida a Pesquisa De saberes nédo oficiais a


http://www.abaixoaodesperdicio.com.br/index.php?option=com_content&task=view&id=191&Itemid=38
http://www.abaixoaodesperdicio.com.br/index.php?option=com_content&task=view&id=191&Itemid=38
http://www.ciagri.usp.br/
http://www.unesco.org/new/pt/brasilia/
http://portal.iphan.gov.br/

135

lugares da patrimonialidade imaterial: um estudo da transmissdo de conhecimentos

tradicionais em assentamento rural, da UNESP/SP.

PIONEIRO P., Guardido dos mitos e lendas. Bela Vista: entrevista [ago. 2008]. Entrevistador:
GOMES, T. P. de S. G. Araraquara: Assentamento Bela Vista de Araraquara, 2008. 1
gravador (63 min). Entrevista concedida a Pesquisa De saberes ndo oficiais a lugares da
patrimonialidade imaterial: um estudo da transmissdo de conhecimentos tradicionais em

assentamento rural, da UNESP/SP.

PIONEIRO J. R., Guardido das lendas e causos. Bela Vista: entrevista [dez. 2007].
Entrevistador: GOMES, T. P. de S. G. Araraquara: Assentamento Bela Vista de Araraquara,
2007. 1 gravador (58 min). Entrevista concedida a Pesquisa De saberes ndo oficiais a lugares
da patrimonialidade imaterial: um estudo da transmissdo de conhecimentos tradicionais em
assentamento rural, da UNESP/SP.

PIONEIRA M., Guardia das historias e receitas. Bela Vista: entrevista [dez. 2010].
Entrevistador: GOMES, T. P. de S. G. Araraquara: Assentamento Bela Vista de Araraquara,
2010. 1 gravador (1h e 10min). Entrevista concedida a Pesquisa De saberes ndo oficiais a
lugares da patrimonialidade imaterial: um estudo da transmissdo de conhecimentos

tradicionais em assentamento rural, da UNESP/SP.

PIONEIRA A., Guardido do patrimdnio historico cultural. Bela Vista: entrevista [dez. 2010].
Entrevistador: GOMES, T. P. de S. G. Araraquara: Assentamento Bela Vista de Araraquara,
2010. 1 gravador (54 min). Entrevista concedida a Pesquisa De saberes néo oficiais a lugares
da patrimonialidade imaterial: um estudo da transmissdo de conhecimentos tradicionais em

assentamento rural, da UNESP/SP.



136

ANEXO A- Roteiro para trabalho de campo
ANEXO B- Trabalho de campo realizado na Escola

ANEXO C- Livro do patriménio imaterial
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Roteiro para o trabalho de campo
1) Mapeamento dos saberes na escola.
Oficina com as salas de aulas:

1) Mitos e lendas

1.1) Apresentacdo do trabalho

Explicagdo do que seria um mito, lenda para as criangas e exemplificando com uma lenda/
mito comum e um tipico do assentamento.

1.2) Recolhendo as informag0es

As criancas apds esta atividade deverdo descrever (oralmente ou por escrito) ou desenhar um
mito ou lenda que ouviram do assentamento.

1.3) As criangas que sentirem vontade contardo e/ou dramatizardo para a sala o mito/lenda
que escutou.

2) Receitas, habitos domésticos, remédios.

2.1) Apresentacgéo do trabalho

Explicar para as criancas que serd feito um levantamento de receitas, remédios e habitos
domésticos para construcdo de um livro de informagdes “das cozinhas das casas” do Bela
Vista.

2.2) As criancas em forma de pesquisa deverdo levantar com as mées, avos, tias ou irmas as
seguintes informagdes:

* receitas tradicionais e formas de se fazer (segredos e formas)
* remédios tipicos utilizados do lote: as ervas, usos, funcionalidades e resultados.
*Costumes/habitos tipicos realizados em casa: simpatias, técnicas, etc.

2.3) Terminar a atividade com a feitura de uma receita elencada pela sala.

2) Informacdes buscadas no lote- técnicas corporais

1) Técnicas de producdo

2.1) produgéo e plantio — lote de producéo e eventualmente no de subsisténcia.
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* Elencar algumas familias a partir de resolugdo com Dulce, No lote conversar com 0s
homem para saber se ha técnicas, formas de plantio especificas, que diferem das apreendidas
em cursos, informacdes dos técnicos, apostilas.

* mapea-las, e pedir explicagdes sobre a maior ou menor vantagem das técnicas tradicionais e
a funcionalidade delas

2.2) Producédo e Alimentacdo — casa

* Levantar as principais técnicas utilizadas para producdo de alimentos vegetais e animais
para a subsisténcia.

*Quais sdo os saberes relacionados a remédios, producdo de produtos que ajudam na casa.
*Quais sdo os saberes relacionados a producdo de materiais para usos domésticos

E importante salientar que desejo levantar a ideia de que até que ponto os saberes podem
interferir/ajudar na propria producéo e reproducdo simbolica e econdmica da familia e da
permanéncia dela no assentamento. Ou seja, 0s saberes podem fazer surgir estratégias de
sobrevivéncia — e, portanto, de permanéncia no assentamento?
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TRABALHO RELIZADO NA ESCOLA

EMEF do Campo Prof. Herminio Pagotto
Pesquisa de Campo para Memorial:
“Receitas tradicionais e Plantas medicinais”

Sua familia utiliza alguma erva medicinal?

Sim [ ] Ndo [ ]

Quais:

2)

4)

9)

Com que finalidade estas ervas medicinais séo utilizadas por sua familia?
Chas
Quais:

Sucos
Quais:

Simpatias[_]
Quais;

Outros| |

Quais:

Descrevas algumas receitas com ervas medicinais que sua familia utiliza e para que elas servem?

Existem receitas tradicionais que foram passadas de avos para filhas e netas?
sim[ ] N&o
Quais: -

Descreva a receita

Nas receitas existem dicas/ segredos para que eles fiquem mais gostosos, menos indigestos, mais bonitos, etc.?

Paz e bem!



