UNIVERIDADE ESTADUAL PAULISTA “Julio de Mesquita Fi 1ho”
FCL/Car

OS TENHARIM: a pessoa, o0 corpo e a festa

Dissertacdo apresentada para a
obtencéo do titulo de mestre
em Sociologia Pela Unesp.FCL/Car

Araraquara. 27 de marco de 2006



Y (U= Tor= Tl e F= S =T £ = P 3
Y o] (1] =T o] = Tox= T P 4
0] (oo {8 o= T S G...
1- A pesquisa de CampPoO........ccceeevveeeuuniimmcmeie e e eeeaie e e 14
P © L =T o= U 1o PP 35
2.1- Os dias na aldeia KampinhUNU........cc.ooooiiiiiiiieeeiiies 51
2.2- Os dias na aldeia Mafui..........ceeeeieiiiiiiiii e 54
2.3- Os dias na aldeia Bela ViSta......ccccceoviiiiiiiiiiiiiiiiiiieieeeeeeee e 55
2.4- Os dias na aldeia Marmelos........cooooiiiiiiiiiiiiiie e 58
3- Mito/praxis: a vida sentida € pensada........ee..cceeeeereeriireeeennns 69
4- A pessoa e a corporalidade na relacdo culturamatureza....... 84
4.1- O corpo, a pessoa Tenharim.........cccceeeiiiiieeeiiiiieecee e 98
4.2- O corpo, a pessoa € as teCNOI0QIAS ccam..iceeeviiiieeeeeeiieee e eeeeen 108
4.3 0 COrpo, a PesS0a € @ €SCOIA.......ccceviiiiiieeice e 31

5- O ritual Mbotawa: estética, ludicidade experiéncia: brincadeiras

€ DEIEZAS. ... 117
5.1- Achegada Na aldeia.............iccceeeeeeiiiiiiiiies e e e e e e e e e eennareeeaanees 121
T N o - g o VP 122
5.3- Aquebra da Castanna........ccoooi i 123
5.4- O @lMOGO. .. ..ottt 123

5.5- A diVISA0 A COMUAAL ... e e 136



(000] 4 [o] [§ 10 1=1 TR T RPN

Apéndice..

Bibliografia



Situacéao das terras

Reserva do Igarapé Preto
Municipio Responsavel Novo Apurina.
Homologada. Decreto s/n. 19/04/04
Populacao: 55

Area (h&): 87.413

Reserva do Marmelos

Municipio Responséavel: Humaita/Manicoré
Homologada.Decreto s/n de 05/01/96.
Area (h&): 497.521

Aldeia Vila nova 78
Aldeia Marmelos 216
Aldeia Bela Vista 31
Aldeia Kampinhu 73
Aldeia Taboca 29
Aldeia Mafui 04
Aldeia Karanai 8

Reserva Tenharim Marmelos (Gleba B)
Municipio Responséavel: Humaita

Homologada. Aprovada Funai Despacho n 72 12/08/04
Area (hd): 473.961 Hec.

Reserva do Sepoti

Municipio Responsavel: Humita/Manicoré
Homologada. Decreto s/n de 27/10/04.
Area (h&): 251.349 Hec.



Apresentacao

Encontrei algumas pessoas que disseram um pousp €ane permitiram transmitir
essas experiéncias para outros através desse3axidistorias de vida de pessoas anonimas e
que constroem a histdria tenharim. Entdo, preteminh ou sem sucesso, escrever sobre n0sso
encontro de forma simples para que muitos possatithpa desses momentos. A pessoa € 0
corpo tenharim, fizeram com que eu percebece mais proprio corpo e 0s movimentos da
minha pessoa.

Vim para Araraquara em 1999, de |a para o&U mundo caiu e eu aprendi a levitar”,
morei na Moradia Estudantil da Unesp, em todo perita Graduacdo em Ciéncias Sociais e
no primeiro ano do Mestrado. Tive bolsa de auXi#dE) durante trés anos e dois anos de
bolsa de Iniciacdo Cientifica financiada pela FAPESom o tema‘O teatro indigena de
Marcio Souza’.Morar na moradia foi essencial para minha formag@mdémica e também
porque foi I& que eu fiz os amigos que me fazeno sgre sou.

Trago na lembranca as caronas que peguei com camneinbs para chegar em Porto
Velho e assitir o ritual Mbotawa em julho de 2004m eles fui conhecendo mais sobre as
estradas do Brasil e os brasileiros. Agradeco a @irgpuru e a Naderg o financiamento de
viagens para as aldeias, para Porto velho e AraragAo Centro Virtual de Pesquisas Miguel
Menéndez o financiamento para a pesquisa de campoo¥embro, dezembro (2004) e
janeiro(2005).

Em outubro de 2005, fomos, eu, a Carol e o peq@aiwiel de carona com a Forca
Aerea Brasileira e o0 CAN, para Manaus e depois atedbfomos para Santarém, Alter do
Chéao no Para, pude conhecer o Rio Tapajos. Convieggam pude conhecer um pouco mais

da floresta Amazénica e de como as cidades a tr&arnnhecer os dois rios que formam a



area etnogréafica Madeira-Tapajos foram muito siggiifvos para mim. As aguas azuis do
Tapajos e a agua lamacenta do Madeira me contaram a vida e de como ela pode ser bela.

Agradeco a trés pessoas, especialmente, por rdaram a decifrar as pedras desse
caminho. A professora Silvia Carvalho, minha omde€ora, que me mostrou como
compreender as pessoas através de seus simbolossei@ simplicidade me mostra o olhar da
natureza. Ao professor Edmundo Peggion que me lplitesi entrar em contato com o0s
Tenharim, e me esclarece sobre a vida Kagwahivabee sa Antropologia, ao Marivaldo
Carvalho, amigo de tantas horas com quem convelse & poesia da vida e coloca questbes
para a constante reflexdo sobre a pratica fiel osnpovos indigenas. Todos os trés séo
influencias fortes no processo de confeccao desbalho. Pessoas simples, sorrisos sinceros e
exemplos de caminhos entrelacados entre teoriatiegar

Agradeco a querida Carol e ao querido Gabriel peratirirem as portas de sua casa
para juntos sermos uma familia.

Também a minha querida Biancca, sempre junto. A@ssmamigos penapolenses que
contribuem com suas musicas e me dao forca péinartos caminhos dessa vida. A meus
amigos de Araraquara e aos que estdo andando. por ai

Sem os Tenharim nunca realizaria este trabalh@dago a todos que me receberam,
abriram as portas de suas casas e um pouco deidasspara que eu pudesse compreender
um pouco de sua cultura.

Ofereco este trabalho a meus pais, irmas, irmaajsnopieridos sobrinhos e a
inesquecivel sociedade tenharim.

Boa leitura!



Introducéo

Hoje vamos contar uma histéria, o0 bom, € que esge pode ser qualquer dia; o
momento em que alguém passar os olhos por esi@ fodn este pedaco de arvore. E entéo
falaremos com propostos cientificos e semelharigaarias sobre a existéncia dos Tenharim,
grupo Tupi-Kagwahiva que vive nas margens da r@®vansamazonica, no sul do Estado do
Amazonas. Discutiremos no¢des de tempo, sonh@s, labrpo, pessoas, festas, intimidades
de um povo; para com isso, caminharmos na buscardpreensao da cultura. Vamos contar
historias dos Tenharim, povo Tupi-Kagwahiv.

Os Tenharim contam hoje com cerca de 700 pesswviasdds em trés reservas, todas
demarcadas: as reservas do Marmelos, do Igarafd’deSepoti. A reserva Marmelos conta
com sete aldeias, seis delas nas margens da BRr@8flvia Transamazoénica- Vila Nova,
Marmelos, Bela Vista, Kampinhu, Taboca, Mafui erodovia do Estanho, a aldeia Karanai.
As reservas do lgarapé Preto e do Estirdo Grana@rmocom uma so aldeia cada.

Tive oportunidade de entrar em contato com a rasgovigarapé Preto na ocasido do
Mbotawa, em julho de 2004 e com a reserva do MarsneElmbém nesse periodo, pois é
caminho para chegar naquela. Voltei em dezembamearp de 2004-2005. Conheci todas as
aldeias da reserva do Marmelos-ITYNGUIHU. Passands tempo nas aldeias Kampinhu,
Marmelos, Bela Vista e Mafui.

Entendemos que o periodo que passamos entre osirienfioi pouco, apesar dos
trabalhos de Miguel Menéndez (1981/82, 1984/857 19B9) e Edmundo A Peggion (1996,
2005) clarearem o percurso. O recurso etnograficamprescindivel para a melhor
compreensao desse grupo social. Contudo, com asvaées feitas durante esses dois meses
e meio vamos indicar questdes, fazendo um exerde&cimompreensdo dos dados levantados e

da experiéncia adquirida com e entre as pessodmien



Pela palavra escrita procuraremos mostrar imagetenkecimentos de vida, tentar
suscitar ao olfato o cheiro da floresta, perceBdempos e 0s espacgos em toda sua delicadeza,
sua dinamica mitolégica e social. E delicado eatie dificil a revelacdo do sensivel, estamos
falando de uma outra cultura. N&o € possivel, ase@doo teatro, conseguir ser, se transformar
em tantas pessoas, imaginar assumir um bom tamatdeeszas humanas. Seria um caminho
mais facil colocar uma mascara, e me transmutar pensonagem que representaria 0 modo
de ser dos Tenharim para, enquanto nao-indigenaomenicar mais facilmente com eles,
mas para conseguir essa mascara, € preciso cdokecE- para conhecé-los precisei
conversar. Mas para escrevé-los preciso tradusa experiéncia para a linguagem das
ciéncias sociais.

Os conceitos utilizados para a confeccdo destealtra precisam partilhar da
perspectiva dos Tenharim, a teoria nativa ndo éeoeg escrevo, 0 que 0s textos etnograficos
escrevem, mas esta presente no que eles falame @sdienharim falam e pensam € que deve
ser considerada a teoria nativa.

Vamos com muitas hipoteses e expectativas. Taodoglbar que se lanca sobre nos,
também nos examina, ndo com pretensdes cientiiitas;ogando-nos. E somos vistos como
possibilidades de troca. Os Tenharim nos identificamo gente da cidade, e € preciso tornar
familiar os costumes que estamos desvendando, ay ellas percepcdes bem distantes de
exotismos, como nos lembra Roberto Da Matta (1981).

Os Tenharim n&o precisam que os decifremos pam@esmos, eles nos oferecem a
possibilidade de inspirar a versdo de uma histarigyal pretende ser a mais fiel possivel ao
que percebo ser a cultura tenharim. De certo modexto antropolégico contribui para a
transmissdo de suas histérias para um maior nurdergessoas, mostrando como a
diversidade humana é grande. E nisto reside o gateariador do ser humano. O texto

antropolégico pode ser usado como um recurso pegdagpolitico.



Nesse processo, buscamos elementos para colarmmosratairo sobre o ser das
pessoas, construindo personagens, o meu, o0 Tenha&rina lbgica desse encontro.
Direcionamos nossos pensamentos para percebelag8e® de continuidade social entre o
universo humano e o universo da natureza. Vamas fd floresta Amazonica cheia de
riquezas, agua, trocas, comida, remédios, dispedgasjbrio, etc.

Contamos uma histéria de saudades, de lutas, danpasl.. houve tempo em que se
dizia que os povos que ndo possuiam escrita,cestaslituicdes religiosas representavam o
comeco da humanidade, o estagio primeiro da evolhg@hana que culminaria na ciéncia,
nos sistemas tecnoldgicos e na livre iniciativgpaalucdo, ou seja, nas sociedades complexas.
Neste trabalho discordamos da noc¢éo de sociedadestivas” ou simples, em oposicéo as
sociedades complexas, pois todas as sociedadesrs@texas e simples.

A primeira imagem construida do Brasil foi a dardim do EdenEsse “Novo
Mundo’refletiria a imagem evolucionista que ideiotifia os modernos, daria suporte para
ideais humanistas e faria acontecer o desenvoltonéa sociedade industrial a partir da
exploracdo de suas riquezas minerais. O pecadigaasedado, Deus ndo tinha mais essa forca
de punicéo e as llhas Afortunadas ou llhas da Bean#iranca a tudo perdoariam. A filésofa
Marilena Chaui assim explica o sentido do Brasfieotido da linguagem que deu nome a um
territorio do “Novo Mundo™:

“segundo a tradicdo Fenicia e Irlandesa, enconsera-oeste do mundo
conhecido, as llhas Afortunadas ou llhas da Bennfwanca. Os fenicios

as designaram com o0 nome de Braaz e os mongesdsias as chamaram de
Ity Brasil. Entre 1325 e 1482, os mapas incluenesteoda Irlanda e ao Sul
dos Acores a Insulla de Brazil ou Isola de Brazdlsa terra afortunada e
bem-aventurada que a carta de Pero Vaz Caminheedesco comunicar a

El Rei o achamento do Brasil” (CHAUI, 2000, p. 596

O “Mundo Novo” representava o idilico, 0 mundo ant@ queda do homem, com uma
gente simples e sem a nocédo de vergonha, pronta gar evangelizada e servir

voluntariamente aos donos do “Velho Mundo”. O Bramisce como a possibilidade do



paraiso na terra. A histéria € novamente inscria pioléncia e dominagdo econémica. A
linha evolucionista compreende esses novos-velldoalns como a infancia do homem,
periodo em que a pessoa precisa ser modeladaumese qorne efetivamente algo, e esse deve

ser o ideal do homem moderno, progressista, industdono de propriedades.

Marcio Goldman, dialogando com Adam Kuper (198®menta os significados que
teve para o outro lado do espelho a visdo do “NMundo” e das sociedades que a habitavam:

“como demonstrou Adam Kuper [...] a elaboragcdo d®m umagem das
sociedades ditas primitivas, bem como das “tradais”, cumpriu a fungéo
politica e intelectual de permitir o desenvolvinkenie imagens da
“sociedade moderna”, “complexa”’, de nossa prépridtuca enfim’!
(GOLDMAM, 1999, p. 93)

Em todo o processo civilizador, o progresso camiahza direcdo da separagao dos
hébitos humanos da vida da natureza. O trabalh@ agoratica da transformacgéo da psique
humana para a obtencdo do dominio frente as izesrida natureza, o trabalho transformaria
a natureza. Esse pensamento se tornou pratica egamMas existem pensamentos que
encontram a continuidade do ser social nos elematdonatureza (como os Tenharim que
organizam sua sociedade com relagcéo a duas aragum e 0 gaviao).

Em muitos aspectos a chamada sociedade modernaoncesn pretensdes cientificas
e forcando a separagédo cognitiva do homem da mzaturéio conseguiu totalmente esse
intento, pois muitos sao os elementos que colocam\edencia uma continuidade social nos
elementos da natureza, seja em festas popularefgseéas que comemoram o0s alimentos que
sdo produzidos, em rituais religiosos, a Astrolpgiacalendario Chinés. Ainda se usa 0s
termos ir & caga, na hora de paquerar.

A histéria presente, todo dia que o sol levant&, @ fim da tarde chega e a noite traz

as fazes da lua, vao contornando o labirinto desanesisténcia, sugerindo o outro lado do

espelho, nos revelando a necessidade de entendesnsemtidos do ser humano, da vida da
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natureza, das manifestacdoes de vida humana e mdanhu Acredito que compreender tudo
isso seja muito dificil ou impossivel. O mundo ©abe todo em meu corpo, meu pensamento
nunca conseguira a dimensdo do infinito; e o usveé infinito. Caminhando vou
encontrando as pedras no caminho. Ouco um choonialgza e tento compreender 0s sinais
da plenitude, da inquietacéo...

Os sentidos nos enganam, ja dizia Decartes, mas dodhecimento passa pelos
sentidos, ou seja, € pelos sentidos corporais adis/ pelo cérebro que estabelecemos as
primeiras ligagdes com o mundo. Quando acabamasasieer, nos alimentando e pouco a
pouco nos acostumando com os alimentos, com asigade de caminhar, de se proteger, de
aprender a conviver com as pessoas, vamos cresaamd® corpo vao crescendo os jeitos, as
opcoes, os desejos, o trabalho.

Os sentidos significam e ordenam o mundo e tamlegarticulam a compreenséo. Os
sentidos, os significados vao dando o colorido paexisténcia, e esses sentidos vao sendo
dados com o trabalho, com a relacdo com a natereaan 0 imaginario, com as cosmologias.
As teias que formam a rede da cultura, teias darewd, de arvores, passarinhos, casas de
farinha, alimentos e casamentos; sdo expressda®ldgdes que todo o universo estabelece
com o caminho da terra na atmosfera, na galaxauniverso.

Enquanto humanos, temos defeitos e qualidades @adssr enquanto humanos temos
medo e coragem, necessidades e desejos. Nao énmaulaizer que, enquanto humanidade
somos biologicamente parentes e culturalmentenggisa O determinismo biologico insistiu
no fato de sermos diferentes biologicamente, tesrdovista uma hierarquia dos corpos. O
corpo branco grego, romano, europeu foi privilegiddtado de sapiéncia ou tendo a cor de
Deus, ao corpo negro, o corpo amerindio e tantt®®Eorpos étnicos restou o desprezo e

nao civilidade, sendo considerados inferiores.
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O comeco da antropologia, esta ligada ao evoligriome ao determinismo bioldgico.

O culturalismo de Franz Boas (1858-1949) faz uniticarcontundente ao evolucionismo
dizendo que cada cultura segue seus caminhos ddoacom o0s eventos histéricos que
enfrentou. Lévi-Strauss também contribuiu parafaséb da légica existente no “pensamento
selvagem” e sua complexidade. Antes deles, Morntaigm seu escrito sobre “os canibais”,
tem um olhar critico sobre a cultura e mostra cansociedade ocidental é cruel, e tem nessa
crueldade a manutencédo de um poder autoritario.

No século XVIII, o termo germanico Kultur desigaawdos os aspectos espirituais e
realizacdes artisticas da sociedade; o conceitGidézation, elaborado principalmente na
Franca, envolvia realizacdes politicas e sociaipam. O ser civilizado vem com os tratados
de civilidade, como o tratado de Erasmo de Rotterd2e civilitate morum pueriliumSer
civilizado é ser cada vez mais diferente dos arsyreacomer com garfo e faca, nao colocar as
MAaos No que se esta comendo, controlar os instjtasdo se esta na presenca de outros e
principalmente incutir esses habitos nas crian€abAS: 1990, MAUSS:1974).

Tanto na génese do conceito de cultura como dbkzeigéio ocorreu um processo de
hierarquizacdo da importancia atribuida a cultutandna. Hoje existem estudos que
compreendem a natureza como universo culturake geEnsamento se deve em grande parte a
maneira como 0s povos sem estado compreendem.&vidabalho as “Trocas Negativas” de
Silvia Carvalho (1979), de Philippe Descola (1998pre os Achuar da Amazoénia e de Lévi-
Strauss com o0 Pensamento Selvagem (1962), o Petispex de Eduardo Viveiros de Castro
(2003), Marcel Mauss (1974) sao exemplares parscasbao sobre cultura e natureza e sobre
a légica do pensamento amerindios.

Todo povo tem temporalidades diferentes. Demoroutomempo para a ciéncia se

libertar da compreensdo da linearidade da his®rga linha evolucionista em que toda a
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humanidade caminharia para 0 mesmo ponto de chelghéatar-se disso é o primeiro passo
para uma melhor compreensao da natureza humana.

Compreendemos que a histdria humana e seus héhitasais sdo formados a partir
da préxis social, relagdo do ser humano com o ameigmiente que o sustenta, com o trabalho.
Entendemos a praxis como formadora da dimensa@ar@ksimbolica (MARX-1996 e
CARVALHO- 1985), ndo de uma maneira deterministagtacdo infra e super-estrutura, mas
todas as idéias estdo, de varios modos, associadaaterialidade da vida, as trocas que
envolvem os grupos humanos e ndo humanos.

SEEGER, Da MATTA e VIVEIROS DE CASTRO (1987), cadme que o simbdlico é
formador e mantenedor da praxis, falando sobre gowamligenas sul-americanos. O
pensamento tem sua continuidade na acéao, podezersgydie 0 pensamento €, em si, acao. As
relacbes econdmicas, arquitetdnicas, religiosalitigas, artisticas, habitos de alimentacao,
parentesco, caga, festas, jogos, nascimento e egiée dialogando.

Marcio Goldmam, discutindo a associacdo entre iddalismo e igualitarismo, diz
que a solucdo para a relacdo real/ideold@giaria abrir médo definitivamente do par
real/ideologia, admitindo uma materialidade generatla manifesta seja nas idéias, seja nas
coisa$(GOLDMAM, 1999, p.29). Os seres humanos forama@enando com os sentidos do
corpo, buscando explicacdes e significados pamsesges, formando a consciéncia de si, de
nos, do outro, da vida, construindo juntos simbelpsaticas.

Fazemos uso dos trabalhos de Miguel Angel Menéndazjos primeiros antropologos
que entrou efetivamente em contato com a societdad@rim e desenvolveu um belissimo
trabalho sobre o histérico do contato da populdQ#u-Kagwahiwa com nao indios, e dos
caminhos que esta sociedade percorreu para chiégas enargens do rio Marmelos, onde um

grupo se encontra até os dias atuais.
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Procuramos neste trabalho compreender como aocatege corpo e de pessoa estao
relacionadas diretamente entre si e como, a mkatjré possivel a construgdo da cultura Tupi-
Kagwahiwa. O corpo individual é sustentado e lagitlo pela sociedade da qual faz parte,
constréi e é construido com base na perspectivafdtss e dos signos do grupo. Como a
humanidade representa para si e para 0s outrogp@sspgue assume socialmente é um vasto
campo para a compreensao socio-antropoldgica.

Para compreender o universo tenharim é precisonabse seu ser social, suas falas,
seus habitos e modos de vida, entrar em contatost@® memarias, com sua percepcao e
com sua festa-ritual, como momento de afirmacasuds diferencas. Procuro trabalhar com a
nocdo de pessoa que estabelece as relacdes dmatianparentesco e rituais, a qual forma
todo o conjunto social e cosmologico dos Tenhadmexperiéncia do corpo feminino e
masculino, que séo parte integrante da nocdo d®@edo eu, do outro e também do nos.
Compreender melhor que, para este povo, como pai@s tas etnias a festa é presenca
marcante, com comida, musica, danca e partilhdedgi@ momento de eclosdo de conflitos,
o tempo do mito, do imponderavel.

Fazemos referéncia a nocédo de tecnologia expostilgrbert Marcuse no livroA
ideologia da sociedade industrialfharadialogarmos com as técnicas da vida tenharim e com
as novas tecnologias que estdo sendo inseridasteoosdiano.

De modo algum os Tenharim estdo fora da rede qwelvn a economia e a
comunicacao global, eles possuem transacdes ca@isetéim escolas, igreja, televiséo, radios,
comercializam produtos, ganham dinheiro; € clare gm escala muito menor do que os
citadinos, mas esses valores foram incorporados.

Num tempo em que a comunicacdo € instantanea eessi@ade ou dependéncia da
tecnologia € inexoravel em todas as camadas eeslasgiais, ouve-se muito os alarmes da

homogeneizacdo cultural, da massificacdo dos gostak analfabetismo digital; quero
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entender como € esse processo no modo de vidaitanlmaqual ndo esta de jeito nenhum
alheio a essas mudancas, pelo contrario, poisejéitaram os novos elementos da sociedade
nao indigena.

A categoria antropolégica da nogcdo de pessoa, azael individuo-sociedade; a
corporalidade Tenharim e as festas sdo movimerdogfitmagcao das diferengas, revelam a
temporalidade tenharim.

Procuro compreender as técnicas que sao usadafapar a vida tenharim, e até que
ponto o contato com a sociedade nacional os feipantes das ideologias do consumo. Nao
existe sociedade pura. A humanidade se faz no toootem outros grupos humanos, com a
natureza, com a sobrenatureza, ou imaginario siotb@s sociedades estabelecem aliancas o
tempo todo, pelo controle do territério, pela vinga, pelas trocas matrimoniais.

A experiéncia humana se constroi através das #joe se usa para a obtencao de
alimentos, as técnicas de escrita e desenhostrpblmlho com a natureza, técnicas musicais,
técnicas de caca, pesca e coleta, pelo simbolipraticas de alianca, de guerra, de morte e
nascimento.

Num primeiro momento apresento as relacdes quditt@m o quadro da pesquisa de
campo, as formas da escrita etnografica. O camptorgas que existe entre as Ciéncias
Sociais e traducdo de simbolos de outras cultéi@s um paralelo com a dinamica teatral
para compreender o momento da pesquisa de campo.®athias Pascoal e Pirandellos ja

diziam existe uma separacao entre esséncia e a@arén

Eutueleleandsvoseleselaseutuelelelandsvoselesitlateletundsvoselaseleseu
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1- A pesquisa de campo

“As coisas em si mesmas nao séo o que

a ciéncia pode alcancar..., mas apenas as

relacdes entre as coisas. Fora dessas
relacbes ndo ha uma realidade conhecida”.

Henri Poincaré

“palavras sdo um recurso que reduz a realidade aaum
abstracdo que nossa razao possa aceitar, e em seerp
de corroer a realidade, inevitavelmente insinua-se
perigo de que as proprias palavras também sejam

corroidas” (Yukio Mishima 1986).

Eutueleelasndsviselaseleseutueleelanésvoselasdledelandsvoselaselesndsvoselaseelese

Quando escolhemos trabalhar com as Ciéncias Saxisig dinamica de vida, ou seja,

conhecermos 0s meandros que envolvem o cotidiangrgi@os sociais, precisamos nos
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libertar de nés mesmos para nos transportar papps® realidades outras, um trabalho de
relativizar o ego.

Na prética teatral, quando se vai construir umaqrergem, o ator precisa ser absorvido
por caracteristicas que ndo as suas, ou buscai engue se assemelha com o outro para
construir o gestual, as expressfes que envolvaoblicp e os faga sentir a histéria em outro
plano. Cada ator carrega em si uma infinidade aledegles. Para mim, o melhor ator é aquele
que rompe com a quarta parede e invade 0s corgopesaoas que estdo na platéia para os
trazer para dentro dessa realidade virtual quecsdespetaculos teatrais unicos em cada
apresentacéo, como cada conversa que travamosusmayer que seja.

No momento da pesquisa de campo, parece que estasioBndo a um espetaculo e nos
pomos a observar cada gesto e cada movimento dossano caso os Tenharim, para
compreendermos suas metaforas e depois dialogabotras pessoas sobre a mensagem que
0s artistas queriam passar.

No caso do espetaculo em particular, podemos petamfior varios espacos. No cenario
cultural existem os espacos proibidos. Estamosondi¢do de espectadores, no momento do
ritual entdo, as expressividades cénicas influentoglms os detalhes da festa, desde a chegada
dos visitantes até a partida. Mais adiante disceames com detalhes sobre este fato. A
condicdo de espectadores nos possibilita uma danesempre em aberto, de interpretacao,
pois sempre estara em jogo toda a vida e conhetdsdn expectador.

A historia a ser contada depois sobre o espet&ri® permeada pela perspectiva do
espectador que néo faz parte nem do aparato c@amqyouco da intimidade dos atores,
entretanto consegue apresentar oposicoes, semidueresses expostos pelos atores, pois
também, enquanto espectador, este é observadstpordesposto a fazer parte da historia. A
relacdo que se constroi a partir da interacao dekse universos de percepc¢ao vai colorindo a

proposta das conversas em campo, vai despertgresasas viver cada segundo totalmente,
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para que ndo se perca nenhum detalhe que nosefsathaves para nos aproximarmos um
pouco mais das artimanhas das vidas humanas.

Como nos diz Clifford Geertz, o antropblogo naoudsatas aldeias, mas sim nas
aldeias. O antropodlogo, na situagdo de espectpderseus conhecimentos em jogo quando
estd numa sociedade que ndo a sua. Ele pode remnoandesencantar esses mundos, ele
busca perceber o0 que ha de seu nesse mundo e gee ®ia deles no nosso mundo,
vivenciando o choque do jogo dos espelhos, sendo aguimagens refletidas nédo séo
simétricas.

O que o antropologo/espectador observa é algo @ueé seu, de que nédo conseguira se
aproximar, pois existe ai uma limitacdo que fazepdo jogo: sdo dois mundos que por algum
periodo vao se comunicar para proporcionar algo,nowma fissura em cada um dos mundos,
em gue € possivel despender-se de si e comprezodé&o, para voltar a si menos si mesmo e
mais completo em suas varias humanidades.

Os momentos, que passei nas aldeias enquanto amectforam de muita
tranquilidade, o dia-a-dia é bem préximo do nosswarso em alguns momentos. Enquanto
espectadora participante, pois realizava todastiesladles possiveis com 0 grupo, como
descascar as mandiocas que estavam no rio, prepanata e lavar louca.

Claro que a vida no meio da floresta é bem diterela vida em qualquer cidade,
mesmo que seja ela interiorana. A curiosidade aiaidas duas partes, a todo tempo se
colocam muitas interrogacdes, uma constante reflepre quem sou, quem € vocé, quem
somos nés, uma busca incessante pela naturezgidiboelsumano. Interessante é sempre o
olhar procurando o outro olhar, resguardando oigigzessa e revelando o que se espera.
Olhar que Vvé longe, pelas frestas da floresta, j@ion por entre as arvores, 0 mutum que foi

mais rapido que o gatilho. E tudo acaba sendo umrhbotivo para risadas. Entdo o que reina
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nesse jogo de espelhos, a curiosidade, a descoasrs@melhancas e as diferencas, eles me
medem, querem entender até o que eu néo entendimde

A etnografia € um exercicio de interpretacdo, catizoGeertz (1978), é a busca de
“estruturas de significacdo”. E um compreender que existem Varios espacos, uat@se
estar aqui e um espaco de estar la (GEERTZ, 200&hentos historicos, ou temporalidades
especificos. O estar aqui € estar e fazer partendiodo académico, o estar 14 é tentar
apreender algo de outro povo. Povo que ndo esaasdo restante do mundo, o que poderia
efetuar a distincdo nos-eles com gravidade.

O antropdlogo é um autor que ndo formula hipoteges se comprovaram com a
divisdo dos atomos, mas teria seu discurso e sgadgem mais proximos a literatura. A
tarefa do autor etnégrafo de estabelecer uma etdgéa entre os conceitos cientificos com as

descricbes biograficas dos nativos € obscurecatla. Geertz:

“ “Estar |&” em termos autorais, enfim de maneiafpgavel na pagina, é um
truque téo dificil de realizar quanto “estar 14" pessoa, o que afinal exige,
no minimo, pouco mais do que uma reserva de passagpermissao para
desembarcar...” (GEERTZ, 2002, p. 38).

Na obra“Obras e Vidas o antropdlogo como auto(2002), Geertz discute textos de
Lévi-Strauss, Evans-Pritchard, Malinowski e Rutm@&gict, buscando encontrar os autores em
suas obras, captar o que foi dito pela maneira cdisgeram; contribuindo assim para as
questbes da autoria etnografica, tendo como barestelassicos da antropologia.

Segundo James Clifford (2002), editor da Writingure, o texto etnografico responde
como toda criacdo escrita as circunstancias hist®respecificas, ndo sao apenas textos, mas
fazem parte de um conjunto de relacfes sociai®qualvem nativos, cientistas ou etnografos
em situacdes coloniais. A etnografia esta envatiaredacdes de poder, que estdo no texto e

fora do texto; relagbes que envolvem linguagempee&ncia.
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O texto etnografico é a partitura do antropdlogmwegtafo, satisfazendo uma certa
guantidade de pessoas que o decifra e absorveesi@xpa direta com um tempo e lugar
especificos; com jeitos de ser e de manifestacsogpletude com o mundo e com as relacdes
sociais.

James Clifford refere-se a observagéo participaoteo possibilidade de trabalhar
acontecimentos interiores e exteriorede um lado, captando o sentido de ocorréncias e
gestos especificos, através da empatia; de outéoumh passo atras, para situar esses
significados em contextos mais ampl¢€LIFFORD, 2002, p.33) e aindeéesse processo de
se viver a entrada num universo expressivo estradgempre subjetiv(idem, os 35-36).

O texto etnografico € uma dialética entre experéadnterpretacdo, mas:

“Consequentemente, nem a experiéncia nem a atwid#drpretativa do
pesquisador cientifico podem ser consideradas imese Torna-se
necessario conceber a etnografia ndo como a erpieri€ a interpretacéo de
uma “outra” realidade circunscrita, mas sim comoaumegociacao
construtiva envolvendo pelo menos dois, e muitageyemais, sujeitos
conscientes e politicamente significativos. Panmadigy de experiéncia e
interpretacdo estdo dando lugar a paradigmas digoar de didlogo e
polifonia” (CLIFFORD, 2002,p. 43)

O autor poderia ser um ventriloco, ampliando o s@® varias vozes que compde a
escrita etnografica. A cartada final sempre essamaos do ventriloco, pois todas as vozes
escolhidas para apresentar e representar suaidiséar dele, ele domina e pretende levar a
platéia, os leitores ao seu mundo. Que também ¢etsudb e escorregadio, pois as
interpretacfes de sua histéria podem seguir vanagontes; entdo ele estabelece um roteiro
que amarra as possiveis interpretacoes.

O antropdélogo ou a antropéloga “esta 14" e “estéi"ad\ escolhas que faz nos recortes
gue vai buscar nos estudos das culturas dizemitespsua histéria de vida, estando aqui em
seu metiér, com bibliotecas e vida académica, ertattocom a urbanidade. Estando la...se é

um estranho, alguém que deve agir com muita delizzad simplicidade.
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Peter Burke, discutindo as relagdes entre a hest@rdial da cultura e a histéria cultural
da sociedade, diz que cultura e sociedade devepessadas dialeticamente céambas as
partes a um s6 tempo, ativas e passivas, detertgisam determinadas{BURKE, 2002,
p.170). Burke coloca algo muito interessante e spgeie 0s argumentos trabalhados nesse
texto. Mesmo que tentando escrever o que realmacbeteceu, o texto etnografico se
assemelharia a uma ficcdo, diga-se assemelha-isep gexto etnografico € polifénico, fala
atraves da historia, da politica, da cultura, dmemia.

Para Burke:

“Faz-se necessario, no momento, levar em conta his®@riadores e
etnégrafos estdo no ramo da ficcdo tanto quant@amoistas e poetas; em
outras palavras, que também eles séo produtorestdéatos literarios” de
acordo com regras de género e estilo (quer sejarsciamtes quer néo)”
(BURKE, 2002, p.176).

A pesquisa de campo deve estar sujeita a critédes confiabilidade e
representatividade, esta condicionada a retérigaedquisador, ao seu estilo. Deve, claro, ser
o mais fidedigna possivel a histéria, aos costudwesutro. Nao estou tentando decifrar os
Tenharim para dizer os reais significados de cadtoge objeto, isso eles sabem infinitamente
melhor que eu.

O etnografo espectador participa do cotidiano dwige da vida tenharim e se coloca
como protagonista quando realiza a possivel tradag® “estruturas de significagdo”, a
traducdo para a escrita da oralidade que envolweradria e a histéria da vida tenharim, a
busca pelas regras de compensacao entre mundo cnenmanndo da natureza. Os Tenharim
sao protagonistas; mesmo assim ndao sao um graode té atores principais, dentro desse
grupo existem os protagonistas e os coadjuvantes.

E indubitavel a supremacia do discurso do natias @s verdades da cultura s&o

elencadas pelos proprios nativos. O etnégrafo apatlo pela diferenca, pelos quebra-
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cabecas, brinca de adivinhagcdo, claro que seguurda trama de sugestdes culturais
proporcionadas pelo universo cénico da culturagenh

Clifford Geertz (1997), quando nos fala da impartarde“entender o ponto de vista
do nativo”, trabalha com a nogdo de experiéncia proxima endestdo psicanalista Heinz
Kohut. Experiéncia-préximaeria a linguagem e os conceitos que os inforreargariam para
dizer do seu universo e Experiéncia-distantea linguagem usada por estudiosos para ter
sucesso em seus empreendimentos cientificos. @lhmllo etnografo seria mais o de
elaborar eficazmente unieonexao esclarecedoraéntre essas manifestacdes de experiéncia
gue encontrar uma identidade espiritual com ovositPara Geertz:

“A meu ver, o etnogrdfo ndo percebe principalmend® € capaz de
perceber-aquilo que seus informantes percebem. © el percebe, e
mesmo assim com bastante inseguranca, € o “com qué’por meios de
gue”, ou “através de que” (ou seja la qual for pregsdo) os outros
percebem. Em pais de cegos, que, por sinal, s& ohaervadores que
parecem, quem tem um olho nado é rei, € um espetf@iERTZ, 2004,

p.89).

O autor, refletindo como conseguiu tracar um panaraobre a no¢ao de pessoa para 0S
balineses, javaneses e marroquinos, nos diz quesdaas principais perguntas quando se vai
a campo a primeira delas sefie@omo é a sua maneira de viver de um modo geea#f outra:
“quais sdo precisamente o0s veiculos através dos @sa maneira de viver se manifésta
Geertz nos coloca que, para melhor compreensaasigasstoes, o pesquisador ndo deve se
deixar levar por empatias, entretanto acreditansprescindivel que se estabeleca uma relagao
de empatia entre os sujeitos envolvidos na pesquisa 0 que estd em jogo sdo pessoas com
sensacOes e expectativas, ndo objetos sem vidévsens

Malinowski, quem representou para a antropologiaaaes para a pesquisa de campo,
seus escritos na obtam diario no sentido estrito do term(@994),em que deixa claras
dificuldades enfrentadas pelo antropdlogo, seja geablemas mais intimos vindos a tona,

seja a saudade dos amigos, o costume com o cofdoncido pela civilizagdo. Malinowski
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teria usado termos pré-conceituosos contra osasativas evidentemente o autor foi fruto de
uma atmosfera pré-conceituosa do pensamento oalident

Geertz (1997) nos diz que mais que uma comunhdesgéritos, o trabalho do
antropdlogo é o de interpretar um poefitampreender o sentido de um provérbi(d.107).

E necessario ocorrersermos aceitopara que a busca pelos sistemas simbolics se fagam
sucesso. O interessante da minha experiéncia estrdenharim foi que também eles
buscavam compreender meus sistemas simbdlicos.

O sermos aceitogsta carregados de possibilidades. Quando algugcei®® no grupo
torna-se imediatamente um aliado, mais um elemgaé deve auxiliar nas lutas. Quando
estava na aldeia pela primeira vez, na ocasiao lootdwa no Igarapé Preto, no momento da
danca fui convidada a dancar, primeiro fui levada yym homem. Depois da apresentacao,
perguntei se as mulheres tocavam taboca; elesahisspie sim e rapidamente me vestiram,
com um chocalho na perna direita, me colocaram ararg pintaram meu rosto e me deram
uma taboca. Foi uma sensacao, todos riam muit@oHrdra se apropriar da minha imagem,
me colocaram para conduzir o semi-circulo. Fiz ¢horeque pude, estava achando muito
interessante tudo aquilo, enquanto eu dancava d@tiao pé direito forte no chao para que se
misturassem o barulho do chocalho com o som dac@aliodos riam muito. Entdo, para
completar a cena, algumas pessoas pediam para sa@menulheres dancarem comigo, todos
negavam. Eu era mulher, travestida de homem naquelaento. Como era estrangeira
poderia fazer o que quisessem com minha imagemlg@raum que fosse dancar comigo
também teria que mudar seu papel de género. Todua muito as minhas custas e eu
também, tive a sorte de agradar com meus passgsgj@u estava ali, entdo cai na danca.
Neste momento fui aceita.

As histérias estdo cheias de significados, de pd@esto bastante dos boatos do dia-a-

dia. Como Wilcon Jo6ia Pereira, filésofo e literagscrevia em seus livros, 0s boatos nao
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podem ser compreendidos somente como Senso cormam,caéregam consigo toda a
dindmica do cotidiano da sociedade. Pelos boagmnte sabe dos gostos, dos desafetos, das
aceitacbes e proibicdes, um boato € um acontedido.um fato que causou muitos
comentarios e boatos.

Ha o caso de uma moca que foi casada por um cerfodo de tempo com um rapaz
que queria morar ndo na aldeia do sogro, mas mgaalid sua familia por ser esta menor e
suas irmas precisarem de sua ajuda. O pai da mdiwaaceitou e ela também nao, pois é
costume dos Tenharim que, depois do casamentajro gasse alguns anos morando com o
sogro, realizando tarefas para ele, em troca danoasto com sua filha. O caso é que néo deu
certo e eles se separaram; cada qual ficou emosoanidade. Mesmo sem estarem proximos,
a moca continua casada com o rapaz e nao podedaradoutro, pois é preferencialmente
dele, ambos se relacionam com outras pessoastemanteresse algum em ficar juntos.

Alguns estao do lado da noiva e uns do lado doop@wassim caminham os dias sem
uma separacao legitimada pelo pai e irméos da nesta fica sob a guarda da familia. N&o
que isso a impeca de se encontrar com outros homasso boato esta armado sera que ela é
casada com fulano? Mas se ela engravidar de oHtra8sim por diante... essa historia vai
animando as conversas ao redor do fogo.

Esse € um caso delicado que ndo se insere em nantlasnregras do sistema de
parentesco Tenharim. O pai ndo tem interesse em @bra para outro homem, pois ela os
ajuda quando vao a cidade receber aposentadordiaaiambém nas coisas da casa. Eu
conversei com os dois sujeitos dessa histéria,reimee elementos para um bom conto. Isso
pode nos mostrar que existe uma flexibilidade elacé® as regras de parentesco. O rapaz
acha muito estranho ser considerado casado, eddizaber de nada. A moca que algumas

vezes foi ver o filho deles e fez uma festinha paaaiversario do menino.
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Uma das tarefas da antropologia é, através doseitoa cientificos, descobrir e
interpretar as varias culturas humanas; atravésedenceitos descobrir como o pensamento
e a pratica humana se manifestam de tdo difereftesas, sendo o ser humano
biologicamente igual em qualquer parte do mundo.

Fazer uma antropologia para poder atuar ndo noam® enuni¢cdo para processos de
colonizacdo, mas sim trabalhar em busca de umaed#odibertaria, demonstrando atraves de
palavras claras um pouco da riqueza do element@mholm

A subjetividade da pesquisa participante € um dadontestavel; varios sao os
elementos que encontramos nos relatos, organizédbtsmaticamente numa tentativa de
objetivacdo € fazer uma trilha nas montanhas dea Sler Mar; € preciso olhar bem onde se
esta pisando, ou seja, coordenar lucidamente sagéstsobre a cultura humana, que muitas
vezes nos parece tao incoerente, com as espeaifesdie comportamento e cosmologias.

A pesquisa de campo, ou etnografia que € partgrartée da profissédo de antropologos
e antropologas € ponto chave para a elucidacamtieemas e duvidas sobre a cultura, sobre a
humanidade, sobre a natureza, e todas as relag@&easginterligam. Foi estando entre os
Tenharim que pude perceber detalhes nos olharesgxjectativas de jovens, criangas e
idosos. Estando entre eles, participando do aeréitural tenharim € que estive em uma
Zona Temporariamente Autbnoma, em que fui eu, rgaees de mim, em que fui mais uma
apenas.

O cenario que envolve o antropologo € mundo dotadegggno multinacional em que
tudo, o corpo, a razdo, 0s espiritos se tornaramtauerias e souvenirs, 0 cenario dos
Tenharim € territorio da floresta amazoénica be#si) mata de clima equatorial, latifoliada, de
varzea, igap0, cercada por pastos, por madeirgieds incerteza do sossego. Esses universos
estdo em redes, os Tenharim comercializam prodatssstem TV. O sistema de trocas

econdmicas capitalista sendo apropriado por ouatrisras.
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Um objeto gritante desse cenério é a estrada,ambém define uma rede de contatos
irnevitaveis. A estrada ainda é de terra batidaascalhada; no tempo das cheias,
principalmente fevereiro e marco, fica de difidkaso. Todos os dias véem-se caminhdes e
caminhdes de madeira saindo das areas em redoer@daindigena, e caminhonetes de
fazendeiros que vendem madeira e transformam c@sgga pasto. Tudo sugerindo novas
interpretacdes de espaco e de logicas de vidggote dos Tenharim.

Quando estava saindo das aldeias, estava de caroma caminhoneiros que
transportavam gado de um fazendeiro, e a fala delemte a conversa representava bem o
imaginario de praticamente todos os moradores degsao“eu do valor nisso, campim no
ch@o e gado no pastoEsse imaginario esta bem perto das aldeias tenharim

Perguntamo-nos qual a validade do texto antropod@gBSera que se aproxima mais da
literatura artistica, por suscitar possibilidadessdr humanos, sera ciéncia séria e robusta que
pretende dizer verdades sobre pessoas? O que @ couniplicado. Neste texto fica dificil
transmitir os cheiros, os olhares do dia-a-diaden e isso sem davida € o mais importante.

A historia tenharim € vivida pelas pessoas dessaunidade, ela esta acontecendo fora
do tempo desse texto. Essas palavras aqui egordesram dialogar com esse tempo; quase
perdem sentido perante a grande dimenséo dos diages que estdo nascendo entre eles,
mas voltam a superficie para narrar a experiérmbipiiada no tempo que passei tentando
conhecer os Tenharim.

Os Tenharim néo precisam que outros os decifretar Ba pessoas e da natureza é um
caminho indefinido, contraditério, escorregadi@etds outros adjetivos; isso fascina. Mesmo
assim, o cuidado deve ser redobrado se quisernmokeas com as pessoas. Como essas

pessoas estao hoje, suas expectativas e prativadad® o que precisa ser dito.
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E muito interessante a busca por conceitos natieonspntrar na fala dos Tenharim
conceitos que nos levaram a compreender sua ldgisada. Contudo € preciso termos claro
que as varias formas de conceituacdo sdo buscpsr@amento filoséfico que possui uma
estrutura diferente do pensamento dos Tenharim. 8emné&o estou falando que existem
graus diferentes de percepcdo da estrutura cognigwntre as diferentes culturas nem,
principalmente, que existe relacbes de hierarghistem elementos que os Tenharim
identificam como suas principais verdades cultumigue os fazem ser desse modo e ndo de

outro, os fazem senhores de suas escolhas.

S&o0 muitas as vozes que ressoam do texto etnagr&fmmo bem ressaltou Roberto
Cardoso de Oliveira (1996) elas ndo podem ser asldnte de urtautor esquivo” que se
esconde atras da primeira pessoa do plural. O paltvgo analisa, interpreta os dados obtidos
em campo, dados dificiimente quantificaveis, a s@oem se tratando de censos. Interpreta
esses dados a luz de teorias da disciplina e gartlas escolhas que fez, opta por tal ou qual

metodologia.

O cenario da pesquisa de campo € amplamente ppliten regras de respeito mutuo,
com delicadeza, pois temos que caminhar atravésqinlibrio e do conflito. E um
emaranhado de relacbes a linha e o fio condutarodso corpo, nossa pessoa e por onde
caminhamos. Depois desse primeiro obstaculo termesegcolher uma, das trés portas que

guardam as letras das cosmologias.

A escrita é libertadora e transmissora de expaaéaaonhecimento, mas Jean Pierre
Vernant na obr® universo, Os deuses, Os hom@&@00) diz que o mito so se realiza em sua
plenitude quando falado, quando a palavra se taméém voz, e € contado e recontado de

geracdo em geracao, nao quando fica enterradoldioiécas para os estudiosos.
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Politico, em se tratando das alian¢as que o pestpri®u a pesquisadora estabelece com
0 grupo, a aceitacdo daquele depende de uma &ste&tdo de trocas, em que € preciso
assumir uma postura diante de tal ou qual sociedadmbém assumir um compromisso em
relacdo & sociedade nacional e as relacdes de aginigue sao praticadas pelo Estado e pelo
Mercado. Existe um termo de reciprocidade entreagentes da pesquisa, € preciso dar,

receber e retribuir.

O movimento da vida contemporanea nos empurrayraranvolvimento socio-politico
com o conhecimento de culturas humanas e ndo hsmBrareciso ter posturas claras nesse
espetaculo, as imagens perdem-se num ritmo aluein&taja tanta memdria para tanto
movimento. Ocorre uma luta constante entre a irfavaca tradicdo, em praticamente todas as
sociedades, sendo todas, todas as esferas da stéta guiadas pela mercadoria, usamos

dinheiro tanto para coisas boas quanto para cnigas

O que isso tem a ver com o pensamento dos Tenh&sgnriznharim estéo inseridos no
tempo do capitalismo global. Como ndo pode deigagsed consomem o tanto quanto podem e
um dos principais produtos comercializados é o d@eocopaiba, excelente cicatrizante,
antibiotico natural, que através da Ong Uirapuitwada em Porto Velho (RO), € exportado

para a Alemanha.

As mudancas fazem parte da histéria cultural e atodviuitos elementos sao
incorporados no cotidiano da aldeia. Uma sociedd@tded um bloco uniforme em que todos os
individuos que a formam sao iguais. Alguns elengui® sociedade nao indigena sao mais
apreciados por uns que por outros. Em ritmo dekigigumas pessoas se identificam para

mais ou para menos com elementos de outra cuttupae nao os faz por isso “aculturados”.

Exemplo: duas missionarias do Summer Institut oinduistic (hoje rebatizado

“Sociedade Internacional de Linguistica”) traduzira biblia para a lingua Tupi-Kagwabhiv,
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fato muito comum em todas as etnias aqui na Amétoza. Em troca dos servi¢os prestados
as missionarias algumas pessoas queriam aprenéegua inglesa; pedido que foi negado

pelas missionarias. A primeira consequéncia foiesedtendimento, pois os Tenharim se
sentiram injusticados, j& que ensinaram sua lipgua elas. Em segundo lugar, os Tenharim
que aprendessem o inglés nao deixariam de terdsatéidade étnica por ter aprendido outra

lingua, seriam poliglotas apenas; e continuaria®ras Tenharim do Sul do Amazonas.

Definir o conceito de cultura € um dos grandesftespara o pensamento das ciéncias
sociais. E preciso recorrer a filosofia, & soci@pg politica, & economia, & biologia; enfim as
ciéncias humanas, exatas e naturais. Percebentosgaoodos estudos das ciéncias sociais que
todas essas ciéncias estéo relacionadas na fo@oudagconceito de cultura.

O conceito de cultura esta nos livros, influend@ma cultura vivida nas ruas, nos
becos, nas calcadas, no chdo e em qualquer lugaonple passamos, por onde trocamos
olhares e ativamos nossos cinco sentidos. A cu#tsta no Estado e esta sentada na praca
lendo o jornal. A cultura esta na favela e estdlorasta, no ar, no mar. Esta na escola e na
penitenciaria. Estd no Candomblé, no Maracatu, ockRnd Roll. Estd em todas as esquinas
e no voto nulo.

Assim também cultura estd nos passos das criamgaspulam da ponte do rio
Marmelos, no refrigerador que tem na aldeia Kampigbe fornece agua gelada para toda
aldeia, e ainda gela as cervejas e os refrigeraetedidos em dia de campeonato de futebol.
Esse esporte domina a preferéncia dos jovens &adeltém o campeonato das mulheres e
dos homens.

Uma das cenas mais interessantes sao as festaacopecem nas escolas.Toca-se
forré e todos dancam; os que ndo se arriscam essetfesta. As musicas incorporadas na

festa sdo representantes orgulhosas do mercadoddatria cultural. Em alguns casos,
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algumas pessoas ouvem dois exemplos da tdo ricewaMBspular Brasileira: Zé Ramalho e
Raul Seixas. Variadas formas da expressdo culsgratolocam com as mdusicas que eles
recebem e também escolhem para ouvir.

Cultura e sociedade estdo se relacionando o teatwo A partir disso o cenario em
que a pesquisa de campo é realizada se torna unemmram que muitas forcas estdo em
jogo, vivamente E esse momento que a antropolagea entender, para tanto, elaborou rico
aparato conceitual, tentando encontrar possiveéespietacbes. Entendemos que a escrita
propriamente antropoldgica acontece no gabinet@pedguisador. Para nds, o exercicio de
compreender o encontro etnografico € imprescindfzetender as forcas culturais e sociais
que estdo presentes no espetaculo do futebol,stia para a mocada na escola ajudaria a
compreender as varias perspectivas do pensamendtiea tenharim.

A cultura compreendida como a dimensao simbolac@&xisténcia, artistica, religiosa
na esfera da moral, na tradicdo alema, ja na &aditancesa concebida como processo
civilizatorio, as transformacdes politicas se ewailam. A cultura seria 0 que de mais elevado
a humanidade produz, também as formas mais ideasida experiéncia; a sociedade seria o
campo em que as formas do poder, das instituigiEs movimentos sociais se revelariam
mais intensas. A cultura trataria das suas retagéeparentesco com a natureza, a sociedade
como individuo, e na complexidade dessas historiacngiar com as pedras no caminho e
vai tentar entendé-las ndo simplesmente varré-la.

A cultura do pesquisador, urbana, ocidental logmtdmica e consequente do
processo civilizatério se coloca frente a frentencoma cultura ndo dicotomizada e que
principalmente tem as relagées cognitivas mais domehtadas numa oposicdo muito leve e
bem diferente da nossa, se comunicando em tempderedo todos que serem astutos para
compreender a linguagem diferente. Com isso nasoqdier que 0s povos cacadores-

coletores que possuem a dimensao simbdlica do Xaman sdo mais naturais que 0s
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educandos das ciéncias e da logica analitica.€Egiist uma diferenca na construgéo social do
pensamento. E consenso dizer que biologicamentedaigiio do pensamento € universal no
homem. Mesmo assim os homens, as mulheres, enfimynanidade pensa de formas

diferentes.

Essa diferenca na construcdo do pensamento € imtgwel e ndo deve ser
compreendida numa linha hierarquica, mas sim nuensppctiva horizontal e polifénica. A
humanidade seria uma grande familia com estilaad@s. Como um agrupamento de linguas
parecidas num mesmo tronco linguistico.

Hoje se faz muitos estudos sobre as sociedadeglexas, sobre a vida urbana e
muitos estudiosos, afirmam que estudar as socisdgde n&o desenvolveram o sistema
tecnoldgico, nem o Estado, seria tentar recupendiveos o pouco que ainda resta do passado
da humanidade. Ao nos envolvermos com as minotsad, percebemos estar ocorrendo um
movimento de preservacao de suas tradi¢cdes, owomdksuas diferencas.

O Perspectivismo e o multinaturalismo, teoria gedia da amazoénia de Eduardo
Viveiros de Castro, nos fornece uma possibilidagecampreensao das culturas indigenas.
Para ele:

“o pensamento amerindio que manifesta sua “quaidpdrspectiva”
(Arhem 1993): trata-se da concepgao, comum a mpduess do continente,
segundo a qual o mundo é habitado por diferenteécies de sujeitos ou
pessoas, humanas e ndo humanas, que o apreendemospgntos de vista
distintos (VIVEIROS DE CASTRO: 2002, p. 347).
Eduardo Viveiros de Castro nos indica que o penstmamerindio estaria em
oposicdo as ideologias modernas do multiculturalis®® que ocorre no pensamento

amerindio € uma unidade do espirito-humano e uragiilade de corpos, representada pela

diversidade de natureza. O espirito humano perpadaa as manifestacdes da vida.
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A teoria perspectivista do pensamento amerindaagiva a ideologia do xamanismo e
da caca. No pensamento indigena ndo existiria yrosigio drastica entre natureza e cultura,
mas € preciso realizar uma séria reflexdo a respEgsas relagbes estariam colocadas na
capacidade do xama de libertar-se do seu corpo fumaransformar-se em animal, bem
como principalmente nos mitos em que sdo dadoswo®is caracteristicas humanas. Estes
realizariam rituais e também se comportariam courodnos.

No caso dos tenharim existe anhanga que seripinteglos animais, mas também a
alma dos Tenharim. Espiritos como um todo séo aggghaknhanga vive em grupo e realiza
também a festa cultural Mbotawa. Quando algum aagamtra na floresta para cacgar, anhanga
pode se transformar em onca e matar os cacadarabgm se transforma em tamandua.
Quando alguém vé esse tamandua no alto, é certalguém ira morrer. Anhanga também
pode roubar criancas da aldeia: a chama para ewrtraata e entdo a crianga nunca mais volta
para a aldeia.

E no espirito de humanos e animais que todos aéfidam, a natureza de seus corpos
é diferente, mas existe uma unicidade de espiftostudo a visdo de que tudo teria uma alma
humana concentra um ponto de vista antropocéntdacque ndo implica uma relacdo de
dominacdo. Mas a perspectiva que diz sobre afedatecompensacadentre mundo humano
e mundo da natureza (CARVALHO, 1979), nos possibigntender que o pensamento
indigena, dos cacadores-coletores, compreendeueeratcomo um mundo que existe por si
mesmo e que tem vontade prépria. Onde os animagapecomo animais e sao predadores e
presas, sendo assim preciso equilibrar suas relggia que o alimento seja oferecido a todos.

Também é pelo corpo que ocorre a diferenciacae endtura e natureza. No tempo
mitologico os homens e 0s animais possuiam a misgusagem. Bahira, o herdi cultural dos
Tenharim, proporcionou a estes a aquisicdo do &igavés de um jogo; em que animais

competiam para saber quem era o mais forte paaeasar o rio com um fardo de brasa nas
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costas. Véarios animais tentavam e todos diziamvpsgade comum entendimento, quando
kororoi conseguiu entregar o fogo para os Tenhatancantou sua morte, també&oomo
quem da-se ao carrascp’® cantou e os Tenharim entenderam suas paldards, que até
hoje a sabem repetir perfeitamente. A linguagemaenaesma, no tempo mitico os homens
falavam com os animais. A linguagem, a palavraespirito eram 0S mesmos, Seus corpos 0s
diferenciavam. Essa possivel identidade do espdstaria presente principalmente nos mitos.
Existe, comumente a oposi¢cdo entre as concepcOemin®@is e humanos no pensamento
Tenharim.

Em conversas me perguntaram se eu acreditava ghenosns tinham descendéncia
dos macacos, enrolei um pouco e transferi a peagtmdos se mostraram indignados, dizer
gue um homem veio do macaco para eles é uma ofdosaens sdo homens, macacos sao
macacos e ndo se fala mais nisso.

Tudo é diferenca. limitacdo e criacdo vdo moldaaddindmica das sociedades, 0s
ritmos estdo em harmonia e conflito com o mundo) eovida desejada e recriada por cada
pessoa. As representacdes coletivas ndo devenosgreendidas como signos universais.
Existem projetos, pessoas que moldam as vontadesvas, e mesmo que nao atinjam um
grande contingente de pessoas, estdo acontecendadentetalhe do cotidiano. A cultura é
algo que cada individuo deseja, que repete o mésihito dia-a-dia, mas também que o
recria. E como as ondas que v&o e vem e, emboegggue o movimento seja 0 mesmo, é
diferente. Tudo € diferenca.

Marcel Mauss trabalha bem as dimensbes sociais comocruzamento entre
psicologia e sociologia. Existe um sistema de $wijgio que torna as relagdes infinitesimais
entre a parte e o todo passiveis de serem mutuanmhtenciaveis. Os individuos e seus
projetos pessoais influenciam as correntes cuiu€s sistemas simbolicos sédo materiais, sao

historicos. Os individuos sdo materiais, sdo laédakis em seu corpo.

33



E importante deixar que no texto etnogréfico pesomis as varias vozes do povo
estudado, que nas palavras escolhidas pelo autevidencie a perspectiva dos Tenharim.
Contudo, acredito, sera a voz do autor que apaecais fortemente no texto. Seria assim: o
ponto de vista do antropélogo na tentativa de cogthe ponto de vista do nativo; entretanto o
ponto de vista do nativo estaria sendo colocada joatificar e esclarecer o ponto de vista do
antropologo. Primeiro conhecemos as palavras indgee depois procuraremos seus
significados.

Hoje em dia, a pesquisa de campo tem uma durag&onfenor. Para a confecgao
deste trabalho tive a oportunidade de estar ens@ci@dade Tenharim em julho de 2004 na
ocasido do Mbotawa, depois em dezembro deste mesmoe em janeiro de 2005.
contabilizando um periodo de trés meses. Parawoncs o trabalho temos dois anos. Passei
mais tempo estando aqui do que estando la. Porterajgo estive a ler sobre antropologos
gue estiveram entre eles do que propriamente estice eles. Deixo claro que essas leituras
foram e s&o imprescindiveis. Espero ter elaboradotaxto etnografico que explicite um
pouco sobre a relagdes que aconteceram quande estivcontato com eles e também que
deixe claro meu ponto de vista sobre os nativogldfeie um pouco do modo de viver dos
Tenharim. Demonstre o ponto de vista deles sobne @ifato de ser solteira com vinte e trés
anos o0s impressionou muito.

Tudo é diferenca, mas as semelhancas sdo muitas ast culturas, caso das
manifestacdes artisticas, as festas, dancas eanlgis culturas humanas sdo um misto, de
diferencas e semelhancas. Todas as referénciasmepivas de sociedade estdo em relagcao
com 0s movimentos que a elaboraram.

Os tenharim como todos os povos indigenas e todosles que ndo conseguem
apoiar-se nos degraus do sistema capitalista @galcgosicdes favoraveis no processo de

distribuicdo de renda, de poder e prestigio, samekos deutsiders os que néo fazem parte
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da sociedade estabelecida. Este conceito de Ndtbag é emblematico para percebermos
gue os indios como todos sdo seres pertencentesmanitlades de difamados, aos
desfavorecidos do sistema ao qual fazem parte pagyafde processos historicos de
dominagéo.

Para a sociedade estabelecida surge um problemdajua
“surge um grupo outsiders socialmente inferiorpdezado e estigmatizado,
vé-se pronto a exigir a igualdade ndo apenas legas também social,
quando seus membros comegcam a ocupar a sociedgdetana das
posicdes que lhes eram antes inacessiveis, owjsejado comecam a entrar
diretamente em competicAo com o0s membros da maienguanto
individuos socialmente iguais e, inclusive talvggando ocupam posicoes
gue conferem aos grupos desprezadostatusmais alto e mais chances de
poder do que aos grupos estabelecidos cujo statied & inferior e que néo
se sentem em seguranca” (ELIAS, 2001, p.136).

Compreendemos a cultura humana com uma relacdoaieste compensacdes com o
mundo da natureza (CARVALHO, 1979). Com essas @elagompreendemos a logica do
pensamento dos cacadores-coletores. A naturezagdmeeito, a cultura € um conceito, mas
ambas sdo conceitos porque existem numa realidsgev@vel e sentida. Escrever sobre essas
relacdes é como compartimenta-las, pois 0s movmsens passos, 0s cheiros e 0s sons estao
distantes da impressao final do texto. Acredito egee texto deva sugerir uma viagem para o
Sul do Amazonas.

A partir das relagdes, que os Tenharim estabel@oema natureza e com a dinamica
da educacéo dos filhos percebemos como eles doaresi@ linguagem que envolve a
condicdo humana e a condicdo do meio em que videngual, majoritariamente tiram seu
sustento. No processo de criagdo de outro ser layrsardesenrola os processos de imitacao
dos simbolos e das praticas culturais. Na dinardeatransmissdo de conhecimentos e

experiéncias é possivel perceber as transforma&gpesnanéncias de uma cultura.
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Ajhojhi pendepia ga poguepia ga ujhi

Voltei, porque estava com saudade de vocé.

Cheiro de mata
A flor estd imida

No balanco da sombra

Era tdo clara a planicie

Tao justas as coisas que via
Que uma cidade solar
Pensei que construiria

Sei que 0 mundo jamais €

A pégina pura e passiva

O mundo tem alma auténoma
E de alma inquieta e explosiva
Mas o sol me deu uma idéia
De um mundo claro algum dia.

2- Os Tenharin

noa pensei que tal mundo
Com sermdes implantaria
Sei que tracar no papel
E mais facil que na vida

Joao Cabral de Mello Neto.
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Segundo Menéndez (1989), a histéria dos-Kagwahiwa“se passou em dois
momentos e espacos particularps’primeiro deles se passou na regido do altojdspAté
esse momento ndo se sabia da existéncia do bi@nde, noticias do processo de colonizacéo
das terras da América do Sul. Eram vizinhos doslkpidos MundurukU e de outras etnias.

O segundo momento foi quando os Kagwahiwa penetraraegidao dos afluentes
orientais do rio Madeira, onde véao localizar-se &mngo dos rios Maici e Marmelos,
ocupando toda a bacia desses rigMENENDEZ, 1981, p.334), e também o curso meédio do

rio Machado. O contato dos Kagwahiwa com os naim$rgke deu nos seguintes momentos:

“de 1752 & 1850, esse contato € de carater indil@tmante esse periodo as
informacgdes sobre o branco devem ter sido passadags de grupos vizinhos. De
meados do século XIX até 1922, o contato é de énldostil, com todo o contingente
Kagwahiwa se confrontando com o branco. Com aipag#io dos Parintintim do rio

Maici, nessa data, as hostilidades continuaranrgoade alguns grupos Kagwahiwa
tais como os Tenharim, Diarroi ou Apairande” (MENEEE, 1989, p.335).

Os Tenharim estabeleceram contato com muitos ganiogque invadiram a regiao;
na reserva Tenharim do Igarapé Preto na décadeteleta se instalou a empresa mineradora,
a Paranapanema, para a extracdo de cassiterital g&maneceu na area desde, setenta a
oitenta e cinco, deixando um grande rastro de uledtr, um deserto em meio a floresta
amazonica. Muitos Tenharim trabalharam nessa empeecaram subordinados a farmacia
da empresa e a aquisicdo de comida. Muitos Tenhsgiosicionaram contra esse tipo de
trabalho, mas outros ndo, e se envolveram const&ias da empresa que logicamente estava
interessada em conseguir 0 maximo de cassitetiépe@is ir embora.

Foi opcdo propria dos Tenharim estabelecer essairgoatdo com a empresa, uns
logo desistiram e preferiram voltar para seu ritde vida, Mesmo, se iSso nao tivesse
acontecido, com certeza nada impediria a empresi@gade cassiterita do territorio indigena,
pois € uma mercadoria de grande valor, usada nadgho de latas que sdo usadas para

armazenar todo tipo de alimento.

37



A terra indigena do Igarapé Preto foi delimitadayet a primeira proposta para
demarcacado de sua érea por Alceo Cotia Mariz, pdlvgo da FUNAI em 1984, depois em
1985 Miguel Menéndez por um primeiro estudo pacegssos de identificacdo e demarcacao
com o antropélogo Miguel Menéndez e é com os thasaldo grupo coordenado pelo
antropologo Edmundo A Peggion, em 1997, que a tedigena Igarapé Preto é demarcada.

Em 2004 a populacéo Tenharim do lgarapé Preto wam@am aproximadamente com
58 individuos. Esta ocorrendo um aumento da po@alagois em 1997 contavam com 43
individuos. Muitos dos Tenharim do Igarapé Pretocasam com pessoas das outras reservas,
principalmente com a aldeia Marmelos.

Em 1984, conflitos entre os Tenharim e a mineratBwaram esta a firmar um acordo, o
qual estabelecia a construcdo de uma nova aldeiacesas para os indios, casas de madeira
cobertas com eternite. Em uma entrevista feita pptoopologo Miguel Menéndez em 1985
com os Tenharim na aldeia do Rio Marmelos, dissefaenmuitos indios trabalharam nesta
mineracdo, mas que alguns preferiram o trabalfltictomal de cuidar da terra e que foi feito

um acordo com os indios para o0 pagamento de ureaigatdo, 0 que nao ocorreu até hoje.

E com a abertura da rodovia Transzamazonica, erh, Ifie o contato € estabelecido
totalmente, pois a estrada corta a aldeia Marnaaseio e das sete aldeias que hoje compde
a reserva, seis estdo nas margens da rodoviataiadd o contato com a cidade de Humaita e
de Porto Velho.

Através da estrada vem o outro mundo, e o isolaménimpossivel. Os Tenharim
assistem da frente das suas casas os caminhdes datados de madeira e 0 gado e o
“progresso” ocupando o espaco no Sul do Amazonas.ntuito pouco tempo a floresta
amazobnica esta sendo devastada. A monoculturaezw@éna esta sendo implantada sob o

controle de migrantes sulistas.
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As novas aldeias se formaram num movimento de ii&pe caracteristica tupi, pois a
aglomeracdo de muita gente espanta a caca e coameigdm a desequilibrar as relagbes com
0 meio ambiente, bem como o préprio equilibrio imbe pois os Tenharim organizam seus
trabalhos através de grupos familiares.

O contato dos Tenharim com o branco remonta ads&dX, com 0s garimpeiros e
seringueiros que penetravam na regiao; e, maisadiente, nos anos em que foi aberta a BR
230, a Transamazonica, periodo de vigéncia do eegmnilitar. Segundo Jodo Bosco
Tenharim, em entrevista feita pelo antropdlogo EadlouPeggion em ida a campo em 27 de
marco de 2002, os Tenharim, quando comecaram a oma zoada forte vinda de perto,
comecaram a ficar preocupados e um deles foi vguen era. Chegando na beira do rio
Marmelos viu muitas maquinas desmatando as madyeris. Fizeram reunido e decidiram ir
guerrear com 0 branco invasor, foram primeiro sabetecer nas margens do rio onde
construiram alguns tapiris para abriga-los e peetenam ali impedindo a Transamazonica.
Foi ai que pegaram sarampo e catapora dos trabadisada empresa Paranapanema, muitos
morreram e ndo conseguiram mais lutar. O relatgpéetmesta em anexo.

Um dos encarregados da estrada, o funcionario Reaimargo, chamou a Funai para
dar assisténcia aos Tenharim. O projeto Rondore,epela empresa, construiram uma casa
para cada familia, casas de madeira cobertas da. ps$o representou um grande movimento
de interferéncia do branco na estrutura da vidaaw@m, pois esses antes desse contato
moravam na onga-U, uma grande casa coletiva. Cetagaan todos doentes ndo negaram a
ajuda de Pedro Camargo. Este funcionario tambéndooaabrir uma grande roca e plantou
arroz, feijdo, batata, cara. Mandou trabalhadaes iaté as rocas dos Tenharim que ficam
mais isoladas e buscar os produtos do cultivo erdigPediu também que fizessem farinha
para eles. Antes disso ja morava com os Tenhamonwerciante portugués Delfim Bento da

Silva, o qual pegava produtos com os Tenharim, igada a menor parte para eles. Esse
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Delfim se relacionou com algumas mulheres tenharteve varios filhos que foram criados e
vivem nas aldeias.

Foi uma grande “troca” que esse Pedro Camargoderz as Tenharim, restituiu um
pouco sua dignidade e consegui continuar passasd@tores para a construgcdo da estrada,
conseguiu realizar seus objetivos e interesses.ralisamazonica foi mais um passo no
processo de colonizagao das terras indigenas.

A nova aldeia foi construida nas margens da esgaib rio Marmelos, o qual garante
alimentos para todos. Dai comecou efetivamente mbaty como a aquisicdo de roupas,
espelhos...etc. Comecaram a lutar pela demarcaz@ual terra, e expulsdo das serrarias e
fazendeiros de sua area.

Os Tenharim dizem andar e morar nos territériosv@wedo rio Maici ao rio Marmelos
e ao rio Mafuy desde os tempos de antigamente, ensalaram nas margens da
TranszamazoOnica na época da construcdo da esffadao dito anteriormente, em seus
meticulosos trabalhos de pesquisa etnograficatéritia, Miguel Menéndez traca um quadro
de andancas dos Kagwahiwa e dos grupos Tupis dealtie Tapajos.

Nessas andancas foram construindo sua vida a gastielementos da cultura da floresta
tropical, de suas raizes, milho, as épocas daas;hitemperaturas, cheiros e o0 imaginario que
esse local sugere. Menéndez, utiliza o conceitduge-Centrais elaborados por Von Martius,
ou seja, um arranjo geografico de povos da mesnmadem (1989). Caminhando do alto
Tapajos, por causa das guerras tradicionais cavuosluruku, vieram se instalar no territorio
do Sul do Amazonas. Citado em Menéndez:

MEGGERS, CLIFFORD (1974) assinala:

“a planicie amazénica a leste do rio Madeira, rpegsisamente o atual territério do
estado de Rondénia, como sendo a regido ondesenmoduzido a especializacédo
linguistica que deu origem ao tronco linglisticpif@uarani, sendo portanto esta
planicie sua terra natal’( MEGGERS, CLIFFORD, 1974)
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Em sua hip6tese de trabalho Menéndez diz que é/pbssunciar:

“a descendéncia direta entre os Tupi-Guarani psé&titos que ocuparam o alto
Tapajos e os “Tupi Centrais” que ai habitavam nouleé XVIII, isto & os
Kagwahiwa, Apiakd e Kayabi"(MENENDEZ, 1989, p. 15)

Francisco Noeli fazendo um rico trabalho em queragem a arqueologia, a lingtiistica e
a etnologia, percorrendo todas as teorias sobreldgma da expansao e migracao, nos diz o

seguinte:

“Dentro da imensa regido amazdnica ha um espagguense podera vir a localizar
0 centro de origem tupi: limitado ao norte pela gean direita do médio e baixo
Amazonas, a leste pelo Tocantins; a oeste peldasbdo Madeira e baixo-médio
Guaporé; ao sul, por uma linha que vi do médio Guafparalelo 120 30 ) até o
Tocantins, proximo da foz do Araguaia. Entretanéstes limites ainda séo
genéricos, circunscrevendo o possivel centro dgori que devera ser estabelecido
com precisdo em alguma parte do seu interior” (NQELp. 31)".

Waud Krake entende os Kagwahiwa como descendented wpinamba, mas Miguel
Menendez da dois exemplos que indicam que os Tepir@is ndo seriam descendentes dos
Tupinambd&:o padrdo de assentamento dos grupos locais, difi® para uns e outros e o
corte da cabeca do inimigo, amplamente difundidoeens Kagwahiwa e os Apiaka e ausente
entre os TupinambdMENENDEZ, 1989, p.19).

Waud Kracke elabora uma divisdo geografica ergf&agwahiv setentrional’que séo
grupos do médio Madeira e 6Kagwahiv meridional”, grupos do Madeira. Os Kagwahiv
setentrionais sao 0os Tenharim e Parintintim e Jiaisumeridionais sdo os Jupal, Amondawa
e Karipuna, esses grupos representariam uma diferdialetal na fala da lingua Kagwahiv
(KRACKE, 2004). Esse autor se preocupou em tragarsaivel origem das metades entre os
Kagwabhiv, pois essa forma de organizacgéo socidlfese de todos dos outros grupos falantes
do Tupi-Guarani. Segundo ele, o contato com osdRilda no Alto Tapajos teria provocado a
assimilacao das metades.

Steward (1948), Murdock (1974) e Galvao (1979) meram a area cultural Madeira-

Tapajos, local de habitagdo de grupos Tupi e Twaréni. Ja mais recentemente, Julio César
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Melatti fala em areas etnograficas: area etnografitadeira-Tapajos ou area etnografica
Amazonia centro Meridional.

A compreensdo das areas etnogréficas nos levalzetster as relagdes que, no caso, 0s
Tenharim estabelecem com os outros povos vizidmselacdes com a sociedade nacional,
com a midia e os meios de comunicagdo em geralnpaate com a escola, com os membros
das organizacdes indigenas e de protecdo as adégsnas.

No passado, os Kagwahiwa podiam se identificar carome de seus Tuxauas, ou pelos
rios que circundam a aldeia como os Tenharim ddaomelos Ytynghy. Os Tenharim eram
praticantes da antropofogia ritual, no caso de igos) e o infanticidio era praticado na
situacdo em que criancas nasciam de pai descoohetidque este ndo assumisse a crianca
por algum motivo.

Hoje a sociedade tenharim é assistida pelas seguistituicdes estatais e organizacdes
nao governamentais: APITEM- Associacdo TenharimJA®P Organizacdo dos Povos
Indigenas do Alto Madeira, Ong UIRAPURU, Ong OPA@peracdo Amazonia Nativa,
FUNASA, SEDUC e FUNAI.

Os Tenharim, a gente do rio Marmelo, dos igaragstsivam praticamente isolados num
pais cheio de dominantes e dominados, s6 ndo estavamente isolados, pois morava com
eles o comerciante portugués Delfim Bento da Silgade os anos 40, trazendo para eles
espingardas e outros objetos dos ndo indigenass&iam nem que eram “indios”. Viviam
de caca, coleta, plantacdes, danca, canto, desgsamentos e, como diz a Kururui, uma
senhora Tenharimtempo bom era esse que a gente nao tinha preoé@wmags home nao
precisava fica viajando pra todo canto e a gentdipdaze muita festa, danca muito”.

Toda sociedade tem histéria, temporalidades difeseshoda sociedade constroi
historias. A historia ndo pode ser compreendidadesm vista somente a perspectiva da

tradicdo ocidental, em que ela se revela como Ipiidade de ruptura com o passado e a
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construcdo do ideal de progresso, sua naturezaadmsea dominacdo. As sociedades
indigenas, em geral, organizam seus rituais nurta &o passado, a sua ancestralidade.

Os Tenharim sdo um grupo social que sempre camipboseu territorio tradicional,
como eles mesmo dizem: quando se cansavam, enjaivahgum lugar, caminhavam para
outro, e |4 construiam suas rocas e casas. Forsibarwim local, de nome S&o Francisco
Velho, que foi uma antiga aldeia; hoje no locakgistem alguns esteios que sustentavam a
casa e a floresta ja tomou conta do espaco novamsain restar um unico espaco de

destruicao.

Os Tupi-Kagwahiwa sdo uma sociedade dividida ewfirgos grupos, os Diahoi ou
Jiahui, os Tenharim, os Jupau, os Parintintim, asoAdawa, os Uruéu-au-au, mas todos
seguem esse tipo de organizacdo social e culfemhos uma sociedade em que o genro
trabalha para o sogro, se estabelece assim ungdoal@ troca em relacdo ao casamento. Os
genros deveriam ir morar na aldeia da noiva; canthdje com algumas transformacodes, esse
tipo de situacdo passa pelo crivo das liderangais, gempre sdo pensadas estratégias que
atuem em beneficio de toda a comunidade.

A morfologia social e cosmoldgica dos Tenharim mesma que envolve todos os
outros povos que compreendem a nacdo Kagwahiwgidédd em duas metades exogamicas
patrilocais e com residéncia uxorilocal. A econoresda diretamente ligada as formas de
parentesco, com o0 “servico da noiva”. Segundo Edinuk Peggion (2005), o sistema de
parentesco é dravidiano com casamento de primaados.

A nomenclatura das metades faz referéncia aos rpasbautum e Gavido. Miguel
Menendez aponta para oposicfes como alto/baixop/etxuro, caca/cacador e coleta. O
mutum voa baixo e o gavido voa alto e a granddadrdims. As diferencas entre as duas

metades, segundo os Tenharim, estéo inscritasl@an@enomenclatura, na pratica de vida de
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cada tenharim. Segundo Peggion (2005), bem comenabros nas idas a camp@as
aquisicdes posteriores ao contato sédo atribuidas fatemente & metade Gaviags. 86).

Outro elemento que evidencia as caracteristicagedsonalidade e da pratica ritual
desse povo era a antropofagia e a quebra da cdbeganigo. No momento ritual da quebra
da cabeca € que se afirmavam os Tavejara e aci@icidos meninos. A quebra da cabeca é
realizada em dia de grande festa. Durante a festpuédrra, ha muita regra de comida para os
guerreiros, comida diferente; as pessoas que dawarita para eles tinham um lugar especial
para por o pessoal que foi pra guerra com 0s cesiqu

“A assembléia que escolhe quem vai cuidar delestighca nao vai
no lugar. Os mocinhos vao para aprender. Quem aéliess séo
homens e mulheres humildes, carinhosos, pessoatequemuito
pensamento positivo, 0s mocinhos e as mocinhasiciparh
observando como é que eles vao seguir. Os guesneadem comer
nhambu, queixada, nhambu tona, anta, traira, catdp de cauim,
nao podem fazer sexo.

Tem festa antes de ir para a guerra, ndo podeatraiesn que ficar
concentrado. Na volta tem festa, se cair a cabega pdoecer muita
gente” A T- Mutum-Nanguera.

A maior aldeia Tenharim é a do Marmelos, afluemtaid Madeira. As outras aldeias
Vila Nova, Bela Vista, Campinhu, Mafui, Taboca,feenaram num movimento de disperséo
recente. Algumas das aldeias tém cacique da m&waedadu Taravé. Segundo a hipotese de
Edmundo A Peggion, existefnelagdes em perpétuo desequilibrigiresentes no dualismo
Kagwahiva, estando a metade Mutum em posicdo nmaitegiada nesse sistema. Peggion
nos diz que as liderancas que dispersaram da d&itbeiaellos em sua maioria sdo da metade
Taravé, o que implica lideres e sogros Taravé eogellutum. Essas aldeias chefiadas por
Taravé estariam subordinadas as aldeias em quefia éiMutum.

Na ordem cosmoldgica o Trickster Bahira é o heuitucal, Preapi-ga e kanharerana

séo responsaveis pelo diluvio e a interrupgéo teahpa vida tenharim.

“Bahira € um her6i cultural que ocupa posicao reénha mitologia
Kagwahiva, sendo responsavel pela aquisicdo desilitenculturais e pelo
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fogo. Além disso, as narrativas em que € protatppsismpre estabelecem
regras e modelos para a sociedade, seja pela efionaeja pela negagao”
(PEGGION, 2005,p.62)

Dia 14 de dezembro, terceiro dia de lua crescedeesta no céuhu jatatai ivaga
(céu cheio de estrelas). Um labirinto de possikdes e significados, distantes e dimensdes...
imensiddo de outras naturezas, outros ceus, tantipes o céu é o jogo de espelhos, um
prisma que agora da sentido ao universo miticoat@mhé no céu que esta Preapi-ga, Tupana-
g4, € para o céu que vao as almas.

Muitos habitos dos Tenharim se parecem muito commassos. Pelo que pudemos
observar, o contato ndo foi negado pela populaasispupas sdo aceitas e, como para nos,
com muita vaidade. A nocao de vergonha foi um paoicorporada, pois no momento em que
brincavamos no rio, as meninas nao tiravam o siparis nadar, ficam com a parte de cima do
biquini e com os shorts.

As criancas usam fraldas e, pelo que pude obsexvanulheres estao tendo os filhos na
cidade de Humaita e estdo fazendo acompanhamemticarexigido durante a gestacdo. A
saude tenharim esta sob a responsabilidade da FAIN@&orre entre os Tenharim a pratica
da cépula continuada, uma mesma mulher copula éimsvhomens, assim as criancas ficam
sendo filhas de todos, e precisam dos cuidadogesgansabilidade de todos.

A saude é um dos grandes problemas enfrentadosiedade Tenharim. eles lutam
constantemente para que os direitos a educacadade shferenciados, efetivamente sejam
praticados. Existe uma casa de saude que ateriddios na cidade de Humaitéa e deveria ter
algumas enfermeiras que fizessem plantédo diret@ldasas, junto com os agentes de saude,
esses agentes sao alguns indios que fizeram o loésgm de leitura de lamina, para detectar
malaria e primeiros socorros.

A hora das refei¢des, alguns sentam-se a mesap@aoas casas que tém mesa. As

panelas sao de aluminio, compradas nas cidadeshagi usam-se copos de vidro, talheres,
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filtros para agua, algumas casas tém camas, masosiandorme nas redes. Incorporaram, na
sua dieta alimentar, 6leo de cozinha, sal, aclaanz, feijdo, macarrdo, molho de tomate,
café, bolachas e salgadinhos que sdo vendidosaera b supermercados. Praticamente todos
os Tenharim ja visitaram pelo menos a cidade deditam

Em quase todas as aldeias tenharim existe pelosnaéna televisdo, a qual é ligada
somente a noite, das seis as dez horas no maxiomento em que todos se relinem para ver
novela, filmes e jornais, pois a energia é veiclpdr um gerador que s6 funciona nesse
horario. Antigamente as pessoas deveriam estardeesuiem volta do fogo contando e re-
contando suas histérias, seus mitos. Isso tambeénieae, mas os programas de televisdo sao
uma boa oportunidade de divertimento. Pude obsemnauanto assistia, alguns programas de
televiséo, junto com eles, um certo tom de eufdeendendo das cenas.

Os Tenharim, para comprar roupas, sapatos, martbsjecomercializam a castanha do
Amazonas, a farinha de mandioca, artesanatos, alquoducdo de banana. S&o eximios
horticultores, os homens trabalham na roca, pescagam. Propomo-nos aqui fazer um
exercicio de compreensdo do momento em que o soi\da tecnologia comeca a ganhar
espaco entre os Tenharim

Os Tenharim utilizam hoje radio-amadores. Sao gatlEnsmissores para comunicagao
entre as aldeias e também com o posto de saudeueah de Humaita e Porto Velho. Na
aldeia Kampinhu-hu, que conta com 86 pessoas, io fi@d na farméacia, e hd uma TV na
escola e que so fica ligada & noite, através dadgeique puxa agua. Assistem novela, jornal,
filmes, programas que sao transmitidos das seastaié as 10 horas no maximo, pois no caso

da aldeia Kampinuhu o controle da TV esta sob ¢ratendo tuxaua | T.

Facas, enxadas, tercados, escavadeiras, panelass, parco e flechas, anzois,

espingardas, chumbo, fogédo a gas em algumas caaaseéte ndo substitui de modo algum a
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velha e conhecida fogueira); e Umezersd, sdo os objetos mais usados no cotidiano dos
Tenharim. As casas séo construidas pelos prépoossg com a ajuda de outras pessoas da
comunidade, sdo algumas de chao batido, outrasassaalho com mais ou menos um metro e
meio do solo. S&o feitas de madeira e cobertasuammaioria com palha de babacu, algumas
casas sao cobertas com telhas de amianto, que éidaemamente quente.

Na aldeia Kampinhu-hu nenhuma casa tem chdo dentimA divisdo dos cémodos
varia; ha casas que ndo possuem divisdo, e ontr@gpaco que guarda os alimentos e onde
fica o fogdo e todos os objetos de caca, pescéetacetc e um espaco onde ficam as redes,
que sdo maioria. Pelo que pude observar nessa ataden so existe uma cama. Ao lado da
casa sempre ha um tapiri com o fogo acesso, algtedas amarradas e € ali que as pessoas
passam a maior parte do dia, assando uma cacagrsando. O cotidiano de uma jovem
tenharim é mais ou menos assim: limpa a aldeiafaf@zha, estuda, cuida da casa, conversa
com as colegas, faz reunido, trabalha com artesafeet roca, planta, joga futebol, coleta
frutos na mata; passeia na estrada, lava roupasna banho no igarapé, ouve musica,
conversa sobre namorados.

A producdo escrita na lingua é minima, se reduzibdiabque foi trazida por
missionarias pertencentes ao SIL, Lavera Betts lenHBease, e calendarios com dizeres
biblicos. A Organizacdo Nao Governamental Operag&azonia Nativa - OPAN produziu
um livro sobre a cultura tenharim, feita por prefees indigenas do curso de formacéo de
professores intitulado Indata’hua, em lingua parésg; e outros livros com interesse didatico
e de divulgacao da cultura também estdo prontos amda ndo publicados.

A OPAM tém confeccionado o calendario diferencigdoa a escola que recebe o
nome de um dos Tuxaua mais importantes, Ariovi, €@moe —av6- do atual tuxaua dessa
aldeia. A escrita do branco ou Tapyy-nha € deeass® como mediadora de processos de luta

ou, como os Tenharim a defineta,guerra € com a caneta”.
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O Unico veiculo a servigco dos Tenharim é um camund€dido pela FUNAI, para o
transporte da producédo, farinha e castanha, makétané muito utilizado para levar as
pessoas de uma aldeia para outra e também patade @e Humaita. Os Tenharim utilizam a
canoa para pescarias, como meio de transportesdegsee de seus produtos.

A canoa é feita de Itauba. Pandurus- cestos-,gktayas -abano- sdo confeccionados
com palhas e cipés, palhas de babacu e buritisrequointadas técnicas de trancado. Homens
e mulheres fabricam esses objetos. O ciclo de gémddo artesanato esta bem distante dos
processos de divisdo do trabalho industrial. ConamxMelata nasFormacdes econdmicas
pré-capitalistas’; o artesanato € um manifesto do trabalho comptohumanidade né&o
alienada, ndo massacrada pela reificacao.

A divisdo social do trabalho se estabelece da stguiorma: homens cacam,
constroem casa, plantam, torram farinha, coletapaiba e castanha, fazem artesanatos,
participam, enquanto liderancas, das organizagcéesrgamentais de saude e educacédo, sao
tuxauas. Mulheres: coletam ouricos de castanhpalima casa, preparam os alimentos, lavam
as roupas, cuidam das criancas, tiram casca deiocandue é deixada dentro da agua para
amolecer, para ser seca, passada numa peneiraois tiepada por maos masculinas. Essa
regra ndo € absoluta, pois no tempo que eu esiaddeia, uma Unica mulher ajudou o marido
na torrefacdo da farinha, pois seu marido sofrendigas dores nas pernas devido a picada de
cobra.

A economia tenharim € baseada na venda de caslarBBiasil, de 6leo de copaiba, de
farinha de mandioca, na venda de artesanatos Algdiss sdo contratados pela prefeitura e
sdo professores e agentes de saude. A mata é cpakiprovedora da vida tenharim, o
imaginario desse povo € ligado intrinsicamenteagmsais, arvores e entidades que habitam a

mata.
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As penas que enfeitam a arte plumaria sao das amgam, araras, gaviao, papagaio.
E muito utilizado o tucuma para a confecgéo decbsnpulseiras e colares. Micangas sdo de
grande apreco e um dos pedidos frequentes feitos penharim.
A caca, que antes era feita com arcos e flechagjeéfeita com espingarda de chumbo.
Arco e flecha é utilizado nas pescarias, e tambéimioo- substancia tirada de um cipd, que
deixa os peixes meio “bobos”, facilitando a pedda.sociedade tenharim existem muitas
regras de controle social e das praticas do catidi@s Tenharim descrevem o timbo assim:
“primeiro tem que ir até o lago pra ver se tem egse tiver eles cercam
o lago pra nenhum peixe passar mais. Ai, elesajuit pessoal para ir
buscar o timbd no mato, tirar o pau para batebdira amarra-lo em
fecho. Depoiselestrazem todinho o timbd para bater no outro dia de
manha cedo. Na hora que vai bater timb6, ndo paderar, ndo pode
cuspir na agua, ndo pode urinar.é preciso ter doidam essas regras
para os peixes ndo morrerem” (Kaguyra, 2004, p.33).
Essas praticas continuam firmes ainda hoje ensee@svo Tupi. Os Tenharim vivem em

constante energia de luta para defender seu terigeus costumes e suas diferencas. Sao

ameacados por fazendeiros e madeireiros, pelodstpdlos interesses do mercado.

Os Tenharim ndo lutam pela supresséo do Estadmestéo porque seu imaginario ndo
incorporou completamente a ideologia citadina, apds fazerem transacdes comercias para
adquirir produtos, com ajuda de uma Ong. Lutamdo@itos a escola e a saude diferenciados,
aceitaram muitos elementos do contato, se aprapmiade objetos tecnoldgicos que os
entretém e os auxiliam nas atividades cotidianasoco radio px, a televisdo e o cortador de
grama.

O ritmo de trabalho tenharim & bem diferente dotattn na sociedade industrial,
mesmo no trabalho rural que ja € feito pela produgéustrial. O trabalho na roca é
praticamente para a auto-subsisténcia, a plan@dgdoandioca que é para fazer farinha tem

uma parte destinada para a venda, banana, melanlitia,também.
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Herbert Baldus bem definiu a relagdo de aprendidadoabalho indigena:

“As criancas indias aprendem brincando aquilo aurestitui o trabalho dos

adultos. Os meninos imitam os homens, as menigasulheres, as criancas
maiores auxiliam consideravelmente os adultos. &Dexineira, pouco a
pouco, conforme o crescimento das forcas e cagades] o jogo torna-se
trabalho . Mas, nesse processo de evolucdo o lenite jogo e trabalho é
tdo pouco evidente como aquele abismo divisériceetttiancas e adultos
que existe entre nés, mas nao se faz sentir estfedos. O trabalho nao
oprime como atividade extorquida. Conserva semmm@gogo, o carater de
ocupacdo desejada pelo proprio participante.”(BAISDWI50, p. 118).

Embora essas consideracdes sejam da década dentmgé ja estamos em 2005,
cinglienta e cinco anos depois, podemos dizer g@eamda ocorre entre os Tenharim, as
criancas festejam a pescaria e a boa cacada ainda grande feito digno de admiracédo e
respeito. Quando é época de castanha, a famibas@®desloca para os castanhais e passa de
um més a dois no local da retirada de castanhaneiando toda a familia o processo de
gquebra dos ouricos e armazenamento do produto.

No més de agosto uma parte da floresta € queimadaga preparada para o cultivo.
Nota-se que o Mbotawa acontece geralmente em &ngillo, comeco de agosto.a festa
acontece para celebrar o inicio do plantio.

As rocas tenharim sdo do grupo domeéstico. A praalug@ parte das transacdes
comercias, para obtencdo de roupas, calcados eitpsothdustrializados e eletrénicos em
geral, como TV e antenas parabdlicas, as rocasnaass ser de familias nucleares. As trocas

que envolvem dinheiro vao deixando um traco derestes individuais na pratica dessa

sociedade.

As aldeias que mais estive foram Kampinuhu e Maymalle quinze a vinte dias no
contato com suas pessoas e seus grupos doméfmpsis fiquei uma semana na aldeia

Mafui, trés a quatro dias na Aldeia Bela Vistape 2004 uma semana nao ocasiao do ritual.
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Afirmo novamente que o periodo que estive em corgaim a sociedade tenharim foi muito

pegueno para qualquer assertiva final.

Tem festa antes de ir para a guerra, ndo podeatrtaem que ficar concentrado. Na volta
tem festa, se cair a cabeca pode adoecer muita.gefiesta do milho, planta milho, cara, faz
pamonha, mingau de milho, a pamonha é assada ciha d@® tucumazinho, planta em
fevereiro para colher em abril, tem festa, temwbagsado e danca com yreru. Se quiser faz
mbotawa de casamento, quando filho nasce, quagalesidido o futuro dele ou dela, ai faz,
depois com oito ou dez anos, depois com dezesaeteser Tavejara.

O cacique J. S.T disse sobre a situacdo da morte:

“Quando o filho morre a familia escolhe, as irm&sdarmaos ete para ser
tavejara’ga., uma mulher e um homem, passa 6ldmbacu, coloca colar,

nao pode comer enquanto nao autorizado, ndo pdake dgua, ndo pode
pega nada tem que fica na rede. Quem for escaidid@ue canta. A pessoa
gue foi escolhida tem que fica com alegria, e @@ mais ajuda a familia,

pode ficar sentada de lado. Mulher pinta e passa dé babacu no cabelo,
homem pde colar (moruna) e muda de roupa. Homers wvedtio canta. O

corpo fica dentro da rede as pessoas ficam em, viuzze horas que permite
canta e chora, a familia que escolhe quanto tengao A pessoa que ta
enfeitada avalia a mulher, as irmds do pai, avalkkamae da crianca que
morreu e decidem o tempo, ndo pode fazer nadadeoenagua o marido e
qgue da comida, sem relacdo sexual. No caso do @ilédm ficou trés meses
na aldeia Vila Nova sem poder cacar, pescar. Uisteza. Um tempo de

tristeza. O tempo de tristeza € muito importanta parenharim”.

As aldeias se dividem em relacdo a escolas, aaaMarmelos e a aldeia Bela Vista
realizam a entrega de boletins juntas e as al#@awgpinhuhu, Mafuy, Taboca, Karanai e Bela
Vista. Acompanhei com mais intimidade a festa deega dos boletins escolares na aldeia

Bela Vista.

No dia da festa das criancas amanheceu com o temfio fechado, durante & noite
choveu muito, dai o D. T pediu a Deus para desvidruva, que hoje era dia de brincadeira, e
nao é que ndo choveu mesmo. A comida esta semgparpda. O pessoal se pintando. A

aldeia Bela Vista ira receber a aldeia Kampinhihota, Mafui e Karanai para a entrega de
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boletins e prova final. O pessoal chegou e foi @m@ual de encontro. A aldeia Bela Vista
foi ao encontro do pessoal visitante que vinha co@acique Duca a frente os conduzindo
para 0 a casa onde estava sendo servido o caféadadmcantando musicas tradicionais.
Depois de todos comerem fomos para a escola tedateeancas se apresentaram, cantaram o
hino nacional. Todos os professores estavam na eneda. T, da aldeia Taboca, era o Unico
que estava com as pinturas tradicionais e cocargut pediu para o D.T e o D.D.T cantar

musicas da tradicdo tenharim, também o M.T cargprtesentando as criancas.

Os professores, 0os agentes de saude, as liderqnedszem parte das secretarias de
saude e educacdo, os membros das organizacoesnaslitplaram de suas atividades. As
atividades programadas em relacdo a educacéao efwala mudadas, pois 0 maior problema
no momento é que o chefe principal dos tenharinuyxaua Kaha esta internado na casa de
saude em Humaitd e que vir embora para a aldeia, cenversa girou em torno das
providéncias que precisam ser tomadas na direcasadide diferenciada indigena. Todos
almocaram arroz, feijdo, farinha de mandioca, nrdoarcaitetu e frango.Teve torneio de
futebol feminino e masculino, teve cabo de gueora as criancas e com 0s adultos. Agora no
mesmo dia que teve a entrega de boletins noitefést@ na escola, faz parte das atividades de

fim de ano organizada pelo professor N.T.

Conversando com o D. T, o Z.T, falamos de anhamgg,¢é espirito de pessoas mortas,
bem como espiritos que possuem aldeia, andam coar eovivem nos campos, castanhais,
nas cachoeiras e em todos os lugares da florest@and@ aparecem na forma de
tamanduazinho em baixo- em relacéo a altura- gaer due algo ou alguma gente vai morrer
logo, se mais em cima demora um pouco, se o tamamho estiver chorando ou em dois
ISSO € certeza, mas se quem viu matar logo, te&dgeznao aconteca. Domar disse que anhanga

e Bahira sdo da mesma familia. Anhanga néo é gaesgeyia na mata, por isso quando se esta
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entrando na mata é melhor n&do gritar, nem respareddrum grito, pode ser anhanga que tem
o poder de se transformar em todo tipo de bichpade Disse que ndo podemos comer & noite
no escuro total, pois anhanga pode se transformajue vocé esta comendo e te matar. A

onga tem o poder de gritar como anhanga.

2.1- Os dias na aldeia Kampinhu

A aldeia Kampinhu foi formada recentemente o grigpoiliar do grande lider Tenharim
Kwah@, estes sairam da aldeia Marmelos; se fixanasymargens da transamazoénica e num
local onde tinham roca. Perto da antiga tem um téeimj onde esta enterrado um pajé dos

Diarroy. Todos me contaram com entusiasmo sobrerterdesse pajé.

As criangcas sao em numero superior ao dos adiNtosam |a alguns representantes
vivos da memoria antropofagica. Nesta aldeia comdoglas existe um campo de futebol. De
uma aldeia para outras as pessoas se transpor@amgsatle bicicletas. A logica de poder na
sociedade tenharim sofreu um abalo com a mortevdgh& em 2005, no fim de 2004 este
grande chefe passou a lideranca para seu filhoelvacerimonia que foi transmitida pelas

redes de TV locais.

A aldeia fica perto de um igarapé que € usado lpsiea roupa, tomar banho, amolecer

as mandiocas e para brincar.

Quando chegamos fomos conversar com as liderargas @ comunidade. Brincamos
de roda. Era uma roda grande, com duas pessoa®,dgunando a roda para, as criancas
perguntam com as maos nos ombros o que tu queojsdefas tentam sair da roda com

impulsos bruscos, para ver se as maos se soltaralagdacorrem e as outras criangas correm
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atrds para pega-las. Brincamos de fogueira, m¢ilo &io Jodo. Duas pessoas levantam os
bracos ficam de mé&os dadas e as outras vao passanfila por baixo das méos e cantando,
as pessoas que formam a ponte escolhem cada urfrutena abaixam os bragos enlagcando
um por vez guem esta passando por baixo da rodanppara essa pessoa escolher uma fruta,
e ficam atras da pessoa referente a fruta. A naaitms meninos escolheu melancia e a maioria
das meninas manga, eu também escolhi manga, osigeei@m escolhendo a fruta para
ficarem juntos e tentar ganhar das meninas e \@cgav Jantamos, depois assistimos um

pouco de TV na escola e fomos dormir.

O ritual diario: ir até a casa do cacique e tonaé da manha conversar um pouco e
depois sair para passear, conversando ora com ua,cam outro. Aprendendo os
cumprimentos com@atiaka,como um ola, é usado quando se chega na casgusrabu
também quandcencontra alguma pessoa. Aprendi gudepojihundeé ter vergonha e
Garadereracomo € seu nome. Também que a pessoa Mutum éstaisa, e a pessoa Taravé
€ mais clara. Disseram que da metade Taraveé éi@ogavarara, 0 papagaio, 0 jacu, 0 japim,
japu e da metade Mutum € o mutum, o jacamim, ooeadjueixada, a anta. Acredito que a
diferenca da cor da pele é referente ao plano $icah@ metade Taravé incorpora os brancos.

Ser os Taravé mais claros os aproximaria das pebsaacas.

As flautas: yreru é a taboca maior, somente padarga e receber os visitantes e o
Yroa € sO para cantar e para as mulheres. Parardgsiim a cultura do bicho é um pouco
diferente. Numa conversa me deram um exemplo, améié tem algumas araras azuis e eles
cortaram as asas dela, ele disse a cultura dassaaroar, e agora a gente mudou a cultura

delas.
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Brincamos com as criangas novamente e conheci &an@e®mo pode um indiozinho
viver fora da floresta/ como podera viver/sem daean pescar/sem comer/ e sem correr. Me
levaram até a roga antiga da aldeia Kampinhu. Foatésa aldeia Mafui e na Taboca
conversamos coma comunidade e com as liderangas,aetitaram a minha presenca. Na
volta na aldeia Kampinhu o Macedo Tenharim me aootoito da Amim. Algumas palavras
aprendidas:

Gaha- ele

Inha- ela

Jiap6- meu

Tatapekwa’ va- abano
Urupé- caca

Tityga- batata

Panduru- cesto
Yrupema- penera
Cacau: nhumbita-hua.
Ipoiat4- guerreiro, pessoa corajosa.
Professor Aebo.hera.ga

Num dia de manhéa fui com a Daiane, a Tud e a Ra@ar castanha e frutas na
floresta, voltamos para a aldeia e fui lavar ronpaigarapée, vi um jacarezinho filhote que
estava na aldeia, conversei com o Doriam e ele an®g que viveu nos seringais e que 0
Kwaha que pediu para ele voltar e Ihe deu a filhra casar.

A Cilene me disse, mais para ver a minha reacaontg crianca Uruéu-au-au que
mataram, de uns seis anos, porque nao sabiam qaemnpai e a mée tinha morrido. Ganhei
uma pedra da Tua de fazer machadinha. T. T disse@dvarmelos ndo esta com nada e que
eles iam me querer casar la e casar as meninasntais duas moas pulamos da ponte do rio
Marmelos, foi muito importante para todas nos.

Fomos até o Sao Francisco Velho, fomos com a MicbelNando, o Magno, o
Valdemir andamos um pouco na transzamazonica eisleptramos na mata, um caminho

lindo que vai dar no rio Marmelos. Fomos coletattmumazinho, cacau do mato, bebendo

agua no igarapé, chegamos no rio pegamos a caman®s o rio até o local da aldeia, hoje
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tomado pela floresta. O seu Peruano cantou e dissenesse lugar aconteceu muita guerra
contra os Diahoy e que eles vinham e voltavam tmgyo medo, pois os Tenharim flechavam
muito bem. Almogamos e fiquei de |a pra c4 convetsacom as pessoas. Fui até a casa do
Macedo e la estavam suas duas mulheres e a Andiss@am que moraram no Pagéo, no
Mafui, perto ou pra la do restaurante, aqui no Kialp no Sao Joseé, o Sao Francisco era no
tempo do Tuxaua Ariovi e quando ele morreu o peéstadiu ir embora de |a e foram para o
Mafui, depois Pagédo, depois Kampinhu, depois S&e,Jdepois que abriram a estrada o
Alexandre Kwah& com o Pedro Camargo que trabalhavestrada abriram o caminho para a
FUNAI e se estabeleceram na aldeia Marmelos, de @odico a pouco algumas familias
foram saindo, primeiro a do Jodo Bosco, depois oaDestamos seis anos no Kampinhu,
depois Karanai, Vila Nova e por ultimo agora Tabddafui, Karanai, Kampinhu e Taboca
sao aldeias novas em locais onde existiam aldetagaa. Para a coleta de castanhas, vao
todos os membros da familia, geralmente constr@sascnos castanhais e ali ficam todos no
minimo um més. Sao poucas as casas que tem camasianconsideravel de redes, usam
muito bicicletas, tem o caminhdo- Mandizao queoféaansporte deles e das mercadorias.

Vimos um andarilho na estrada, 0 mesmo que pasacaideia Mafui e pediu um
pouco de agua, o pessoal deu café e o tratou Imertg pois todos créem gque essas pessoas se
sao tratadas maus, mandam mau olhado para as peNsgafestas na escola, 0s jovens e as
criancas ficam dentro da escola, meninas de umraelinos de outro, todos dangavam ao
som de forro.

Conversando com o Albertino e o Iva eles me disseae de uns oito anos pra ca os
Tenharim pararam de enterrar as criangas vivas paraerem, pois perceberam que as
criancas nao tem culpa, mas que a culpada princgrae € a mae, porque se ela falasse para o
pai que esta gostando de alguém e assumisse o@oiapo, Mas Nao € 0 que acontece e hoje

tem varios filhos sem pai.
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A tarde joguei baralho com o Natalicio, Marinho JM2@ir e depois com a Daiane e a
Cleide. Segundo Iva Tenharim os mais velhos dissegpara que o mesmo Mbotawa
congregasse todos, os do casamento, milho, meriga.r8egundo Natalicio Parintintim, “ A
uns dezessete anos que comecaram a ter profegsdigenas na escola, com a abertura da
estrada vieram os primeiros professores brancosa® o portugués, em 89/90 foi criado o

calendario para as escolas indigenas diferenciadas.

2.2- Os dias na aldeia Mafui

Chegada & aldeia do Mafui. A noite ficamos convatsana casa da Cilene, o Jodo
Bosco e a Margarida contou a histéria da cunha Ytlisse que o seu Luis conversa com ela
atraves de espirito e que eles acham que esses isdiados podem ser do pessoal da Ylwa.
Gravei historias da Kururui. A Margarida me falmbse o Mbotawa, tem a festa do milho,
festa da guerra, nesta festa tem muita regra delagmara os guerreiros, comida diferente, as
pessoas que davam comida para ele tinha um lugaciak para por o pessoal que foi pra

guerra com os cacique.

Tem festa antes de ir para a guerra, ndo podeatraes que ficar concentrado. Na volta
tem festa, se cair a cabeca pode adoecer muita. geifésta do milho, planta milho, cara, faz
pamonha, mingau de milho, a pamonha € assada cia d@ tucumazinho, planta em
fevereiro para colher em abril, tem festa, temubagsado e danca com yreru.Se quiser faz
mbotawa de casamento, quando filho nasce, quagalesidido o futuro dele ou dela, ai faz,
depois com oito ou dez anos, depois com dezesamespr tavejara’gad. Mbotawa da menina
moca. Na aldeia Mafui tem quatro TVs e sdo em fearsglias. Conversei com o Marinho

sobre Educacéao Indigena.
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Teve reunido na escola para os preparativos daf@ondos alunos e da festa de entrega
dos boletins, voltei para a aldeia Kampinhu comesspal no caminhdo da FUNAI, lavei
roupa no Igarapé, conversei com a Daiane sobre dagemos e o que gostamos de fazer, ela
disse: limpar casa, faz farinha, estudar, cuidazada, conversar com as colegas, faze reuniao,
trabalhar no artesanato, faze roca, plantar, mata, ir na estrada, no igarapé, mas o que mais
gosta é de jogar futebol.

Percebo que a curiosidade é mutua. Das duas jgargts infinitas interrogacdes. Todos
de um jeito ou de outro foram muitos calorososerkgsante também o olhar sempre
procurando o outro olhar, olhar este que observbmige, acostumado com os nuances da
mata. Longe vé o japim entre as arvores, o mutuenfgumais rapido que o gatilho. Tudo é
motivo para riso e tem uma familia de bons contxlde historias a do Duca (Bela Vista).
Nesta sociedade tem a presenca de homossexuais, dabdem e lidam numa boa com isso,
segundo algumas pessoas nao tem problema é dgén

Depois de alguns dias voltgara a aldeia Mafui de bicicletas, eu, Daiane, delei
Clarisse a Alice, 12 Km da aldeia onde estavamusgamos e vimos Margarida, Jodo Bosco
e Kururui, comemos abacaxi e depois fomos nossedreno igarapé. A aldeia Mafui tem 47
moradores, depois as meninas foram embora e eei,flgntamos, assistimos TV e dormi na
farmacia. Na casa da Margarida, Unica mulher radiita, tem ao lado um tapiri com fogo e
uma mesa grande de madeira embaixo das arvoresodiadade tenharim o fogo € do grupo
familiar, ao lado tem uma plantacdo de macaxemaedioca. A macaxeira € branca, e come

cozida e frita, faz beiju e tapioca, a mandiocar@ente para torrar farinha, € amarela.

Tomei café na casa da Cilene, depois almocei cddarkene e o Marinho, comemos
arroz, feijdo, mcarrdo, farinha de mandioca e hdtéa com suco de morango. Colhi uma

entrevista com a Silmara Tenharim 17 anos. Segapénadice.
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A figura da Margarida, representa a lideranca femairforte, como cunha Ylwa que
realizava tarefas ditas masculinas como subir @ores para coletar ourigos de castanhas, ir a
guerra. Os Tenharim dizem que cunha ylwa matowsdmancos, para se vingar da morte do
marido. E notavel a imagem que essas mulheres éemaginario dessa sociedade, misto de
orgulho e de m.edo. Existe uma grande abertura @g@aticipacdo feminina nos processos

politicos de luta.

2.3- Os dias na aldeia Bela Vista

Naaldeia Bela Vista, moram nessa aldeia 31 pessaagrddutos que comercializam:
farinha de mandioca, banana, milho, copaiba, daatamtesanato, abacaxi, melancia, jerimum
em Humaita e Porto Velho. A Ong Uirapuru compraap@vender copaiba e artesanato. A
professora Nilda Tenharim me descreveu a histérimenina-moca- onimodyae enha. A tarde
o Duca, sua esposa , a Nazinha e as filhs do Dateaasn confeccionando saias de Buriti
para a festa da escola. Ficamos |la papeando eupassatravessador que queria copaiba por
cinco reais o litro, o Duca disse para ele questava comprando por dez reais, ele ficou meio
sem jeito e foi embora. Fiquei ajudando a Nildaiebgar coco de buriti, para torrar a castanha
e fazer pintura. O Duca contou para mim a histdaaAmim do sapo Kororoi, tomamos
bastante agua de coco e depois a Nilzete e a Gidavaram até a roca, que é uma verdadeira
anarquia, tem de tudo, € linda. Tudo misturado anitbmate, abébora, mandioca, macaxeira,
cana, abacaxi e muitas outras coisas.

Aqui nesta aldeia fui instalada na farmacia, quadbém o quarto do professor
Natalicio, estou comendo na casa da Nilda e ddeArigantamos arroz, feijao, rdcula, farinha

e sardinha. Os mocos da aldeia se retnem a nodagqegmr domind.Todos comentam que 0
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Mbotawa que teve aqui no ano passado foi o melhvai ser dificil fazerem outro mais bem

feito.

Choveu muito na noite de dezessete de dezembrojeaate madrugada e vi uma
verdadeira chuva de raios. Levantei tomamos caféiea que ndo acaba mais. Aky amana. A
Nilda torrou a castanha do babagu com a qual vaapas criancas e fomos passear na mata
eu, a Nilda, Eliane, Egliane. Ylza, Gerlaine, Nilne, andamos um pouco na estrada sentido
Kampinhu e entramos na mata, umida, fresca, clisasombra, arvores, folhas, passaros,
arvores pequenas e gigantes, a xuru, chupamos dzam, tem a castanha com o gosto de
coco verde, o tucumazinho bem verde é pura aggadsal A Nilzete em troca de duas fotos,

uma principal que tem o moco que ela beijou, vadareuma pulseira.

O Duca me disse sobre a chefia. O cacique com hemuh Nazinha, a Edinelza, a
Nilda sdo bem capacitada pra organizar a festaym@do principalmente na hora de servir, a
lideranca tem que servir os caciques. O cacique@hado pela comunidade. Seis pessoas se
candidatam para eleger o cacique, todos escolhara, ger cacique tem que cantar, o vice
também, desde que veio criado a nacéo, o tuxausapea festa entra em contato com as
outras comunidades para ajudar a caca, pescajquedaz reunido e escolhe as pessoas, a
mulher tem que estar junto pra organizar o povisesgunto, a mulher da lideranca trabalha

como lideranca.

Viemos para o Kampinhu-hu assistir o torneio deldal feminino e masculino. O
domingo foi de total agito. Na casa da Telma est@valendo cerveja, também o cacique da
aldeia Mafui estava vendendo pratos de comidagesfintes e cervejas. Teve a reunidao com o

pessoal da FUNASA sobre a situacao do velho Alexcaedia saude diferenciada.
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2.4- Os dias na aldeia Marmelos

Fui para a aldeia Marmelos no dia dezenove de dazeénnoite depois do torneio de
futebol que teve na aldeia Kampinhuhu. Chegamosnstalei na casa da Ong Uirapuru e fui
dormir, na manha seguinte conversei bastante cdnToe o M. J. T, falamos de mulheres
Tenharim fortes como cunha Ylwa, Bbatutu e Marggricthe contaram do Delfim e das
mulheres com quem ele teve envolvimento. Me diss@nae se tem um nome quando nasce,
aos vinte anos muda, aos quarenta muda, quem dé&me é o mais velho da aldeia. O

dinheiro é bom e prejudica se nao souber usar @sgraca, traz problemas, violéncia.

Zelito pastor Tenharim da igreja Batista disse gsieenharim nunca teveram casa de
reza, era segredo dos pajés. Em julho e agostoaafig facil, caca, pesca e € por isso que 0
mbotawa é realizado nessa época. Castanha fieareoltasca e € facil de quebrar. Quem faz
0S casamentos séo os caciques. Antes era a faudidecidia com quem o filho casava, hoje
tem que gosta, fica na mao da pessoa. Tinha adestavati kira (milho verde), convidava
toda a comunidade. Hoje cada cacique tem seu bast#mtes morava na casa tudo junto. A

doenca do indio comegou com 0s seringueiros eragéxt da borracha.

O Manoel Joao, o Zelito e a Dalva ndo tem e ndoegu@arentesco nenhum, nem com
macaco, nem com qualquer tipo de animais. Ele mkcex a relacdo com Mutuns e Taraves
assim como noés temos 0s signos que sao animaigmantissa historia comecgou porque eles
me perguntaram se eu acreditava nessa historimmerh vir do macaco. Fizemos pipoca e

Cha-mate. Chove bastante.

Fomos Simido , Aulenca, Alison na casa do Léooe wacique da aldeia Marmelos,

encontramos a Gilena e outros parentes, o Léoastalvalhando, depois de um tempo ele
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chegou e ficamos conversando, me contou historiasMidyjuel Menéndez do Edmundo
Peggion e dos trabalhos de demarcacdo de terragtarme falou do velho Alexandre, da

beleza e sentimentos da mata, da castanheira.

Os mais jovens tem apreco pela cidade, como cbmaitas, roupas, calgcados, os mais
velhos acham a cidade muito quente. Manoel Jow ¢ks castanhais- dificuldade! Ele falou

na lingua, com poucas palavras em portugués.

As pessoas sd0 muito bonitas por aqui e o ritmeidie bem diferente. A vida das
mulheres € cuidar da casa, dos filhos e do maAddlargarida é a principal lideranca

feminina. Os homens cacam, pescam, plantam, veadeoducao, negociam.

Tudo por aqui se come com farinha, castanha, banamada e o café é muito apreciado
pelos tenharim. Tem algumas casas cobertas comstdin amianto, todas tem a parede de
madeira, algumas tem chao de cimento, outras deiraagloutras de chao batido, poucas tem
fogéo a gas, a maioria usam o fogo que fica nuin fapa da casa, o fogo pertence ao grupo
familiar. Poucas casas, tem cama, a maioria dommeaegles. Infelizmente todos os pajés
Tenharim morreram. Todos cacam, pescam e coletasmmem tempos de nanotecnologia e
viagens espaciais; nao € que no mesmo planetaetestam muitos tempos diferentes. Aqui o

prato principal € carne de caca com leite de chatan

O Kiki Tenharim disse que percebe a terra como vitka e a castanheira linda, e ele

fica pensando que a castanheira de graca da dirpeeia eles comprarem as suas coisas.
O Simi&o contou a versdo desses mitos:

“Tupana-ga, o nome dele é Preapi-ga morava coneonkaFim. muita gente ndo gostava
dele, queriam mata-lo. Ele é pajé, uma mulher qoawa no céu —dipyria- Preapi ia pra outro

lugar, buscava outro lugar, pra morar nas arva@djnha abelha, nos rios, agua so6 tinha

62



peixe, na terra so6 tinha minhoca, tatu tava tudpado. Através de Pajelanca conversou com
Dipyrid e pediu pra ela um pedaco de terra. ElaadeiEle voltou subiu no céu com uma
corda branca. Kanharerana, tuxaua que flechavapiPr@aeapi conversou com irmaos
convidou os irmaos para irem para o céu. O qudazar? O meu planejamento ta feito. Vo
me vinga com agua. Quarenta dias de chuva. Forajoada um tiro seus terreno. Preapi
pegou uma varinha, vamos desce e bate quatro ,esteio o céu pra baixo, desceram. Ele
bateu o primeiro baixou a terra, no terceiro e fualago tudo. Socorro. Nao adianta. Jogou o
pildo e virou peixe muito grande, a vara de pilewwa sucuri, 0 abano viro arraia. Alago tudo
e nao sobro ninguém, com o tempo foi secando easthad gente morto. Nhacarerana falou
eu juro que nao vou fazer mais isso. Preapi deleeé uma pessoa que eu tenho que mata.
Preapi nunca mais ia volta, e s6 quem pode fala @lenguem tem poder de pajé. Na terra
sobro quatro pessoas eles ficaram em cima de wuoeeanuito grande. Essa pessoa gostava
muito do Preapi-ga, ficou sO pra conta histérianc& vai contando pro seus filhos até onde
dé? N&ao tinha nada pra eles come, nesse momenmgxapautra pessoa do outro lado do rio
o Bahira. O Bahira apronto muita coisa na terraywo sapo, cobra, caranguejo, fez reuniao
né: essas quatro pessoas do outro lado estdogmdaisle ajuda, vocés querem ajuda leva
fogo pra eles. Primeiro foi o caranguejo que angkeirb e Bahira enlargueceu mais o rio,
guando chego no meio do rio, afundou e morreu. Bepsapo cururu: agora eu Vo levar.
Morreu. Cobra muito veloz, chego no meio do rio erneu. O Ultimo era um sapo
pequenininho o Kororoi, eu vo leva, amarro no Imagj passo onde alargava. O pessoal do
outro lado, ficou tentando pega ele com vara o fpueimava. O pessoal conseguiu puxa ele
com vara. Ai Bahira diminuiu o rio, o Bahira pediona canoa, queria so testar vocé. Até hoje
esse sapo existe e aparece tudinho o lugar queaguel odo mundo cuida dele. Toda vez que
chove ele canta. Ele sabe da enchente. Dezemlarteig ele canta, esse € um dos animais

gue mais ajudo os Tenharim”
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Simido me disse as seguintes coisas: “nenhumahré parente dos Tenharim./Os
homens sé@o os donos dos animais/A terra ja existes de Preapi.” E “n0s mesmo tenharim
nem todos que a gente pega, mais ou menos cif@,ma@ pode pega o cip6é quando tem filho
de um més até trés meses, quando um ano se elioBwée ndo pega o Cipod. A crianca fica
com medo até da méae, chora o tempo todo. Se orbenteen crianca pequena e vai no mato e
pega jacamim a crianca fica doente e pode até megr@do cuidar. Quando ta de resgardo

nao come jacamim, jacu, quando o dente da pessda jamao pode comer mais”

“O Mutum sabe mais da cultura, o Mutum acorda cé&d.aravé € muito devagar.
Gavido-real demora dois anos pra voar, 0 muturmvaia rapido. O Mutum € mais forte, tem
mais cacique de 2000 pra ca que eles pediram pararavé serem cacique” e “Hoje a guerra

€ na caneta né”.
Outras versoes de mitos:

“Bahira convidou varios animais e ferveu uma aguente e disse que o pessoal que entrasse
la sempre ia se renovar e nunca ia morrer, prinfeira cobra e a aranha. Sobrou o indio e o
branco, todo mundo ficou com medo e ndo entraramisgo agente fica velho e morre, pro

indio deu flecha e pro branco deu espingarda”
A onca e o relampago

A onca queria desafiar o raio e desafiou. A ongaadgue era mais respeitada e ela mandava
mais que o raio. O raio disse: eu ndo faco malngrguém, mas se mexe comigo eu me
defendo. O raio disse pra ongca: como que vc reagaca quebrou varias arvores, estalo os
dentes, a gritaria toda da onca. O raio falo eums@o pequeno, nao tenho forca, vou te
mostrar como € que é, e num raio s6 fulmino tude tquha por perto. Entro no oco do pau

que a onca tinha entrado pra se esconder, a &kipéywa nome da arvore que a onga entro
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pra se esconde de Tupa, essa arvore € mole e Aa@nseguiu quebra-la com seu machado.
Assim a onga escapou e a coruja quem salvou edap pamédio caseiro, a coruja é paje, anda
de noite, tem algumas que parece onga mesmo, JEgie tem onga mesmo ainda, a coruja

deu barbinha pra ela.”

Segundo o Simido os pajés que morrem ndo se trarefo em onga, mas quando
estdo sendo enterrados se sdo pajés, sentem-sesttonde como se fosse um raio.
Conversamos sobre a igreja Batista que ndo € @ihisénharim e também das missionarias
do Summer Instituti of Linguistic que cobraram aiéais de cada tenharim pela aquisicdo da

biblia traduzida para o Kagwahiv
No mesmo dia a tarde Manoel Jodo contou essa veesge mito:
A onca e o relampago.

O filho de Tupa era pequeno, a onca falou pargwetamandué ndo valia nada, que ele nao
matava nada de comer, s6 comia capim e a onca gligsela era brava, matava tatu, caca
grande, caitetu, veado. Comeco a rosnar e o fighdupa ficou com medo da onga porque ela
tava brava. Tupa ficou bravo, ai comecou a relanipiée, Tupa disse cuidado, choro o filho
de Tupa. A onca ficou fraquinha. Urucureai matotagra onca comer pra engordar, onca
entro no Apéywa e rebento o machado de Tupa, n&btaerais on¢ca nao, mas coruja salvo
onca. Onca falo pra coruja que ta muito com fonweufa falou: eu vo mata anta pra ti, pra tu
engorda de novo. Oncga fico magrinha porque vomitganpor causa do raio que pego nela.

Coruja deu unha e a barbinha pra onca.”

Nesta madrugada fui pra Humaita com o caminh&tdoharim o “Mandizdo” comprar
rancho e ligar para minha familia. Na vinda o cdrdohquebrou quatro vezes e os homens que

estavam no caminhdo tiveram que empurrar. Chegamoklumaita tudo bem. Na volta o
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caminh&o quebrou a uns trés quildmetros da aldmaDiarroi. Saimos de Humaitd na balsa

do meio dia e chegamos na aldeia oito e meia da.noi

Eu a Silvana filha do Sabazinho pegamos caronaite ntom um caminhoneiro e
chegamos no Marmelos. A conversa com o Luis, camgiho, me lembrou uma fala da
Margarida, ela disse que o homem néo precisaaatisfem relacdo ao gostar, mas precisa ser

responsavel e que trouxesse os alimentos para cegadeixasse ela passar falta das coisas.

A manha foi toda comprometida nos comentarioges@bdia anterior. A tarde eu
Aulenca e Alison fomos de bicicleta até a aldeia\Wova, conversamos com liderancas e
com o cacique Domingos. Conversamos sobre estudogostaria muito que seus filhos
fizessem faculdade. A noite ficou conversando corgina e o Adamor, ele contando
historias do garimpo, ele disse que ouro, diama@ipleo tem visdo e s6 se mostram para

guem quer, ele contou histérias sobre a bola d& fdgrmi na casa deles.

Algumas familias ligadas a igreja batista comemaonao natal, teve missa de manha.
Fora isso o dia transcorreu normalmente com coasegui e acola; teve muito banho de rio,
a festa mesmo estd sendo planejada para o ano @owantoapucuticu ticu bracajha
nhumbora bracajha... nhumbora bracajiéaa raiz do cacador. Eu Diana e Simido ficamos

conversando sobre as diferencas entre SP e 0 Aaszon

Fomos para o fogo que fica no tapiri do Amode Ladsyversei com o Simido e a Diana,
a D. Maria passou andiroba nas minhas feridas dmimg e alguns homens ficaram falando
de remédios, da saracura do mato e de oncas, GBtiae risco com esses felinos eles
disseram que a pintada e a vermelha ainda tem ucome medo, mas a preta ndo, ela ataca
mesmo, ela pula nas costas e com as patas sedgomracos da presa. Contaram coisas sobre o
caitetu bravo, de lugares que tem anta, vimos wheaccoral bem bonita que foi morta com

fogo. Também brincaram comigo, pois vieram com upasbas e perguntaram se eles
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estavam prejudicando a natureza, pra mim ndo elanmpara comer, a caca é pratica

tradicional e ndo predatdria. Assistimos novelareds dormir.

Patiakua! Teve missa de manha, Manoel Jodo congcoantar pra mim a historia de
Itarejua, o problema foi que a dificuldade de camepsao, pois a maioria das palavras usadas
eram na lingua e falou sobre o castanhal e a idpod deste. Fui passear pro lado do Léo,
encontrei o Domar, o0 Zeca e outras pessoasgagaisses dias, vim a saber que o Natalicio
e 0 Alessandro moravam juntos e eram namoradosat@liblo € Parintintim e mora com 0s

Tenharim sendo professor muito respeitado.

O Zeca disse que quando estava na mata viu tanmandoa estavam em dois,
amararam e prenderam no outro dia eles ja ndoaestenais no panero, ele disse que se tiver
gue matar mata mesmo e como cru, bebe o sanguentiga, a garganta é muito boa, chupa
até o miolo, disse que € a tradicdo. O pior pagaerra € de noite, 0 guerreiro ndo dorme
tranquilo, e ele tem pessoas ao seu lado parategerem e também e o inimigo que matar a
raiz, que é o guerreiro mais forte. Praticamemdeda@om quem eu conversei disseram que por

um lado os pajés eram bons e por outro lado ro&ms eram confiaveis.

Acordei fui tomar café, coloquei pau-rosa que orAdame deu em um vidro com
alcool. O pai quando a crianca € pequena nao pegler [Lipo, buriti, acai porque a crianca
dana a chorar e a passar mal, nem comer anta,gac#)a que também a crian¢ca ndao dorme.

A letra no caderno vai dizendo todo o conhecimesuscitado nas conversas. O
caderno e a caneta vao gravando as idéias, massnéleeiros, as percepcdes sentidas pelo
olhar encarado, o mergulho no rio Marmelos, o gdst@omida, a cor do sol no corpo. No
caderno coloco para registrar a memoria. A menumahesta gravada em todos os sentidos,

por isso € completa em si mesma. Esse processond&ru;do de sentido na passagem da
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oralidade para a escrita, no caso aqui com os Tiemhz&o € dominante, ndo encontrei
nenhum escritor tenharim. O uso da escrita € pasag basicas.

Escrevo sobre os caminhos, o dia-a-dia, na estita meus sentimentos, experiéncia
dos detalhes como o vento aliviando a quentura.edpaco de tempo entre noSso encontro,
um abismo fundo e escuro no que digo, se algo @odstar préximo dos segredos, passaro
ferido, abandono, qualquer banco em qualquer pragando o eu que me controla. Perto do
fogo a vida se faz, transformando pau em fumagastormando corpo em alma.

Jhijhucate caruguara pegui itaguaim guairmusica que o sapinho cororoi cantou
quando ia morrer, depois que ele entregou o foga pa Tenharim. O Léo Tenharim que
cantou pra mim.

Nessa noite eu sonhei que eu estava assistindomissa em homenagem a S&o
Francisco de Assis em Pendpolis e fui la na fréalee que Deus é uma construcdo cultural
nao natural. Acordei e fui até o rio e fiquei casamdo com algumas mulheres que estavam
lavando roupa, todo tempo tem comparacdes, comanstioer, a questdo era da idade, do
casamento e da maternidade. Elas diziam crescewnroa, casou e fez filho logo.

Almocei e fui para os lados do Léo, a Jucelaind,éa e o Natalicio estavam
organizando a festa, vai ter forro, bolo, comidapé€ssoal aqui tem muito interesse em
aprender inglés. O Domar disse que se estivelidmerdh mata € sé acompanhar o caminho
que o sol faz, seguindo vai dar no Marmelos.

Vimos um lindo arco-iris e por aqui ndo pode apoptaa ele, sendo da doenca no
braco. A sombra quando ela esta em cima de vc &#o dia certinho. Falou de anhanga e
disse que quando a cidade vem, as madeireirasganielas passam devastando tudo; matam
arvores, passaros, animais, rios e anhangas.

Domar me ensinou essas palavras:

gwy’hy- sangue
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jini aho iru’ra tata - eu fui buscar lenha
wa,we,wi,wo,wu som e va,vé,vi...

tcha’ha- ta bom

j’hi aho jikahu'wa - eu fui cacar

nha’ha- castanha

nha’'de- nés

aerad-corpo

onibyi- cantar

kaharirana- espirito maligno que mora na terra

A danca, a cerimbnia da chegada dos visitantese§petaculo, a ritualizagdo dos
detalhes mais importantes da vida e da memoriatenhO Domar disse que ele considera
que nos jovens o sentimento é de individualidadeusaa de suas histérias e na construgédo de
suas vidas, pois eles ja ndo se interessam pglaalima histéria da vida tenharim.

Anhanga é rato, gafanhoto, uma vez alguns Tenhaream uma festa dos anhanga,
eles eram os espiritos das pessoas que se matasaguerras e estavam cantando e dancando
com a Taboca, quando eles perceberam a chegadBedbarim, que iam preparados para
acabar com eles, eles se transformaram em gafaehgt@ndo entraram no oco do pau, 0S
kagwahiva atacaram e quando viram tinha variombeside rato. E também que os ahanga
tem cara de bicho e cabelos compridos s6 tem mesidvaimens, ja com as mulheres eles a
noite, principalmente quando elas estdo dormindmbkas, eles vem ter relacbes com elas.

Na comemoracao do Natal almogcamos arroz, feijdaregd, a comida foi distribuida
para todos, independente se estavam participantEstiaou ndo. Fomos eu o Deudismar e o
Domar passear de canoa no Marmelos, jantamos wodadlodo Sena ele bancou a janta
arroz, frango e farinha, o pessoal dele nado tieharganizado com o do lado do Léo, chamou
familia por familia e deu um a porcéo para cadaqeesla familia, enquanto isso o Manoel

Jodo cantava, a noite choveu muito. Quando voltawao Domar ele me perguntou como eu

tinha conhecido o Edmundo e eu comecei a contar hadoria e falei também sobre a busca
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pela Farsa do Japim ele disse que também tem aleaalgumas histdrias serem vedadas, pois
eles ndo querem que sejam reveladas para sociedadiedigena.

O pessoal matou dois quatis, um macho e uma fémseaimais tinham dois filhotes
gue foram trazidos para a aldeia, e sao incorpsradmo xerimbabos. Almocei e peguei
carona sentido a aldeia Kampinhu. Passei mais iassnd Kampinuhu, no Mafui e no Bela

Vista que ja foram relatados. No caminho de vadtsspi uma noite na aldeia dos Diarroi.
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Penso e passo

Quando penso

Que uma palavra

Pode mudar tudo

Né&o fico mudo

MUDO

Quando penso

Que um passo

Descobre um mundo

Nao paro

PASSO

E assim que

Passo e mudo

Um novo mundo nasce

Na palavra que penso.
Alice Ruiz

N&o siga os passos dos antigos
Procure o que eles procuraram

Bashod

3- Mito/ praxis/Historias— a vida sentida e pensada

lua cheia de desejos
as estrelas dancam

ao som do vento
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“A lua tem sua histéria mitica, também o sol, as a@s, as
plantas e o0s animais. Todo objeto césmico tem uma
“histéria”. Isso significa que ele é capaz de falano homem”
(ELIADE, 1972).

Neste capitulo procurei versar sobre alguns agsuqnte envolvem a historia para 0s
povos indigenas, fazer seu contraponto com a lastintifica, compreender como para se
construir a histéria do Brasil os discursos ofisgé apropriam de uma certa identidade com o
passado mitico indigena. Pretendi ressaltar macrdio Darwinismo social através do texto
Auxilio Mutuo do pensador anarquista Kropotkim. IB&f sobre a dualidade
idealismo/materialismo e como ela se manifestaestgios sobre mitologia.

Alguns desses temas podem fugir um pouco a etiaoladigena propriamente
dita, base para este trabalho. Contudo, esclarezssas questbes, contribuiram
significativamente para a realizacdo de uma peaadisio-antropologica, a qual evidencie as
relacbes entre a sociedade indigena e a compleleade significados das ciéncias e da
filosofia/histéria hegemonicas.

Como estou pensando a partir da perspectiva daga€i8ociais aspectos subjetivos da
cultura tenharim, € imprescindivel olhar pelo dores pelo avesso as contradicdes e simetrias
entre a perpectiva académica e a historia polificaos envolve, compreendendo o universo
mitologico como fonte de inesgotaveis saberes @ittu

Duas linhas tedricas que se chocam e nos forngeissimas orientacdes para andlise da
organizacao social e mitologias indigenas. A prieneompreende os estudos do mito em sua
relacdo direta com a economia de caca e coleta,upshd visdo marxista (CARVALHO,S,
1978, LEVEQUE, 1996, CARVALHO, 2006) e os estudasREkrspectivismo que véem no

discurso indigena a orientacdo da praxis (SEEGERDA MATTA e VIVEIROS de
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CASTRO, 1987).

Um pouco antes de entrar an discussdao materiaid@atismo nas discussdes sobre
mitologia, tracarei um breve panorama de estudbsesmitologia. As sociedades indigenas
revelam a consciéncia de si, através de seus mitlzs historias sobre suas andancas pelos
territérios tradicionais. Os espacos por eles pedms sdo as matas, a floresta Amazodnica, no
caso dos Tenharim. O imaginario que se cria arpdas relacdes entre mundo humano e
mundo da natureza, estabelece os significados ldaauO fildsofo Adolfho Crippa (1975),

ao comentar sobre a experiéncia mitica, nos degoiste:

“A analise da experiéncia mitica conduziu a reftexas profundezas da
proposicdo mitica, ou seja, a verdade do mito. @ miuma experiéncia

singular da realidade, que se reveste de dimemgsi@egltrapassam a simples
constatacdo e descricdo dos fendmenos culturaisldmgcos e historicos.

Mais do que palavra falada, narracdo ou fabula,ito & proposicdo da

realidade”’(CRIPPA, 1975, p.41).

Sendo proposicao da realidade, o mito tem em smwes totalidade da experiéncia
humana. N&o fala de individualidades nem de catletdes separadamente, ndo produz
dualismos; pelo contréario, incita a vermos a vidam®lhos que buscam a terceira margem do
rio.

A contribuicdo autor € revelar a importancia daotogia como uma proposicao de
realidades culturais, ndo como mentira ou ficc@stidada na maioria das vezes a propor
orientacbes morais a criangcas. Os procesos cudtgre constroem o0s simbolos mitologicos
atuam entre as esferas cognitivas das pessoasgar@zacdo dos significantes da realidade
viva.

A literatura artistica se inspira com volUpia dasrativas miticas para construir suas
mais belas obras. Muitos autores como Thomas Manimarées Rosa, cineastas como Akira

Kurosawa e tantos outros artistas captam brilhagéenas verdades do mito, a poesia de um

73



Ayvu Rapita, textos miticos recolhidos por Cadogabre os Mbya-Guarani. Lévi-Strauss diz
ser a masica o que mais se aproxima do mito. Gséxtausical leva as pessoas ao transe e a
rememorar a experiéncia do tempo mitolégico.

A légica do mito ndo € a ldégica cientifica, ndo dseresta, para muitos estudiosos
profissionais descendentes da razéo iluministaitssmao simplesmente a representacao do
imaginario infantil, onirico e fantasioso. As aft@a musica mesclam em suas representacoes
as raz0es apolineas e dionsiacas. A arte e affdosstdo bastante ligadas com a mitologia.
Pode-se dizer que essas linguagens foram consrpélia humanidade em relacao direta com
a natureza, sem uma ordem de origem e fim. Mitalogrte e filosofia fazem parte da
consciéncia humana.

Ernest Cassirer realzando uma antropologia filoaddiizia que a mitologia possui uma
dimensdo mais sentimental da vida. Na dbraaio sobre o homepguando vai tratar do mito
e da religido (2005): diz que o mito se acaso tigunaa l6gica eta ndo pode ser medida pelo
pensamento cientifico. Os métodos modernos decagdlo dos mitos devem compreendé-lo
nao como faz-de-conta,

“nem como simples invencéo feita por um proposipeeial. Embora o
mito seja ficticio, trata-se de uma ficcdo incoest?, ndo consciente.A
mente primitiva ndo tinha consciéncia do sentidswles proprias criacoes.
Mas cabe a ndés, cabe a nossa andlise cientificglareesse sentido”.
(CASSIRER, 2005, p.124-125)

A analise cientiica deve classificar os objetodemiificar os motivos, assim vird a tona
0 gque esta por tras das “inUmeras mascaras”. ED@ssirer percebe o mito ndo como alegoria
e entende que o mito € uma outra linguagem, diferda logica cientifica; o mito consiste e
fala de acdes. Existe uma relacdo intrinsica adoaenao fazer poético. O mito € proposicéo
de realidade, sustentado pela crenca. O mito ¢ers estruturas, uma conceitual e a outra

percptual. A conceituacao seria delimitada pelagggao sentimental da vida.
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Durkheim nas “Formas elementares da vida religidsasca encontrar nas formas
elementares do totemismo australiano determindoragas elementaes da vida religiosa em
geral. Para Durbkeim e Mauss tanto as clasificag@asto a vida religiosa recebe orientagoes
das representacdes coletivas, € através do socé do individual que podemos encntrar as
explicdes universais e formular uma teoria gemermale e generalizavel sobre os préprios
fendbmenos sociais.

O mito para Durkheim, tem seu verdadeiro modelon#&oatureza, mas na sociedade,
pois tudo advém da sociedade, das representaoevasl O autor afirma que todos os
motivos do mito sdo a representacao da vida sdoilomem, entdo a natureza representada
no mito seria a representacdo coletiva da sociedamtks os motivos fundamentais do mito
seriam a projecdo para o mundo natural da vidalsdoi homem. Entretanto essa afirmacéo
pode ser contestada pelo fato de que o universbé$ion indigena confere a natureza um
status simbdlico que esta além do mundo humanaelagds sociais da natureza teriam um
dominio de si prépria, estabelecendo relacdes at® tcom o mundo humano. Natureza e
Humaniade ora se asemelham, chegando mesmo atseamiprincipalmente nos mitos, ora
estdo em polos opostos, na tentativa de mantertemoereequilibrio. Para o pensameno
indigena € claro a existéncia do mundo humano, dodm da naturzea e do mundo
supranatural, este é revelado apenas pela coménieagtervencdo do xamanismo.

A antropomorfizacdo da natureza é corrente pargomautores, Durkheim, desde
Lévi-Strauss, Godelier, Viveiros de Castro. Paraddlier e Lévi-Trauss essa forma de
projecdo da natureza estaria ligada ao nivel bdex®ua eficacia técnica. Segundo Silvia
Carvalho (1978) e CARVALHO (2002) é a relacdo dérewavéncia que opdem mundo
humano e mundo naturdfazendo o homem competir com animais predadorean@ogia,
entdo, apresenta-se mais enquanto técnica, do gom® dundamento’({CARVALHO, 2002,

p., 21).

75



A diversidade cultural humana é um fato que sebektae com relacdes de contato.
Lévi-Strauss a definiria como consequéncia do espaggrafico, da historia dos grupos e das
relacdes de proximidade entre sociedades humaoiasé mo contato com o Outro que o Eu

estabelece sua significacdo. Segundo Lévi-Strauss:

“Mitos e costumes nasceram, ndo de qualquer neeggsiinterna ou
acidente favoravel, mas apenas da vontade de ma@mmpeceram atrasados
em relacdo a um grupo vizinho que submetia a unptsgso um dominio
em que nem sequer se havia sonhado em estabeliscé&dr conseguinte, a
diversidade das culturas humanas ndo nos deveiirglumma observacéo
fragmentaria ou fragmentada. Ela é menos funcdealimento dos grupos
gue das relacdes que os unem” (LEVI-STRAUSS, 1p.HT,).

Nés conhecemos o0 mito através da palavra, o madeépn do discurso, segundo Lévi-
Strauss. As palavras ouvidas através do mito stoepgdes sociais de um povo. O mito &
essencialmente narrativa oral, depois que comegaun estudado que virou palavra escrita. A
palavra mitica é a consciéncia de si de um povo.

Marx diz que o trabalho € a transformacéo da nzéupelo homem, processo que atinge
0 apogeu com o capitalismo. Os trabalhos de Anlogjep marxista sdo muito Meillassoux
(1978), Carvalho (1978, 198), Carvalho (2006), Giedg1971, 989), Melia (1990). Para
esses autores a relacao entre uma economia de catgta, ou puncdo (Meillassoux, 1978), é
pedra base, ou ponto chave para a compreensaosisis#olismos e de suas relacoes com a
natureza: trocas negativas e os Tricksters (Carya®i/8 1985).

E a partir das relaces de producéo que o homesegoa dominar a natureza e constroi
a civilizacao, sgnifica a natureza e a si mesmliaSMaria S. Carvalho, em seus trabalhos,
discorre sobre as relacdes de troca do homem coatugeza. Entidades como os Tricksters
teriam a funcdo de restabelecer regras de com@nsatre 0 mundo dos homens e 0 mundo

da natureza:

“A necessidade de manter um equilibrio nas rekagidre o grupo e este
mundo exterior parece estar na base de todas esseefacbes magico-
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religiosas; e os ritos decorrentes sdo a primeireativa de estabelecer uma
certa protecdo para o grupo” (CARVALHO, 1979, p)364

Silvia Carvalho compreende a dimensao simbdlicaedéidade através daraxis E
compreende a praxis como a objetivacdo, ou sejaflexdo de grupos cacadores-coletores
sobre “as condicdes objetivas em que se da a prddicaca e coleta”, levando a uma “teoria
nativa” sobre a reproducao.

Natureza e cultura representam uma oposi¢cao; mme@no e mundo da natureza séo
antagonistas, a humanidade tira seu sustento deerat Existe uma relacdo de desequilibrio
que precisa ser equilibrada. Desse equilibrio digraras condicdes de reproducéo da espécie
humana e ndo humana.

A vida humana se faz com e através do trabalhe,éproduzido de diversas maneiras
por diferentes grupos e com diferentes significaddstrabalho € produto e produtor das
relacdes sociais, e para a antropodloga Silvia Qarvd 985) o trabalho e os significados do
mito explicam o pensamento dos povos cacadoreseoede“A estruturacdo do universo
simbdlico (como caracteristica de toda linguagemsaenento) aparece como concomitante a
organizacédo do trabalho e a partir da reflexdo selorprocesso de trabalndCARVALHO,
1985, p. 177) éPara entender a visdo de mundo dos povos é nedessdtender como “esse
pensamento é produzido numa economia de cacat’tdieidem).

As relacfes de troca entre 0 mundo humano e o mima@tureza se fazem através de
inUmeras regras e tabus. O mito institui as regras tabus da caca, da guerra e de todas as
relacdes de troca com a natureza, tendo a funcpmdarar reequilibrar esses dois universos.

Eduardo Viveiros de Castro fala em MultinaturalisenBerspectivismo amerindio. Ao
falar do xamanismo e da caca na regido amazonieatar estuda a relacdo da sociedade
indigena com o mundo natural, este visto pelosvostcomo possuidor de identidade e

pensamento, tendo como interlocutor desses mungasa.

77



Segundo Eduardo Viveiros de Castta:concepcdo amerindia suporia uma unidade
do espirito e uma diversidade dos corpos. A“cultucas 0 sujeito seriam aqui a forma
universal, a natureza ou o objeto a forma particuldVIVEIROS DE CASTRO, 1996, p.
116).

Entretando, notamos uma diferenciacéo entre mindoano e mundo da natureza,
quando o pensamento indigena suporia relacdesndpetsacao. A natureza seria dotada de
entidades- Tricksters- as quais com atitudes pasitatuariam em favor do reequilibrio entre
esses mundos. Os Tricksters geralmente sdo oscéntmies de cultura para a humanidade,
dao o fogo, provocam cataclismas, sdo humanossesl@ mesmo tempo.

Esse autor compreende a légica dos nativos atdivédealismo. Esse ponto é muito
importante, pois ndo podemos negar que o matenalifistorico ndo reducionista é
imprescindivel para a andalise da vida humana. @gosaestdo vivendo, se reproduzindo e
tem as suas logicas articuladas ao modo de prodgga@opossibilita suas trocas e a propria
manutencéao da vida.

A mito-praxis relata a realidade vivida pelo mi#ocomo as transformacdes da realidade
sao incorporadas na realidade mitica. Toda tramsigéio pode ser entendida e incorporadad
no universo social, como uma reproducdo culturadrdiall Sahlins diz ser toda praxis
tedrica. Concordamos com o autor; essa afirmacécajumla a perceber que materialismo e
idealismo podem estar dialogando mais intimameais, essa dicotomia so tende a prejudicar
o entendimento que podemos ter da mitologia, pemgio, vamos ver algumas palavras de
autor:

“os erros antropologicos (ou histéricos) gémeosmaterialismo e o
idealismo, consistem claramente em tentativas gl luma significancia
prenhe de sentido a uma relacdo mecénica ou ‘lfggade causa e efeito.
Para o materialismo, a significancia é efeito diretas propriedades
objetivas do acontecimento. Ignorando, portantealor relativo do sentido
dado pela sociedade ao acontecimento. Enquantopgue,o idealismo, o
acontecimento é simplesmente o efeito de sua &igndia, ignorando,
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assim, sua carga de ‘“realidade”: as for¢cas quectéitos reais, mesmo que
sempre em termos de algum esquema cultural”. (SNSLI2003, p. 191-
192).

Assim para os estudos sobre a logica do mito, dldgaca, pois toda e qualquer
conceitualizacdo é subjetiva, s6 o0 que podemos nimacosao aproximacdes quando
interpretamos relacdes humanas. Toda forma e sedédses conceitos sdo elaborados do
ponto de vista da humanidade, pois nos € praticem@possivel olharmos com a perspectiva
do mundo, nosso outro em potencial.

Marshall Sahlins na obra llhas de Historia, dissodo sobre a sociedade havaiana diz
que: “a histdria havaiana certamente ndo é a Unica eemdnstrar que a cultura funciona
como uma sintese de estabilidade e mudanca, dag@asspresente, de diacronia e sincronia
[...] toda mudanca pratica também € uma reproducakbural” (SAHLINS, 2003, p.180).

Entendo com isso que as reproducfes culturais @odafim, sdo uma forma de
didalogo. O espaco-tempo em que vive a sociedad&riem ndo esta dissociado do espaco-
tempo da sociedade brasileira, e das sociedadesgsitas, com isso, sua dinamica ancestral
€ abalada. O interessante € como a sociedade nadigensegue afirmar seus valores,
resignifica-los, como no caso do infanticidio, edrporar outros como os jogos de futebol.

A sociedade tenharim conseguira manter-se dentsuadogica com a educacao das
criancas e dos mais jovens muito conscientes depassado e que enquantatsiders
representam um modo de viver interessante em sigaengas, € importante ser Tenharim,
fazer parte do grupo Tupi-Kagwahiva os faz dotatbosnportancia e de certo modo de status
social.

Temos o mito dadAmim va € que narra a histéria do surgimento da agriculpaa os
Tupi-Kagwahiv. Nesse mito uma avé come, por enganopvo de cobra que cresce em sua
barriga e a ajuda a coletar castanhas. Quandorstas descobrem, ela pede que eles a

gueimem; entdo depois de um tempo nasce neste moaatlioca, milho, cara e outros
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tubérculos. Mircea Eliade diz ser o mito a grandeativa sobre o surgimento do mundo, das
coisas do mundo, da cultura.
A historia mitica déAmim va &ala diretamente dos meios de subsisténcia dolsarien,

a agricultura é, junto com a caca e a pesca, @dasobrevivéncia tenharim. O mito € um
discurso significante sobre a realidade, ou ainddto representa a histéria da criacdo de um
povo, algo que realmente aconteceu. As formas do méo estdo apenas inscritas nas
palavras ou nas estruturas mentais que o0 mito esugs sim na materialidade do mundo em
gue se vive. A experiéncia mitica se insere empadgmpo, um tempo néo linear, espiralado
em que 0 que esta em jogo nao € a substancia dgamento analitico préximo ao pensar
cientifico. O tempo mitico € o do pensamento magao que tudo pode acontecer; xamas se
transformam em jaguares, pessoas se casam comsgrsmaansformam em sol e lua, cobras
sao gestadas na barriga das mulheres e assimapoe.di

Lévi-Strauss compreendeu que o0 mito representanpdeem que homens e animais

nao se distinguiam (1988). Viveiros de Castro aiqgue:

“As narrativas miticas sdo povoadas de seres cojemaf nome e
comportamento misturam inextricavelmente atributagmanos e néo-
humanos, em um contexto comum de intercomunicalbiéiddéntico ao que
define 0 mundo intra-humano atual. O perspectivigm@rindio conhece
entdo no mito um lugar, geométrico por assim dizede a diferenga entre
0s pontos de vista é anulada e exacerbada”(VIVEIR®S astro, 2002,
p.354).

Homens e animais estariam lado a lado. Uma apr@émdisso seria 0 mito da Amim
gue ja comentamos: a possibilidade de existir unhaacdentro da barriga de uma mulher e as
duas viverem normalmente, deixa claro a possilniédde também humanos e animais serem
praticamente o mesmo. A cobra é um predador des $ermanos. Ao mesmo tempo, para
Amim era tranquilo ter a cobra dentro de si. Paraetos era algo ruim tanto que cortaram a
cobra da avé. Prova de que as duas eram uma s@&, & avo também morreu. Acreditamos

que este mito pode corresponder a instituicdo de gmande mudanca, como foi a
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horticultura, impondo a concepcado de uma separagfie seres humanos e animais. Seres
humanos plantam, animais néo.

O mito conta uma histéria verdadeira, estabelecdelns para atitudes humanas,
confere ao mundo e ao homem significagéo e val@ f#as existéncias, os Mitos conferem o
ethos cultural para as pessoas humanas e paradnrdamatureza, e s&o nos momentos dos
rituais que se volta ao tempo de origem ao tempicaoni

Mircea Eliade assim define o Mito:

“O mito conta uma histéria sagrada; ele relata aomecimento ocorrido no

tempo primordial, o tempo fabuloso do “principi@&m outros termos, o

mito narra como, gracas as facanhas dos Entesrisdbrais, uma realidade
passou a existir, seja uma realidade total, 0 Cpemapenas um fragmento:
uma ilha, uma espécie vegetal, um comportament@hayuma instituigao.

E sempre, portanto, a narrativa de uma “criacde’redata de que modo foi
produzido e comecou a ser. [...] € a irrupcdo dypast que realmente
fundamenta o mundo” (ELIADE, 1972, p.11)

Um dos mais importantes mitos Kagwahiv é a histdgaPreapi-ga e Kanharerana-ga.
Esse mito nos fala sobre a transformacédo da rast@gwahiva. Preapi-ga, criador do mundo,
morava na terra junto com os Tenharim, mas Kana&aaeo vivia incomodando, ameagando
mata-lo e toda a sua familia também. Entdo Preapidiscutiu e foi procurar outro lugar para
morar, foi nas arvores, mas o mel e as abelhastg@am |a, foi nas pedras, mas a gente de
Bahira morava 14, foi nas aguas, mas tinha os peifc®d um pouco no alto na altura das
nuvens, mas o vento j4 estava instalado. Entdpaf@ o céu e encontrou-se com a mulher de
Deus, que disse ter um pedacinho de terra paranetar com a familia. Enquanto Preapi
procurava outro lugar para eles morarem, Kanhaseesneacava a familia de Preapi que
também estava passando fome. Preapi era muitoqemder se preparava para ir morar no céu
Amarrou um pedaco de corda entre a terra e o péix@u até ficarem bem pertinho, logo foi
subindo e Kanharerana queria ir com ele. De repaogeesteios da casa foi jorrando tanta

agua que cobriu praticamente toda terra, matandtosniienharim. Preapi jogava varios
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objetos do céu, que iam se transformando em anienpiixes; sé sobrou uma familia para
contar a historia. O relato feito pelo Tuxaua I$td&eem anexo no fim do trabalho.

Essa histéria narra como surgiu uma nova humanigaddeve que encontrar o fogo,
trabalhar mais e ficar distante de seu criador,ter maltratado. Em uma conversa, uma
pessoa disse ser esta histéria parecida com ade Qesto. Preapi € pajé poderoso que ele foi
responsavel pela nova humanidade e Bahira foirnezio chave depois do dilavio para que
os Tenharim constituissem cultura, pois foi ele tpreeceu o fogo para que os Tenharim
passassem a se diferenciar dos animais ao deixesmer comida crua.

Bahira também pintou as coisas para que elas ndisggassem: as pintou para serem
ou Mutum-nanguera ou Kwandu-taravé. Assim foi sestituindo a cultura, com base em
oposicOes. A sociedade Kagwahiv se divide em duatades que se opbem e se
complementam, assim significando seus trabalh@sesonomia e seu sistema de parentesco

O mito, a memoria oral, a historia das andangas\pteta a bagagem que trara para
nos as figuras do pensamento indigena. A vida & ahe surpresas sinestésicas. Existem
manifestacbes de energia que sédo sentidas; muaaes \de dificil explicacdo. Quero dizer
com isso que existem dimensdes da cultura que mrormseguiram corresponder a principios
l6gicos da analise cientifica.

Existem aspectos das culturas humanas que podepbservaveis e traduzidos em
conceitos e palavras das mais diferentes linguaslifdrecans que séo aproximadas do maior
namero possivel de linguagens, pela forca da téadUgeja com a traducdo de vocabularios,
seja com a lingua materna, um universo de semelbangliferencas representam o jogo da
din&mica cultural.

Até este momento procurei demonstrar através dmesutonsagrados as definicoes
para o conceito de mito. Neste capitulo, além d#artrdo mito, procurei relacionar o

imaginario que o Estado constroi do indigena pegatilnar a existéncia de um passado
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glorioso indigena que identificaria o Brasil. Deagergrandioso esse intento, pois tento
demonstrar com toda sutileza que me cabe um paupomto de vista do nativo e de como a
sociedade nacional se apropria desse imaginarol@gitimar a formagcédo do Estado-Nacéo.

Isso posto, venho relatar que a prova de finarmteda escola Kagwahiwa, das aldeias
gue compde o nucleo do Kampinhu foi sobre os saaubs da bandeira brasileira. Os
Tenharim sao indios brasileiros que cantam o hawonal e dizem que o verde representa as
nossas matas, o azul o céu estrelado e o amanetssas reservas de ouro.

Cada grupo humano tem uma historia. O conceitasiérta € muito interessante, pois
remete a memoaria, a realidade vivida por esta oelagessoa, grupo; enfim aos processos da
vida humana e suas relacdes entre si e com o memadvente. E possivel compreendermos
a histéria e a cultura de um grupo tendo como pbdse para a analise, histérias de vida?
Acredito que pode ser pertinente.

Quando estava dialogando com os Tenharim, muitqu#oestava sendo dito
eram situacdes que cada individuo tinha vividojaatd disso um mundo de percepcoes se
desvendava. Cada um contava histérias tendo asshmmeomo o personagem central. Quando
a historia a ser narrada eram as narrativas miicsifuacao se invertia e o eu que contava era
mais um produto da historia mitica.

As diferencas, entre a logica de pensamento dmmtdcidental, resultante de um
processo historico, pois todas as sociedades pussagativas miticas, e a mitologica fez
construiu a idéia de que existiriam sociedadesticsts- quentes- e sociedades sem historia-
frias. O conceito de historia neste caso € musgoulido, em seu sentido de linearidade ou

de ruptura e transformacao.

Memoria, historia e experiéncia sdo elementos fdores de cultura, um ndo acontece

em separado do outro. A memoéria produz a histéeist@ produz memoria, a experiéncia € o
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reflexo e a manutencédo deste processo, a posatelide permanéncia e sustentacdo da
sociedade. A historia sdo 0os caminhos, 0s senéidas absurdos que uma cultura produz.
Toda histdria é feita de surpresas e pequenoshdstabs quais vao tecendo a colcha do

tempo, que vao modelando os espacos.

A histéria é uma disciplina com seus métodos e gwmaprias historias, elaborada
principalmente com sua legitimidade cientificanaalicdo grega ocidental, mas os relatos de
histérias humanas foram elaborados em todas asdsmiEs com escrita e também nas
agrafas, com as mais diversas formas; seja cormigdesecom dancas, com mdasicas e
artesanatos. A disciplina Historia fala dos varespacos e das varias temporalidades

buscando realizar na escrita o realismo.

Afirmamos com Claude Lefort (1979) que todas aseslacles séo histéricas, pois
compreendemos 0 conceito de histéria em suas palidades filoséficas e antropoldgicas,
pois se todas as sociedades possuem a memaorigshpaa percepcdo da ancestralidade e a
vida presente, com a possibilidade de seu desgw, éshistoria, isso sdo outras histérias. Nao
estou dizendo que historia deva ser compreendid® agma linha em que temos passado,
presente e futuro sistematizados e organizadoarimente. O futuro ndo existe, o passodo ja
existiu, deixou suas marcas, mas 0 que podemo§ ®emt agora, 0 presente. “Passado,
presente e futuro... o mistério do planeta” (NoBasgnos).

O passado se faz presente enquanto memoria, eyeelea material. A historia sugere
a passagem inexoravel do tempo, dizer que todadambe tem histéria € o mesmo que dizer
que toda sociedade tem temporalidades diferentesssa temporalidade esta inscrita no
espaco, na territorialidade de cada cultura.

Claude Lefort (1979) diz que todas as sociedadesis@ioricas, refutando a idéia de

Hegel que:
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“sabe-se que para Hegel a Histdria universal néobre o curso empirico
da humanidade. A histéria propriamente dita nagemas com o Estado,
guando a vida social ganha uma forma sob o efagtadinstancia que
confere a seus elementos expressao publica e énoisci Somente entédo é
assegurada a permanéncia do sentido” (LEFORT, 1939) .

O pensamento de que a histéria da humanidade caroeta advento do Estado, serve
deargumento para a logica do processo de dominac&esn, imaginario que diz respeito a
separacdo do mundo humano e do mundo da natusdlexor do processo civilizador em

advento na época da formacao dos Estados Nacionais.

E entendo que o Estado € uma das fontes maissfélieenossos problemas sociais. O

Estado, como diz o anarquista Joseph Proudhon 1981

“ser governado, € ser cuidado, inspecionado, Bagm dirigido, legislado,
regulamentado, identificado, doutrinado, aconse@hadntrolado, avaliado,
pesado, censurado, e mandado por homens que nawidra direito, nem
os conhecimentos, nem valor para fazé-lo” (citadd/OODCOCK, 1981,
p. 15).

Para Michael Bakunin (1981):

Esta claro que todos os chamados interesses grrai® Estado deveria
representar sdo de fato uma abstracdo, uma ficg@ raentira. Estes
interesses, na realidade, ndo sdo nada mais gagagao total e continua
dos interesses reais das regifes, comunas, agsmxia@a grande maioria
dos individuos submetidos ao Estado” (BAKUNIN, 198175).

Ter a consciéncia de sua histéria s6 é possivel @amvento do Estado, entdo a
consciéncia € histéria da dominacdo e da violérumiatra todos os povos que nhdo
participavam do processo civilizador. A historiaperos sem Estado estd subjugada a historia
de povos com estado. Os indigenas que estdo ndsslimio territorio brasileiro estdo

subjugados as leis desse Estado por meio da FUNAL.

Os mitos sao incorporados na ideologia do Estadeocagenda folclérica, e com o
apoio da ciéncia experimental como mentira. A stagle humana, ou melhor, as sociedades

humanas se transformam ao longo do tempo, ndo deaduo linear, mas sim por sua propria
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dindmica de trocas, incorporam novos valores eeogerpretam. Com a incorporagao no
universo cultural tenharim da igreja Batista algomsmbros passam a compreender os seus

mitos como histérias fantasticas e impossiveis.

A celebragédo da divisdo da comida no ritual repres a idéia da ajuda mutua. Ao
contrério da luta do homem contra o0 homem e da etigw entendida por Darwim em 1985,
com A Origem das Espéciegemos a ajuda muatua como principio social. O telamajuda
mutua foi tratado por Kkropotkim em 1802, atravésedtudos de campo na Sibéria constatou
que as espécies mais bem sucedidas tem por basperacdo. Segundo George Woodcock
na obraApoio Mutuo Kropotkim (1981):

“ele analisa o carater anarquico das sociedadesgrue viviam atraves de
padrdes elaborados de cooperacdo usual sem nesidtema de autoridade
visivel [...] O que Kropotkim provou e isto tem gd& importancia para o
pensamento anarquista , foi que o homem primitharega buscar

naturalmente padrdes de cooperagao” (WOODCOCK,,19&8).

A mitologica e a légica do Estado-Nacéo represeritatdrias humanas. O conceito de
histdria assim se amplia para narrar a historiaw#ogidos, dos pobres, das mulheres, dos
homossexuais, dos trabalhadores, da natureza eamiosais, dos negros e dos povos
amerindios, enfim dasutsiders

Todos os conceitos utilizados na confec¢do deste wtnografico sdo baseados na
perspectiva cientifica. A antropologia elabora @ios gerais que buscam compreender 0s
mecanismos que as culturas utilizam para empreesgerestruturas significativas, seus
hébitos.

Marcio Goldmam num artigo sobre “Lévi-Strauss es@stidos da historia” (1999) nos
diz:

“Parece-me, com efeito, que o tripé é hirarquiz@distéria dos homens,
historia dos histoiadores e histdria dos filésafés) distintas historicidades
peculiaridades a cada sociedade ou cultura comstita forma particular
através da qual elas reagem ao fato inelutavelideegtdo no tempo ou no
devir. Nesse sentido, tanto a “histdria dos hiattoies” quanto a “filosofia
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da histéria” fazem parte constitutiva de nossa #&rparticular de
historicidade, ou ao menos, daquela dominante nidle@®e h& muitos
séculos” (GOLDMAM, 1999, p.62).

Como existe uma grande diversidade cultural, exista grande diversidade de historias
e tempos, e cada cultura reflete sobre sua histBode ser linear, buscar a ruptura e a
transformacao, ser cumulativa. A histéria € isogplie é que acontece na rua. O que nos
interessa € demonstrar que a histéria dominante vstulada ao Estado; também que as
sociedades que ndo tem Estado possuem consci@haaedreflexdo sobre seus processos
sociais.

O Estado brasileiro buscou sempre incorporar ogsritas sociedades africanas e
amerindias para situar sua ideologia de pais mesticopical, mas efetivamente os direitos
gue garante para esses povos Sao muito precaipspcessos de regularizacéo fundiaria sao
extremamente lentos e muitas vezes vetados. Agaoiitdigenista esta mais para a afirmacéao
de que as etnias indigenas estdo acabando, doague efetiva luta pela sobrevivéncia de
suas terras e de seus costumes.

Comentei sobre os significados do mito, e como regteesenta a consciéncia de si de
um povo. A0S povos sem escrita e sem estado foudjugadas as idéias de que estes nao
estariam no plano mais completo e sofisticado aaamidade. Contudo temos que as culturas
humanas possuem temporalidades diferentes. O temijpmp e o tempo cotidiano de cada
cultura, modela sua memaria e sua historia.

Ao falar dos sentidos do mito, ndo poderia deiaralaciona-lo com o processo da
construcdo do Estado-Nacé&o, pois sdo logicas tuagddiferentes e que por movimentos de
forca e violéncia acabaram por se chocar. Os Tenhestdo presentes no Estado brasileiro,
votam e articulam com 0s governantes seus intexesse

O interessante é como uma sociedade baseada no teitofogico articula sua pratica

e seu imaginario, nos processos de troca com aiaeg#io estatal, para que sua consciéncia
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de si seja preservada com as tradicdes a que amdécpedra base para a preservacao da
vida de um povo € a terra. A posse de seu tegitéadicional garante a visualizagédo de suas
histérias, os caminhos que andaram, onde deixagamrsortos. O cultivo da terra, 0s rios que
dao os peixes, a mata que dé a caca sédo impresigdara a vida Tenharim.

Uma parte das aldeias votam para a prefeitura dmaia, outra parte para
munnicipio de Manicoré. Os tenharim estédo cientsspilocessos politicos que os envolvem e
sabem que muito da satisfacdo de seus interessgsndae das aliancas politicas que eles
estabelecem com os prefeitos e com o Governaddistldo. Ao que me parece nenhum
individuo tenharim aspira a disputas politicas pelder publico.

Ja faz um tempo que os Tenharim apresentaram @teritgo ao tempo escolar. Nao
tenho afirmacdes a esse respeito, mas temos qgrapmte o espaco escolar podem imprimir

grandes mudancas culturas.
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Cé ta pensando o qué?
Ah! Quantas mascaras
E onde esta vc?
Dez camadas a baixo do solo.
IrSSSs
simples raizes.

4- A pessoa e a Corporalidade na relacao naturezhiea

Disseram, ndo sem razdo, que as sociedades priastifixam as
fronteiras da humanidade nos limites do grupo tribdora do qual
elas apenas percebem estrangeiros, ou seja, subemsmsujos e
grosseiros, até mesmo nao-homens: feras perigosagamtasmas.
Isso muitas vezes é verdade, mas omitem que assifitagOes
totémicas tém como uma de suas fungbes essencamsr fromper
esse fechamento do grupo sobre si mesmo e promaveoncao
aproximada de uma humanidade sem fronteiras” (LEXATRAUSS,
1962b: 189).

“...eu sou vocé/ Todos juntos somos nds/estouragnido numa pessoa
sé/...vocé também esta tocando vocé também edandantamo numa boa
pescando pessoas no mar.../numa pessoa sé/ Totlos jeunidos numa pessoa
s6/tamos numa boa pescando pessoas no mar”

Arnaldo Batista
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“Como pode um indiozinho
Viver fora da floresta
Como podera viver
Sem cacar
Sem pescar
Sem comer e
Sem correr”

Esta parddia da musicaomo pode umpeixe vivo viver fora da agua fria?”
salienta as perspectivas devir dos Tenharim. Essa musica é ensinada naaepach
as criancas, e nos momentos de brincadeira cantdm@a essa musica. A pessoa
tenharim é construida a partir de sua relagdoadicem o meio e a producdo e
reproducdo da vida, com tradicbes culturais e dusado em metades exogamicas
patrilineares: Mutum-nanguera e Kwandu-tarave. cssdinente essas as chaves para
entender a pessoa tenharim, a nocdo de eu? Deeds& outro, quem Sao esses
homens, essas mulheres, essas criangas, esses. @llgon sdo e em que acreditam?
Pra que? Pra quem?Por que? Ou melhor serd posBieetfue — pra mim; pra quem:
para todos (menos para 0s inimigos), por que saito interessante. Serd possivel ao
menos tentar.

Na relagdo estabelecida entre o universo da cutembharim e da pesquisadora; an
sensibilidade desse contato que vao se delineaagss que levaram as portas e frestas do
entendimento dessas duas sociedades. E nesteqoggpdlhos que poderemos descobrir um

pouco mais sobre a situacdo humana, percebermassquegens refletidas sao destorcidas e

em alguns detalhes semelhantes, com todos setistladde significados.

A palavra “pessoa”’ vem deersonaque quer dizer mascara, a capacidade de assumir
com objetos as caracteristicas dos deuses nosriuaom o direito romano que ela passa a

significacdo da “pessoa civil”. A nocdo de pesseasgstenta como constru¢cdes humanas
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variaveis. Delineando as caracteristicas do qudessharim, concebem como pessoa, 0S
significados culturais que definem a no¢cdo do rapetramos uma fresta para entendermos o

tempo e a sociedade.

Marcel Mauss nos ensina que as concepg¢des quesihebnsentido do ser individual
podem ser compreendidas comdcalto do eu” predominante no ocidente, ou como na
india, o ego representando o eu sendo fonte dersoito e ilusdo, ou ainda como na China

onde o individuo é a relagéo social que estabelece.

Marcel Mauss trabalha com a historia social e cgmieologia; com o auxilio delas vai
buscando como foram se formando o conceito de ‘f@a% ndo seu sentido, pois ndo busca
fazer uma psicologia do eu, mas sim mostrar comexénte a palavra filoséfica “eu”. Mauss
descreve que, na nocdo de pessoa entre os inddtdoRs Zufi-, o individuo se confunde

com seu cla.

“mas ja destacado dele no cerimonial pela masgeeia, titulo, por sua
posicdo, seu papel, sua propriedade, sua sobreiavérseu reaparecimento
na terra em um de seus descendentes dotado da ns@smgao, dos
mesmos pronomes, titulos, direitos e fungbes’(MAURE 4, p. 216).

Entre os Kwakiutl, noroeste americano, vé-se comartr de classes e clas compdem-
se “as pessoas humanas”. Mauss sugere que foramst@®s que fizeram da pessoa moral
uma “entidade metafisica”, fala da unidade das p@ssoas sagradas, ou a “santissima
trindade”, na relagdo entre seres humanos a imagsemelhanca de Deus. Segundo Mauss
“é a da partir da nocdo de eu que a nocdo de pedsamana foi criada, penso que a
proposito da pessoa humana, substancia e formapoca alma, consciéncia e acdo”

(MAUSS, 1974, p.136).

A nocgédo de pessoa vem sendo trabalhada por Maessmhart, Dumont, Goldmam,

Geertz, Viveiros de Castro, Seeger e Da Matta. Cada etnografica representa uma
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dimenséao bastante varidvel de problemas e solsgiégis. Cada cultura trabalha sua pratica
e seu mito, contudo nota-se elementos de igualdaaeque se ddo de modo distintos, como é
0 caso das brincadeiras, das dancas, da musie@yrids formas de construir o corpo através

de ritos de passagem, pinturas corporais, nomeng/atlimentacdo, bebidas, representacdes

teatrais, de historias, fluidos corporais, proibgalimentares, etc.

A subjetivacdo da nocdo que atribuimos ao eu é ladaesob os significados do
trabalho. Tanto quanto influenciada pelas cosmatogi pelo sistema de parentesco a pessoa
se revela através do trabalho. N&o pretende etgpligue a noao de pessoa se define apenas
com relacdo aos significados do trabalho. Estauenitia nos € clara, mas nota-se com
simétrica relevancia, a capacidade que os sereartagriem de ver o mundo sobre diferentes
perspectivas. 0 mundo simbdlico nos diz muito. Atemoos inquieta, a natureza na dimensao
de si mesma, nossoas relacdes de parentesco, medEs nos colocam além e transformam
os significados do nosso trabalho, do modo de g@mluMuitas pessoas que vivem sob a

€gide capitalista se coloca em lado oposto dessal.mo

Como se da o trabalho na sociedade tenharim? Qsggnidficado que tem a palavra
trabalho? Tradicionalmente a sociedade Kagwahigada seu trabalho na caca, na pesca, na
horticultura de floresta, na feitura de artesanatas atividades da guerra e das festas. Hoje
algumas novas modalidades de trabalho séo insemmla®ntexto de suas vidas, como por
exemplo, a profissdo de professor, de agentes e s@argos de representatividade nas

secretarias de saude e educacdo, trabalhos ene@ug®s.

Todas essas praticas vdo modelando as expectdéivasia um. E na vida cotidiana que
podemos observar jeitos de se fazer humanos, ptagdas, reproducdes e criacdes sociais. O
trabalho ndo aliena, mas coloca a pessoa em cattato com a ideologia que o sustenta. Em

outras palavras: a pessoa tenharim se constré@merite com os trabalhos que realiza.
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A reflex@o sobre os processos de trabalho (CARVALHEB5), moldam a
ideologia de compensacao existente entre mundcamoire mundo da natureza. Existem
trocas que precisam ser equilibradas. Observanioes @hTenharim a existéncia de elementos
gue comprovam como € necessaria a busca pelo libequtais como a histéria da anhanga,
o infanticidio,. Para bater o timb6é os homens nédem ter tido relagbes sexuais. Essas
praticas ndo tornam indiscutivelmente os Tenharigisnmaturais, pelo contrario, existem
hibridos de natureza e cultura nos objetos da dadesocidental, bem como muitas praticas
que procuram estabelecer o reequilibrio entre mdmanano e mundo natural. Essas hitérias
podem nos dar indicio de uma preocupacao

Como trabalho o sistema religioso também diz salpessoa. Os Tenharim dizem que
nunca tiveram casas de reza coletivas, os segrelifiesos eram de dominio dos pajés, esses
por sua vez, eram muito temidos. Os pajés podiatarnsaitras pessoas que estavam muito
longe com somente um fio de cabelo. Quando alguémense quando enterrado sente-se e

ouve-se um barulho como um raio essa pessoa tajéa p

Hoje algumas pessoas estdo crendo nos dizereseja Ratista, e essa nova dimenséo
simbdlica organiza um grupo em torno de suas ceerchiblia traduzida para a lingua nativa.
O sentimento religioso faz-se necessario para eess®as, pois dizer que acreditam em Deus
€ importante para sua significacdo da vida. A naadk religiosa € seguida, mas a crenca nos
ensinamentos da igreja Batista ndo € obrigatotu@an mesma familia alguns seguem a
religido e outros ndo. Contudo esse tema néo iseemld nesse trabalho com a complexidade

necessaria.

A nocao de pessoa nas sociedades indigenas tentamotacdo fortemente coletiva,
isso ndo quer dizer que a pessoa singular ndo temttades e lute por suas idéias; contudo,

mais importante é o forte sentimento de coletivid&ker Mutum-nanguera e Kwandu-taravé é
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ser uma pessoa que estabelece relacdes sociaesrmidados papéis que se transformam em

experiéncia.
Miguel Menéndez (1989), coletou com o Tuxaua AlekanTenharim a seguinte
histéria:

Bahira e a origem dos Brancos:

“Nharemboi-py, depois eu a agua foi embora os Kawmaleram bravos,

muito bravos, entdo Bahira quis amansaros. Babraifa tinta numa bacia
grande, era como um forno de farinha de mandiodmnta fervia. Era para

Kawahiwa banhar-se nela. Foi Bahira quem dissetigha que ser assim.
Kawahiwa tinha medo de entrar, quem entrou foinsoto banho perdeu a
pele, a pele? caiu fora, ficou branco” (MENENDEZ32. p.187).

Aqui também podemos observar o tema da vida brelaemea escolha. Os brancos séo
domesticados nessa troca de pele, mudam de p@eeltdra. Outros elementos simbolicos
demonstram que durante a vida algumas vezes asages®mo nos ritos de iniciacdo deixam
seu corpo para tras e se transformam em outra @ess0 outro corpo. Fisicamente pode

continuar o mesmo, mas simbolicamente se comueicaatio diferente.

E pelo corpo que se da a diferenca, ser indio ancbrpassa pela troca da pele, pela
construcdo do corpo ou reconstrucdo a partir de arperiéncia mitica. O simbolismo
amerindio ja demonstrado em muitos trabalhos éissquo e organiza um sistema de

significados bastante complexos.

Neste trabalho buscamos conexdes entre a nocaessegopara os Tenharim e sua
relacdo com a dualidade cultura-natureza. Poisexemplo categorico da ligacao estreita
entre o mundo humano e o mundo da natureza € icagio das metades, representam duas
aves, 0 gavidao e o mutum, o alto e o baixo. O potogo Miguel Menendez coletou outra
histéria com 0 mesmo informante, tudo se passampa de antigamente, sdo as historias que

revelam a consciéncia de si do povo:
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“Nharemboi-py, Bahira também fez uma tinta, outngat Com iesse tinta
pintou todas coisas para que ndo houvesse confulmti, Inaja,
castanheira, tucunaré, caitetu, papagaio, jenipapga preta. Tudo isso €
Mutum-Nanguera. Agora, veado, banana, garca, amajdo, caju, onca,
gavido-real, tudo é Kwandu-taravé. Kawahiwa é doss,dé mutum-
nanguera e Kwandu taravé, e casam entre eles” (WENEZ, 1989, p.187).

Tudo esta separado em Mutum e Tarave, o dualispr@eso pela sociedade Kagwahiva
esta presente no universo da natureza e no uniwlassociedade humana, na ordem
cosmolégica e também no plano politico, os quafnel® as regras de parentesco e as

artimanhas que cada metade possui para se conemicanas com as outras.

O que nos resta saber € quais as ligacbes entmrecaprdo do eu e suas subjetivacoes,
para os Tenharim, e a concepcdo destes sobre eezmtwbservando seus mitos e suas
tradicoes. Entdo faremos um paralelo para percatéeque ponto os significados que os
Tenharim tem sobre o eu, a pessoa dialogam conversa da natureza; ora em oposicao, ora

como compensacao e até mesmo como complementoaimsre.

Descola afirma que as relagfes estabelecidas @ntacadores e as presas, ou entre o
mundo humano da cultura e 0 mundo da naturezastao em oposicao, pois:
“‘uma vez que conferem propriedades culturais aoaas, as relacdes
estabelecidas com eles sé&o antes de tudo relagdpesdoa a pessoa, ou

seja, sao relacbes sociais, € me parece que aggsseo social que deve ser
privilegiado na andlise”’(DESCOLA, 1998, p. 10).

A relacao entre mundo humano e mundo natural egrstéuncéo de trocas, essas trocas
possibilitam o reequilibrio entre esses dois usieer Segundo Marivaldo Ap Carvalho (2002)
Descola coloca como errbneo atribuirmos aos povdigyénas uma sensibilidade ecoldgica.
Descola afirma:

“Muitas organizacdes ecoldgicas, alias, encontrara fonte de inspiracdes
nas visbes de mundo dos indios da Amazénia ou dériéando norte,
convertidos pela midia em simbolos da convivénaianbniosa com uma
natureza cada vez mais ameacada. A “mée terra” ‘fiorasta sagrada”
torna-se conceitos genéricos da sabedoria étniea, saria bem dificil
encontrar seu equivalente exato na maior partgpdess a quem se atribui
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esse tipo de nocdoao, pois tais transposicdes endupa ndo estdo livres
de quiproqué: frequentemente, a retorica ecologiea alguns lideres
indigenas exprime menos as concepcdes cosmolddieatkicionais-
complexas e diversificadas [...] (DESCOLA 1985). §advagens, espera-se
qgue tenham a linguagem de filhos da natureza; @esodeixariam de fazé-
lo se, por ai, podem precaver-se da espoliacaaddfiere’ (DESCOLA,1998,
p. 24).

Para Carvalho:

“Parece que, para Descola, a distincdo de culturatwwreza das sociedades
amazonicas ndo é decorrente da praxis delas. Ewgoara Marx, € o modo
de producdo que criou, no processo historico, aladé da dicotomia
homem-natureza, reforcada pela idéia cristd desgues seres humanos
possuem alma” (CARVALHO, 2002, p.34).

E corrente entre as sociedades indigenas a logicadd acumulacdo. E importante
conseguir 0 necessario para uma vida boa, ardestes$, anzois, cestarias, utensilhos do dia-
a-dia, roupas; contudo a légica do lucro e acundil@pmo objetivos principais e como ética
de vida ndo € hegeménica. E também é extremamentiiegnte a contribuicdo dos povos
cacadores-coletores para a preservacédo dos elesmegtiarais. Por ter a experiéncia de um
trabalho que n&o busca transformar a natureza,smaiver bem e equilibrar-se com a
natureza e seus “deuses”, pois é necessaria unca kg reequilibrio entre mundo humano e
natureza.

Existem diversas logicas e praticas que o homeibua sua relacdo com a natureza, €
fato que em um determinado periodo historico o mmpassou a considerar a transformacéao
da natureza como fator de racionalidade e progr€&spaco da natureza foi visto como um
grande e bom fildo de recursos naturais, a tramsfgfio de elementos naturais em artificiais,
as varias mudangas no ecossistema para termosiceredéfyica, foi potencializador do
desenvolvimento do capitalismo. Isso foi constraindha percepcéao diferente do homem e da
natureza, ou melhor, da cultura e da naturezas esszem ser pensadas simetricamente. A
modernidade ndo conseguiu totalmente esse fato cawmaliz Latour, pois existem objetos

hibridos que podem ser pensados como mistos deemate cultura. Entretanto é inegavel
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também que as sociedades indigenas estabelecetanraedacdo com a natureza envolvente.
Muitos movimentos em defesa da natureza tambénprsdicados na sociedade ocidental, e
muitas praticas também dentro da sociedade naoreengem a natureza como grandes
fontes de renda, mas sim como manifestacdo deaddasentimentos e uma logica propria.

Mas, entre povos indigenas, existe uma logica depeasacdo entre o mundo da
natureza e o mundo da cultura. E preciso respegtdas regras e tabus que envolvem esses
mundos para que haja a possibilidade de uma vidgbomuito tempo. O ideal de vida boa é
um ponto central para que haja praticas que rezamiws caminhos da relacdo cultura-
natureza.

Entdo, para Descola, o dualismo moderno entre ewdue cultura ndo existiria nas
cosmologias das sociedades amazonicas: 0s aninvaigetais sd0 vistos como pessoas, ou
seja, sujeitos sociais. Para os Tenharim, tantangsais quanto os humanos possuem uma
alma que eles chamam dehangée traduzem também como fantasma; a onca tem ankanga
ela pode se transformar em qualquer pessoa, bem mmahzar juntamente com seu grupo o
Mbotawa, e segundo elesathangagpodem ser aniquiladas com tiros.

A relacdo estabelecida entre natureza e culturaaso das sociedades tribais é vista
como uma continuidade social, os sentidos da eultumana se apropriam de elementos da
natureza para construi-los, ou sdo dados na relegliora-natureza, como no caso do
totemismo. Contudo existe uma diferenca posta esiheira e natureza, entre humano e

animal

Ser Kwandu ou Mutum € ser pessoa, e ter seus sambethanimais, peixes, aves,
alimentos. O corpo tem seu semelhante no univexswtireza. A dicotomia natureza-cultura
nado se da em completa oposicdo, mas sim estabétecetacbes ora de simetria, ora de

distanciamento. Um dos primeiros antropdlogos atabelecer a relacdo natureza- cultura
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como dimensdes interligadas foi Claude Lévi-Straupsgando conceitua o “pensamento
selvagem” e o pensamento civilizado, sendo queésie dizer do autor, domesticado para

acumular. Podemos entdo concluir que o “pensansaitagem” é aquele que é domesticado

pra ndo acumulagao.

A oposigdo entre natureza e cultura é um fato ghsel. Os Tenharim de um modo
geral ndo se identificam com a natureza; em set@srha uma correspondéncia direta entre
esses dois planos conceituais, mas com o adverdoltaa, apés o tempo primordial, apds o
castigo e o dilivio a humanidade, passa a seredifier mas com muitas identificagcbes com

animais. Para Silvia Carvalho o que ocorre é oisggu

“Nao é, pois, uma fetichizacdo, uma falsa concepgénética que é
responsavel pelo zoomorfismo que existe na repis®Em de certos
ancestrais ou entidades totémicas: € o reconhetwndengue o homem, por
mais que se diga ou se pretenda diferente de tmslositros animais e das
plantas, é um “hibrido” deles, na medida em quentsporque comemos”
(e, de certa forma, também somos o que comemoHRYALHO, 1985,
p.185).

O corpo da Amim se transformou em alimento. At@ werta idade pessoas ndo podem
comer Mutum, sendo ficam fracas e adoecem. Degoiklthos, podem comer. O interessante
€ que o gavido ndo se come. Mas 0 passaro reldoi@anetade Mutum se come. Além do
que o gavido é aquele que voa alto, longe. O mwenperto, esta relacionado a coleta, e o
gavido a caca. O mutum tem um status diferenciadcomposicéo da chefia. Provavelmente
a metade Kwandu-taravé representa o movimento gans&o da sociedade e a metade
Mutum-Nanguera o enraizamente ou o grupo Kagwdbisa, tanto assim que os nao-indios

gue sao aceitos na aldeia, sdo incorporados conam#iwTarave.

Os Tupi- Kagwabhiva diferem de outros grupos Tup&f@ni, pois sua organizagao social
e ritual possui uma divisdo em metades exogamiGaeelacdes de parentesco e nomenclatura

sao patrilineares, exogamicas e seguem regra dalgemle. O casamento é sempre entre
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primos cruzados, Mutum-nanguera com Kwandu-taraaép noivo deve passar um

determinado periodo de tempo de seis meses artsgpaestando servigcos ao sogro.

O pensamento civilizado, no decorrer de sua formag@bou por dar primazia a razéo
técnica, ao progresso e a separacao radical daesélos seres humanos e dos habitos dos
animais, mesmo que nao o tenha conseguido de gaits,as sociedades ditas civilizadas
guardam em seu imaginario muitos resquicios deampd em que sua cultura ndo estava
separada da natureza envolvente, guardam fragmdatasna religiosidade baseada nesta
ligacdo e agora, depois de ecocidios e de quaserertidas as ultimas populacdes indigenas,

surgem movimentos de recuperacao da natureza.

Para o pensamento indigena, os animais e as plk@miasultura, ttm donos como no
caso dos Guarani-Mby4a; natureza e cultura se caaomidiretamente. Entendemos por
cultura a capacidade de organizacdo em grupo paneabzacdo de atividades de
sobrevivéncia, de construir aliancas e se reprodez formulacdo de significados para este

mundo.

A humanidade tem milhdes de anos e ha registramsl@uinhentos mil anos para uma
divisdo sexual, em que a mulher, as criancas c@etae os homens. A psiqué humana vem
sendo formada com base nas experiéncias de um lengoto tempo em que o imaginario era
todo ligado ao tempo e ao espaco vivo e espirtadti da natureza. As pulsdes de vida e
morte, os desejos que movimentavam as relacfepratasas do corpo sédo incorporados pela

ancestralidade do homem, do planeta e do cosmo.

O imaginario simbdlico € uma unido da dimensaodgich e cultural, decifrado no
comportamento das pessoas. O comportamento é &xgarida cognicdo, das angustias, das
neuroses, das sensacdes de ser e estar no munaido hesente e ausente, permeados pelos

espiritos do passado e do futuro. As imagens sdorama e artificiais, o olhar e os
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comportamentos que olhamos, repetimos e sentimosugs@& porta que transita pelo

consciente e pelo inconsciente.

SEEGER, DA MATTA e VIVEIROS de CASTR@ompreende a sociedade humana em
contato com os poélos da natureza, cultura, do lechl global. E também coloca que a nogéo
de pessoa seria a possibilidade de insercdo dapaldgia dos povos sul-americanos nos

debates tedricos mais avancados dessa disciplina:

“existem sociedades que constroem sistematican@entegdo de individuo
onde a vertente interna é exaltada (caso do Oeilerdutras onde a énfase
recai na nog¢do social de individuo, quando elenéatlo pelo seu lado
coletivo: como instrumento de uma relacdo compleéanezom a realidade
social. E isso que ocorre nas sociedades chamaitzss” (SEEGER, DA
MATTA e VIVEIROS de CASTRO, 1979, p. 4).

Para discutirmos a nogcao de pessoa temos quedfalenltura e de suas relagbes mais
profundas com a natureza, com outros povos indé§gemen a vinganca e a antropofagia que
fundamenta a memdria cultural. Discutindo as nogigessoa procuramos esclarecer 0s

modos de subjetivacdo da vida humana.

Praticamente as guerras entre as etnias Tenhamrareoi se davam por conta da
vinganca. Ambas etnias sdo do tronco Tupi-Kagwah@ueerreiras e antropoféagicas. Os
Diarroi sdo acusados de ter pajés muito fortesioequando morria algum tenharim era
causada por pajé Dirroi. O espetaculo da guerraestabelecido, pois se reuniam 0s
guerreiros, tinha Mbotawa e eles saiam para mégamaDiarroi, se vingando da morte do

parente. E o ciclo continuava, pois Diarroi tamltatatava tenharim para se vingar.

O ato antropofagico é uma pratica simbdlica da ipiiskade real de se apoderar da
carne do inimigo, juntamente com seus poderes ef@ga. Uma busca de incorporar a
alteridade de modo visceral. No caso do povo edtuddes comem os 6rgdos sexuais, um

pedaco da garganta principalmente, também outrésspdo corpo. Come-se a potencialidade
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masculina e o canto que é um dos mais importaméeseatos da cultura. O tavejara deve

cantar, o guerreiro deve cantar.

A musica é um importante elemento que indica oustatas pessoas kagwahiva,
principalmente para os homens, os mais velhos rcarda tavejaras devem cantar, algumas
mulheres também cantam, principalmente as maisasel®utros temas que identificam a

pessoa é o tempo e a conduta (GEERTZ, 1978).

Como fica a questdo do tempo para essa sociedaute® do contato com a sociedade
nao indigena os tenharim nao viviam sob as regrasids da semana. Depois do contato se
adaptaram a esse calendario tranquilamente. Odzalenescolar foi construido de acordo
com a légica cultural tenharim com festejos noss di@dicados a memodria de pessoas
importantes para a comunidade, esse calendariee@géo recente e vem junto com a pratica

escolar, na busca de realizar um calendario diéeda para a escola tenharim.

O tempo € medido por duas estacbes bem definidgsoe@a da seca (abril-outubro) e a
época das chuvas (novembro-marco). Em julho seaealMbotawa, época de melhor caca,
peixe e marca o inicio do plantio das rocas. Tetengo da primeira humanidade, antes do
dilavio, e o tempo da segunda humanidade que édguas Kagwahiva conseguiram o fogo

até os dias de hoje.

As idades da vida se revelam quando a pessoargariza’i-, depois da iniciacdo, a
partir os doze ou treze anos ja podem se casapasdguando se € velho. As criancas por
imititacdo e através de uma experiéncia ludicaiqanat atividades que vao desenvolver de
modo mais sistematico quando adultos, algumasatapefmo cuidados domésticos e pesca séao

aprendidos desde muito pequenos.
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O tempo da vida corre na busca de manterem segegpara a reproducédo de suas
praticas. Os velhos vao morrer de causas natutaisioencas ou qualquer outro motivo. A
sociedade tenharim ndo tem o costume da matancsaettuss, pelo contrario fazem o que
podem para conserva-los, pois neles estd depositaskbedoria o povo. Os velhos que
decidem sobre as principais questdes. Quando hte nomos sentem com pesar. A pratica

mais corrente de controle populacional € a prakicanfanticidio.

A prética do infanticidio era corrente até bem poigenpo atras, com todas as mudancas
por que vem passando a sociedade tenharim, esta garpratica-lo. Essa era uma conduta
rigorosa, pois criancas nao poderiam crescer e@hiiesem que soubessem quem era 0 pai,
hoje independente de saberem ou ndo quem € o parnasas sdo cuidadas pela familia da
mae. Observei um caso apenas em que a familia déada&rianca ndo era a favor do
casamento e nao quiseram cuidar da crianca, ficestdosob a responsabilidade da familia do

pai da crianca.

Geertz diz que & funcéo social serve de veiculo simbdlico atrasésjual é percebida
a identidade pessoal: os homens sao aquilo quefatesn” (GERRTZ, 1978, p.251) e que a
ordem simbdlica da nocéo de pes&w@o € o que o homem € como homem que importa [...]
mas onde ele se adapta num conjunto de categouilasrais que ndo somente ndo mudam,

mas que, sendo transumanas, nao podem mudar”(i28®),

Situacbes novas podem ser readaptadas, como poplkexehoje em dia as pessoas
podem escolher com quem casar, dentro da l6gigaemtesco que rege a vida social, estas
nao podem mudar. Mais importantes do que é serpessoa, quais os artificios que eles
usam para fazer valer as suas vontades, quaisesg® deveres e como eles se legitimam a

partir de suas préaticas.
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Toda pessoa é um ator em potencial, representa paeel social. Na vida social se
encadeiam cenas onde as pessoas assumem seuspapésformando um cenario cheio de
entrelinhas e olhares que escondem algo e ganateteesses. As pessoas Mutum e Taravé
fazem parte do drama social tenharim. O drama Isdeatralizacdo da vida se da mais
fortemente nos momentos rituais, pois as pessaasporam a busca pela dimensao nao

cotidiana, em que todos o0s gestos significam e éempo cenario de retorno ao tempo mitico.

Todas as pessoas em qualquer lugar e situacde®aupam como VAo se apresentar ao
outro. A representacédo do eu, como no caso dogspetteatral deve seguir um roteiro, para
que a imagem transmitida seja adequada aos seussses do ator e personagem. ISso é um
fato constante. Todo homem diante de outras pegsoasra as controlar as impressdes que
possam ter dele. Erving Goffman (2003) nos anosntetesclarece seus pensamentos do

seguinte modo:

“A perspectiva empregada neste relato é a da mmpeEsio teatral. Os
principios de que parti sdo de carater dramatir@onsiderarei a maneira
pela qual o individuo apresenta, em situacGes cenaentrabalho, a si
mesmo e as suas atividades a outras pessoas, as patds quais dirige e
regula a impressao que formam a seu respeito eisssaue podem ou nao
fazer, enquanto realiza seu desempenho diante” d&&~FMAN, 2003,

p.9).

E no tempo mitico que os atores da vida cotidiavaith buscar suas normas de conduta.

Vamos ver o que uma historia mitica pode nos diabre a pessoa Kagwahiwa:

Historia do Macaquinho

Muito tempo atras, tinha um macaco prego que erdeiné que era
muito bravo e sé queria fruta sé se fosse muitas @lia 0s seus pais
ficaram com muita raiva dele falaram para ele- saeo cansei de
vocé e vou deixar vocé aqui na beira do rio 4gua due era bem
largo e passou trés dias passando fome porqueianga e ndo sabia
como conseguir comida para comer e ficava todo ¢eamprando e

apareceu uma ong¢a bem grande e queria comer o unvagmas

desistiu e continuou a chorar e apareceu um jaaéne e falou é
VOCEé macaco eu Vi seus pais bem longe daqui, neso e ajudar a
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atravessar o rio, ndo vocé pode me engolir e euqném morrer, € 0
jacaré falou, ndo imagina eu nunca faria isso, l@go eu ndo vou
engolir vocé, e o macaquinho aceitou o convitep ahacaquinho
falou mas me leva pela beira- e o0 jacaré falobota eu vou te levar
bem na beirinha, ai o jacaré falou macaquinho mmeahfalo que eu
so feio, falo que eu tenho o pesco¢co grande e o cheios de
escamas, nao eu posso fazer isso, eu tenho maésté ggradecer por
ter me ajudado a atravessar o rio- mas jacaréiingsto que macaco
falou tudo que ele tinha pedido pra ele falar ®euale quando o
macaco mesmo esperava o jacaré atorou 0 macaquihi@ macaco
era mais esperto que o jacaré e conseguiu pules dete atacar e o
jacaré pensando que tinha matado o macaco ficotuaado por
todo lado mas depois viu 0 macaquinho na arvoreoe tom muita
raiva e passou fome, mas o macaco tava com tamnia # ficou
provocando tanto que tava quase morto, mas logo vasto de seus
pais e foi logo se animou, viu a casca de cacausgus pais tinham
comido e comeu a casca e continuou andando viusgue pais
estavam ou podiam estar por perto e viu cacau amalhado com
muita abelha na casca do cacau e ouviu um barulpensou que
podia ser seus pais e foi se aproximando, ai saaeptavam tirando
fruta e a sua mae olhou no meio do caminho e falloa eu acho que
€ nosso filho- seu marido respondeu que filho orgisedeixamos ele
la do outro lado do rio ele nunca conseguiria &sa&r 0 rio e uma
hora dessas ele deve estar morto de fome, parassomdeve ser uma
assombracédo dele € melhor vocé ndo olhar maist@araele falou-
nao é ele, eles estdo se aproximando cada veznogii dele olhou
para ele e disse: é ele mesmo e abracou, tratoureoto carinho deu
comida logo se recuperou da fome e seu pai faloncan mais faz o
gue vocé fazia antes foi por isso que eu te deixeie nunca mais fez
isso e foram felizes para sempre.

Contada pela Ana Tenharim- filha do Cacique Kwaha
Escrita por Daiane Tenharim

No dia 09/12/2004

Na aldeia Kampinho.

A formacdo da pessoa tenharim esta ligada a cdideda gula. Notamos aqui um

interessante ponto a se pensar na relacao nati@gtura. O fato € que mesmo no mundo da

natureza, aos quais 0s animais pertencem, prexiga-$acos de equilibrio com a natureza.

Essas histdrias possuem uma conotacao didatioampéikeam modelos de conduta.

4.1- A pessoa e 0 corpo tenharim
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Para conseguirmos tornar inteligive a dindmica mea wutra sociedade vamos tentar
tracar os elementos dos cuidados e das represestagporais entre os Tenharim. O corpo é
fisico e € uma idéia, é o que nos faz humanostpmado todo e € a parte. As palavras passam
pelo corpo assim como o corpo pelas palavras. &/égrdo corpo que realizamos a nossa
primeira forma de reproducédo social. As sociedaeservem de seus corpos de muitas

maneiras.

A explosédo de Eros e Tanatos, a dualidade corpiotesp corpo que dorme e que
trabalha, o nome desse corpo, 0 nome desse esqgeketenvolve sangue, carne, nervos e
orgaos. A psicologia, a sociologia, a arte, a medie a religido dao varias respostas para 0s
sentidos do corpo. As paixfes do corpo, suas ndeees sdo temidas e pecaminosas, mas

sdo em outros casos adoradas e cultuadas.

Cada pessoa sustenta os ritmos do seu corpo de algdo; o escritor e samurai Yukio
Mishima alcancou as palavras e seus sentidos ati@da@reparacédo fisica do seu corpo e
percebeu que a dualidade espirito e corpo, samspgassada com o desenvolvimento dos
musculos, a movimentacdo do corpo traria a compéeeda consciéncia viva. No decorrer de
sua vida e de sua atividade como Samurai, hallistafe escritor percebeu, que o corpo era
siléncio e beleza da forma, depois percebeu a tidade do corpo e o deixou falar para
compreender a vida. Percebeu que no momento dargaafisica mais rigorosa encontraria a

morte, nesse momento corpo e espirito represemtarigerdade da vida.

Paulo Leminski poeta e tradutor do livro de YukissMma diz que a contradicdo entre
corpo e espirito foi resolvida por Mishima quandteeraticou ddarakiri —suicidio ritual dos
Samurai japoneses, diz sobre esge‘que com ele, aprendemos que s6 a morte supara,

sempre essa contradicag¢1986).
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Os monges budistas véem no corpo a matéria a g@ragla. O corpo fisico é
representante das varias ilusées que precisaisgnadlas. O corpo para o cristianismo deve

ser puro e casto, principalmente quando é intragDeus, e 0s desejos da carne séo proibidos.

Para Denise Bernuzzi de Sant’anna o corpo é um:

“territério tanto bioldgico quanto simbolico, pr@sador de virtualidades
infindaveis, campo de forcas que ndo cessa deetague confortar, o corpo
talvez seja o mais belo trago da memodria da vidadatleiro arquivo vivo,

inesgotavel gente de desassossego e de prazerepcode um individuo

pode revelar tracos de sua subjetividade e deisiobofia mas, ao mesmo
tempo, escondé-los. Pesquisar seus segredos éeremeguanto € vao
separar a obra da natureza daquela realizada lp@iosns: na verdade, um
corpo é sempre “biocultural”, tanto em seu niveléieo, quanto em sua
expressao oral e gestual. ( SANT'ANNA, p.3).

Para compreendermos a no¢éo de pessoa € pret¢abadeaos a corporalidade. O corpo
€ 0 gue nos sustenta enquanto matéria viva, eattia gele que comecamos a desvendar o
mundo. A cultura modela o corpo; neste caso o &sprdtural e biolégico do corpo estao
ligados, na pele esta escrita a profundidade darauldos desejos e necessidades do corpo e

da pessoa.

Merleau-Ponty diz quéo mundo esta todo dentro e eu estou todo fofa999). A
sensibilidade do eu se esvai nesse caso para dsagesn para toda experiéncia coletiva
formadora do mundo. O mesmo autor, diz cao e mundo sdo utnampo de presencga’onde

emergem todas as relacdes da vida perceptiva eiddasensivel.

Em outro texto classico para as nossas discuss&fespcdo de técnica corporal”
Marcel Mauss diz que a corporeidade e o ser huméno sendo discutidos no cenario da
historia ocidental desde os gregos, os medievams oo cristianismo e pelos filésofos

modernos; assim define as Técnicas Corporais:

“Chamo de técnica corporal um ato tradicional efi@vejam que nisto nao
difere do ato magico, religioso ou simbdlico). [Eqiso que seja tradicional
e eficaz. Nao h4 técnica e tampouco transmissadshd tradicdo. E nisso
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que o homem se distingue sobretudo dos animaia:tpismissdo de suas
técnicas e muito provavelmente por sua transmissfiodl MAUSS, 1974,
p. 217).

E interessante notar que Marcel Mauss procura elalona distincdo entre os seres
humanos e animais, com uma notavel hierarquiaganando dos humanos. Existe todo uma
corrente majoritaria no pensamento cientifico guitienciadas e participantes do processo
civilizatorio, quer salientar a separacdo entrehasanos e os animais. Essa linha de
pensamento ndo tem a sensibilidade de compreesdanimais e perceber que estes séo
dotados de técnicas corporais, técnicas de sol@misv que os fazem seres dotados de
simbolos e experiéncias. O corpo animal ndo € smmastintivo, autbmato. Para o
pensamento indigenas os animais possuem culturasaée chharemboi py — o tempo de

antigamente- os animais falam e vivem como as pssstas ndo Sao pessoas.

A transmissao das técnicas corporais se da pelag@iai de um ato, este aceito por toda
sociedade. O corpo € um instrumento, € a ligacéo aonaterialidade e simbologia da vida,
faz parte do conjunto mente-espirito-sentidos-e&peila. O corpo transmite linguagem, os
gestos comunicam. Todas as atividades do corpansfidagens fisio-psico-sociolégicas e
simbdlicas dos atos, estes sdo comandados pelagédue pelo “habitus”, ndo os “habitus”

metafisico, mas:

“Variam nao simplesmente com os individuos e suagag¢des, mas
sobretudo, com as sociedades , as educacfes, \@nigmtias e as modas,
com os prestigios. E preciso ver técnicas e addrazao pratica coletiva e
individual, ali onde de ordinério véem-se apenabra e suas faculdades de
repeticdo (MAUSS, 1979, p. 214).

Mauss, identifica as técnicas corporais a partidaldos concretos, mas compreendemos
ser possivel analisar os simbolismos corporaiseptes nos mitos. Nota-se indubitavel as
guestBes pertinentes aos habitos corporais doiamidcomo por exemplo, os habitos do

sono, a maioria dos tenharim, ainda dormem em fesd®s poucas as camas. A gestacao é
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acompanhada pelos meédicos da cidade. Na hora dercawdos utilizam talheres,
principalmente colheres. Existe uma divisdo sexloatrabalho ja apresentada no corpo do
texto. As criangcas com seis anos em diante j4 ajudss tarefas de casa. Os meninos também
aprendem a pescar e comegam a participar do mundaga. Nao existe adolescéncia para as

etnias indigenas como um todo, passam da infaaciagidade adulta.

Para Eduardo Viveiros de Castro (1987) o corplabgicado e necessita passar por
processos institucionais, periédicos de fabricaGioorpo passa por metamorfoses prescritas
NOS Processos sociais, 0s quais envolvem as diésremlturas. Viveiros de Castro diz ser
imprescindivel trabalhar com a no¢céao de pessoafabtieacido da corporalidade para melhor

compreendermos a simbologia indigena sul-americana.

No texto“A construcdo da pessoa nas sociedades indigei&EGER, DA MATTA e
VIVEIROS de CASTRO (1979) dizem‘a fabricacdo, a decoracdo, transformacédo e
destruicdo dos corpos séo temas em torno dos @u@s as mitologias, a vida cerimonial e
a organizacao social’0O ato do canibalismo é o total apoderar-se do cbgmeano, com suas
simbologias e potencialidades. Para os Tenharimpqmara os grupos Tupi a antropofagia e a
vinganca eram elementos muito presentes em sudridjstonstitutivos de sua cultura.
Exemplo disso € a relacéo entre Tenharim e Diglaveftes Tupi-Kagwahiwa) e que tem sua
historia refletida nas guerras por vinganca. Segurgl Tenharim, quando algum dos seus
morriam, estes atribuiam a causa da morte aos P&gési e se posicionavam para a guerra,
matando e praticando a antropofagia com os Didhdstia uma porcdo de tabus para os

homens que iam para a guerra.

Ha linhas de pensamento que se apegam a metaftsimarpo e outras como a marxista

que segundo Vania de Fatima N. Alves, ao estudeorporalidade e o ludico entre os
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Maxacali, faz uma diferenciacdo entre o corpo Makae o corpo ocidental, através da

perspectiva do trabalho a entende da seguinte forma

“que se torna por sua atividade produtiva, istpedo trabalho. Porém, na
sociedade capitalista o processo histérico do lfnabaansformou-se em
alienacdo e o corpo do trabalhador tornou-se unpocanecanizado,
automatizado e deformado (ALVES, 2003, p.34).

O trabalho na sociedade tenharim ndo € industrialienante. S&o praticantes de
horticultura de floresta, cacadores-coletores, hojestem professores, agentes de saude.
Alguns individuos tenharim trabalham e vivem nadi& mas séo poucos. Com a perspectiva
marxista das relagcbes de producédo e da praxis ewcadpodemos compreender o corpo
Tenharim como uma dimenséo ligada completamentgeactrabalho, este os faz e é feito
pelas pessoas sem ser um ato mecanico, mas silrmprag exercicio do artesanato em que o

trabalhador se reconhece como um todo nos objem$ag.

O corpo se faz com os simbolismos, regras e padtdktgrais de cada etnia. Os
elementos das cosmologias sdo construidos atragsemtidos, envolvidos na relacdo dos
seres humanos com o mundo, com a matéria viva easgmarspectivas do que mantém a vida

e a morte.

Na sociedade tenharim, a corporalidade esta ligadaistema politico, a organizacéo
social, pois segundo os Tenharim os corpos dosikletdos Taravé sao diferentes, a pele dos
taravé € mais clara e mais fina, estes também awordais tarde, (isso dito nas conversas
durante o campo), as mocgas pertencentes a essdententa os cabelos mais compridos. Ja os
mutum-nanguera tém a pele mais escura e mais gresaaordam mais cedo e ja vao
trabalhar. Tudo é dito por pessoas e circunstamspscificas, dando mais importancia a sua

metade que a do outro.
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Os Tenharim identificam diferencgas culturais, ae qe parece, por necesitarem dessas
diferencas para a constituicdo de seu dualismo.p88soas diferentes que se comunicam.
Tudo é diferenca. Para ser Mutum e ser Tarave @sprser diferentes, nem que num plano
simbdlico para legitimar suas relacdes de trocao$Sdéagwahiva tem na alteridade sua

filosofia, € necessario afirmar a alteridade sejalano do biétipo, como no comportamento.
No Mboatawa, as pinturas sao diferentes para as/éar para os Mutum.

Segundo T Tenharim:

“as meninas que iniciaram nao podem comer goiabhguanto crianca

pode, s6 depois da primeira menstruacao que nabgta ndo podem beber
agua fria, depois de dois anos tudo pode, as neqgua estdo de repouso
tomam banho as quatro da manha, terminou de ddmpaassa 6leo de
babacu do pescoco até os pés, todinha, protegepo, apuando saiam da
rede e vao tomar banho no rio, o corpo j4 ndo & manesmo, limpa o

corpo e o renova, ja ficou mocinho”

Ea

“iniciacdo dos meninos era quando quebrava a catbegaimigo e ficam
como as meninas, sO tira a cara da rede quandcoowar, também ficam
pintados com 6leo de babagu e ai fica formado doomeem, saem da rede e
ja vao cantar. O tenharim tem dois cantos um ddsarém e um pras moc¢a”

Hoje a iniciacdo dos meninos esta comprometidas paociedade tenharim ndo mais
pratica a guerra, como manda a tradicdo. Depoicaidato com a frente de expansao
capitalista brasileira, hoje a guerra € “com a tand@ légica cultural da guerra caracterizava
o universo moral das pessoas. A logica da vinganpalsionava a antropofogia, comendo a
carne humana e quebrando a cabeca do inimigopo das pessoas se fortalecia, em relacdes
constantes com a energia do guerreiro, com a magaddede proposicoes politicas de

alteridade.
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Sobre a formacdo da pessoa masculina entre osidmpé, na obr® Marmore e a
Murta (2002), Eduardo Viveiro de Castro fala sobre a @ieeda quebra da cabeca, o que se

aproxima da cultura Kagwahiwa:

“o fato da vinganga em sua forma minima e necesséanfronto como
inimigo para quebrar-lhe o cranio, de preferém@asituacdo ritual- ter
resistido mais que canibalismo as injuncdes jessit deve-se,
provavelmente, & sua indispensabilidade na proddedmessoas masculinas
completas, matadores renomados e renominados” (RWEE CASTRO,
2002, p. 258)

A professora N Tenharim assim descreve a hist@iaenina-moca- onimodyae enha:

“Quando vem a primeira menstruacdo fica de dozeezesseis dias de
repouso na rede, pano em cima da cabeca tipo upsgBuse mexer, sem
falar com ninguém, come pouco. Come nhambu pegeeg@nde, peixe
traira, cara, jacunda, piau, pacu, matrinchdo. pe comer banana, caju,
goiaba, café, sal, aclcar, manga, porquinho, suruticunaré, ndo pode
comer durante oito meses jacum, mutum, jacamimgoseaxo, piranha,
com cinco meses pode comer anta, quexada, antesonda desde os dez
anos, faz mal. Hoje os jovens ndo cumpri mais.deawite pra tio, tia,avos
e a comunidade no dia que ela sai tem festa. Tenagjsar pra ela ser forte,
bem firme, a irma da mae pinta ihaihuré. O pai eamtando com ela até o
lugar que vao lavar as maos dela com agua, pacerecd ndo pega. Todo
tempo usa a folha kovetihd na festa cocar com pdehgena de arara, colar
de tucuma em volta do braco, passa 6leo de balws;oatelos e a pintura,
farelo de castanha pilada queimada-6leo. Leva @® para organizar o
Mbotawa, que dura sete dias com caca, danca, fldtea ela ficar
conversando na época do repouso ela fica faladeira”

A professora N Tenharim também nos revelou que tadaque alguém tem filho,
também fica de resguardo, ndo pode comer jacanatow@, acai, pois as criangcas choram
demais, esses alimentos fazem mal para a criartéaosAtrés meses o pai ndo pode pegar
palha, jara, buriti também néo, sendo a criancaacticam com medo e torce 0 pescoco para

tras.

Um exemplo da estreita ligagdo entre corpo e @iltcorpo e natureza é a histéria da
Amim, um dos principais mitos da cosmologia tenhaftsse mito fala da origem das rocas,

transcrevemos na integra, contada por D Tenharim:
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Histéria da Amim

Um dia, numa tarde, uma velha senhora saiu patarjgama, ela
tinha o costume de fazer isso quase todo dia, maglia ela foi
juntando e, ndo sabia que era um ovo de cobramewce logo
cresceu sua barriga e, comecou a sair todo dianaaex castanha que
a cobra tirava para ela, e perguntaram pra ela gstdrntirando muita
castanha, mas um dia os seus trés netos achanamhest ficaram
perguntando um ao outro e resolveram seguir sua Mgo ouviram
um barulho estranho e foram se aproximando detavieam deitada
no chédo e a cobra la no pé de castanheira, tiraaganha para a
Amim e falaram para ela, Amim era essa cobra qteva&dirando
muita castanha para vocé, e, ela respondeu- samessa cobra que
tirava muita castanha para mim, mas agora nao &g tmar porque
eu quero e pecgo pra vocés que matem mas primeudazer um
altimo pedido quando vocés cortarem a cobra eumouer e eu
guero que vocés queime meu corpo e quando foreaépe bojau’u
cantar voltem para me visitar, e com o0 tempo etd&anam para o
lugar em que queimaram o corpo de sua avo e a@@agio lugar
encontraram muita planta que nunca tinham vistesamilha, batata-
doce etc. e ndo sabiam o que era, e depois MUAEEADS vieram
cantando o nome de cada fruto um passaro cantati; avati, avati.
Um outro passaro: parim peap0, parim peap6. E adenam
descobrindo que era o nome de cada fruto. E uns dalleu- vamos
comer, mais nem todos tem que comer pode fazemalgal e de
repente causar morte e comeram um deles faloua npssdelicia, eu
acho gque devemos assar e ele assou, e disso azldevpmos comer
outros alimentos ou seja outras frutas e assinmf@@mendo e viram
gue nao fazia nem um mau e foram contar para guada aldeia e
falaram para ele e assim nunca mais passaram fongeig depois
gue eles falaram para o cacique eles tiravam argenpara plantar
novamente e assim a tribo Tenharim foi sobreviveadwje estéo
conhecendo o modo de vida dos brancos, mas contimaatando
Histdéria para 0s mais novos que precisam aprergldiisédrias que
continuaram contando para 0S Novos.

Escrita por: D Tenharim da aldeia Kampinhu-hu 082004
Péassaros que cantaram os nomes das plantas
Arara
Pica-pau
Virandyu
O motivo pelo qual existem as rocas e as semeate®s elementos mais velhos da

comunidade. E pelo corpo da Amim que se torna pelsaipratica da horticultura, pelo corpo

queimado se transmite uma nova préatica culturpklg relagdo mulher-cobra-morte que surge
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a horticultura. E a cobra que ajuda a mulher cotheitas castanhas. A cobra possui um
imenso poder na cadeia alimentar, seria a juncaoulleer que oferece perigo, pois é geradora
de pessoas e a cobra grande predadora, um periga puilibrio entre mundo humano e
mundo da natureza? Os corpos voltam para a temaluindo um ciclo de vida e morte.

A referéncia no mito ao corpo humano, transformagioeiro em cinzas, nos remete ao
fogo, a cultura; para fertilizar a terra e depoiteo a felicidade com alimentos trocados
através do corpo feminino, um corpo velho que gmsiarrega a experiéncia da cultura.
Troca entre natureza/ cultura e cultura humanarezdu De certa forma trata-se de uma forma
de reequilibrio, pois o corpo fisico que € notoesme adubo para a terra, fertilidade para a
terra, que proporcionara aos Tenharim serem htidres. A natureza deu alimento, mas antes
recebeu o corpo feminino representativo de graesjgeito para o povo.

A comunidade tenharim esta muito preocupada ene@sseus habitos e conversando
com a T. T, esposa do cacique |. Toda aldeia Kamybin, ela me disse que para ganharem
sentido perante os pais as atividades dos joverfghos ndo podem estar saindo de casa a toa
sem avisar 0s pais, tem que saber todas as hsstfuim os velhos contam, principalmente
respeitar bem os antigos, esses mais velhos, tugle celes falam, os mais novos tém que
ouvir. Tudo que os avos, os pais mandarem, eleqténfazer. Eles tém que saber tudo da
mata, eles tém que saber qual a lenha para fageyt®m que saber os paus que os Tenharim
usam pra o fogo: mbororeiwa, apiywa, etc. Segurelma:

“A crianca tem que saber cantd 0 que 0s mais vettzwgam,
acompanhar em o mbotawa, dos dez anos em diantpad@come
mutum, nem veado roxo, nem jacu, sé depois de \aligopode. As
meninas que iniciaram ndo pode comer goiaba -ehguamanca
pode, sé depois da primeira menstruacdo nao pod® @ode beber
agua fria, depois de dois anos tudo pode, as nmemjna estao de
repouso tomam banho as quatro horas da manhanterndie dar
banho passa 6leo de babagu, do pescoco até degiiaba, protege o

corpo, quando saiam da rede e vao tomar banhano dorpo ja ndo
€ mais 0 mesmo, limpa o corpo e o renova, ja frnoainha. Agora as
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meninas que nado contam que menstruaram ficam por
conta”(13/12/04).

As meninas que se iniciaram ja estao prontas paes@amento e para gerarem filhos. A
T.T Telma me disse que antigamente as meninastie@® e quatorze anos nao podiam ter
filhos, pois era muito perigoso, o corpo néo esfaeparado; hoje ja estao tendo filhos e em
alguns casos sem marido. Esse fato gera muita malépois é pratica cultural dos Tupi-
Kagwahiwa o infanticidio, quando a crianca nasciade se sabia quem era o pai; iSSO
representaria uma espécie de controle populacional.

Para a entender a construcdo da pessoa nessaadeciBapi € necessario observar a
formacdo do corpo cultural, quais as regras, tabesperiéncias pelos quais este corpo deve
passar para que se transforme, para que se falshigaste todas as fases da vida. Entre os
povos indigenas em geral ndo existem jovens olesclhtes como entre nds, existe a fase

em gue 0 COorpo e a pessoa sao criancas, depaisliasae velhos.

O tema da vida breve, exposto por Lévi-Strauss Im&a Gru e Cozido(2002) é
emblematico para o tratamento das questbes cospprEs No caso da iniciagdo das meninas,
acontece a troca de pele, a menina deixa uma rnpazatras e assume outra pele e outra
configuracdo no esquema social. Como também émdasiciacdo masculina no ritual da
quebra da cabeca em que ele deixava sua velha pskimia outra com as caracteristicas dos
grandes Tavejaras. Na historia em que Bahira comseas flechas dos Tenharim, Bahira
colocava uma pele de peixe grande e ia na aldsid eloharim |a todos come,avam a flecha-lo
e como era pajé nao morria e voltava com muitahdle, seu irméo Itarejhua via e tentou
fazer o mesmo, vestiu a pele mas ndao conseguig\seer as flechadas e quase foi todo
devorado pelos tenharim, Bahira chegou a temponseguiu um pedaco do coracdo de

Itarejhua para ressucita-lo.
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Na atualidade muitas meninas tenharim ndo quereoas® tao novas. A inser¢cdo da
escola no universo dessa sociedade, as faz, qaegyeir os estudos para ser alguém na vida e
também poder encontrar mais armas para defendeuopevo e suas tradi¢cdes, para a
confec¢do de documentos. A Silmara disse as@npreciso saber um pouquinho de cada
coisa”. Como se eles ja ndo fossem ser alguém na vidajd&iaaé transmitida na escola do
branco. Afinal, ser tenharim ja é ser alguém na.vid

A pessoa tenharim se constitui a partir da metageah pertence, isso os faz diferente
corporalmente, segundo as informacdes obtidas empaaas mocas da metade Taravé tem 0s
cabelos mais compridos que as da metade MutumleAdpe Mutum—Nanguera € mais escura

e mais grossa que as da metade Tarave. Os Mutugleat mais cedo que os Kwandu.

A divisdo da comida € um dos aspectos mais impmdada cultura tenharim. Na
passagem do ano de 2004 para 2005 ocorreu uma avaggo na aldeia do Marmelos, o lado
do L.T (vice-cacique desta aldeia) se reuniu e caram refrigerantes, fizeram bolo e a noite
teve uma comemoracdo com danca e comida e tambéta oamnversa. No outro dia de
manha foi o almoco e toda as familias, mesmo asngiee participaram ativamente das
comemoracoes, receberam partes de comida paradsdaonsmbros da familia. No jantar foi a
vez do cacique Jodo Sena oferecer comida a todossaeas e familias da aldeia: foi servido
arroz com frango e farinha de mandioca. Antes déarse comida seu Manoel Jo&o (antigo
vice-cacique e pai de J.S.T), entoou cantos traais. Uma das atribuicbes mais importantes
da pessoa do cacique nessa comunidade indigendeéoterecer festas boas para toda a

comunidade.

Perguntando para o Duca quais as qualidades quetdewum bom e forte cacique, e

liderancas:
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“pode ser candidato para resolver tudo na comunidaf@dstar a pessoa que
quer criar problema na festa, ou a pessoa se w@iirae aclama, pois a
brincadeira é para todo o povo, tem que ta junto apessoa que ta fazendo
as coisas, ajudar até na preparacdo do ranchogiiend junto com quem ta
trabalhando. A lideranca tem que servir os cacigDesacique € escolhido

pela comunidade, seis pessoas se candidatam paracacique, todos

escolhem. Pra sé cacique tem que canta, o viceétamibesde que veio

criado a nacdo o tuxaua pra fazé festa entra ertatoonom as outras

comunidade pra ajuda a cacar, pesca. O caciqueetezdo e escolhe a
pessoa, a mulher do cacique tem que ta junto gan@ar o povo, sofre

junto. A mulher da lideranca trabalha como lideeah¢18/12/04)

No sol poente vem o cheiro verde, o cheiro da épeia, o pulsar da memoria e de um
modo de ser, de viver... suave nos movimentos éesips curumins, em meio a vida tenharim
ouco musica sertaneja e a banda Calipso. Nas @asyanuito se dizia do sossego de morar
ali, da néo violéncia, que era sempre observadfonuas e nas conversas sobre as cidades. A
floresta traz seguranca, € interessante percelereguum certo tipo de pensamento — o
urbanizado- a floresta € tida como dominio do mistéla sombra e do perigo.

O corpo mitico € aberto e se mistura com o corfrmanhomens e mulheres casam com

animais e tem filhos. A humanidade e os animais, décorpo fisico proximos, mesmo com

suas diferencas basicas sdo corpos simbdlicosigamidam a relacdo natureza-cultura.

4.2- A pessoa, o corpo tenharim e as tecnologias

Voltando um pouco atras, os séculos XIX e XX, o portamento e percepcdo humanos
comecam a se habituar com as tecnologias indisstc@m o ritmo de trabalho da industria, do
controle e da violéncia que existia dentro daquptaseiras grandes fabricas de tecido. A
ideologia industrial molda costumes, palavras,agsicoes, a cultura intelectual e material.

Cultura, politica e economia estédo a servigo dtesia tecnoldgico, moldado por ele,
e, por sua vez, o aparato tecnolégico serve delgsimpador para a dominacdo cultural e

politica. Vemos isso claramente na guerra dos Bstalkiidos contra o Afeganistao e contra o

116



Iraque, o poderio tecnolégico americano é muitoesop ao desses paises, contudo néo
conseguiu impedir que sua alma comercial, o Worlad@ Center fosse destruido. Se ndo
conseguiu impedir, ele acabou por estracalhar a dwk paises que os E.U.A reputaram
responsaveis.

Herbert Marcuse, refletindo sobre a sociedadesinidili nos diz o seguinte:

“Em face das particularidades totalitarias dessaedade, a nogdo tradicional de
“neutralidade” da tecnologia ndo pode ser maisesistia. A tecnologia néo pode,
como tal, ser isolada do uso que Ihe é dado; adade tecnolégica é um sistema de
dominagdo que j& impera no conceito e na elaborda8 técnicas” (MARCUSE,
1982, p.19).

A tecnologia € um sistema que envolve conhecimertlitica e poder. Por um lado, a
substituicdo da méao-de-obra humana por robds aft@respecializados a livra do trabalho
degradante; por outro lado ocorre 0 aumento dont@®sgo, caracterizando os processos de
trabalho do século XX e XXI.

Existe, como nos diz Marcuse j@alizacdo de um projeto historico especifiapie é a
transformacdo e a organizacdo da natureza como rande potencial que esta para ser
dominado. Marcuse discute as significacdes da legiao Afirmando que um computador
pode ser usado tanto por um socialista quanto porcapitalista. Gostaria de discutir a
insercao do universo tecnoldgico no cotidiano tenhaa partir de duas frases:

“ O a priori tecnoldgico € um a priori politico considerandogsie a
transformacdo da natureza compreende a do homenueeas
“criagcbes de autoria do homem” partem de um coojwsucial e
reingressam nele. Poder-se-ia ainda insistir emagoeaquinaria do
universo tecnoldgico €, “como tal” indiferente dios politicos- pode
revolucionar ou retardar uma sociedade” (MARCUSIB2] p. 150).

E:

“Quando a técnica se torna a forma universal dedugéo material, circunscreve toda
uma cultura; projeta uma totalidade historica- uimtindo™. (idem).

O desenvolvido da tecnologia s6 foi possivel, perjqauve um grande movimento de

dominacéo e transformacédo da natureza. A humanpade de cultua-la e passou a estuda-la
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nas leis da fisica, da quimica, da biologia e deematica. Percebeu-se o quanto era rico cada
mineral, cada atomo e que a agua poderia viraigttde, um mundo novo de possibilidades
gue resultaria em micro-chipps, nanotecnologiagebnologias. O homem passou a controlar
cada passo, substituindo deus e fazendo mées agastmbés sem precisarem do método
milenar: o sexo.

Todo um projeto foi criado e progressoera a nova e mais exaltada “vanguarda”. O
progresso representava o vir a ser do homem, bdddzomem, o qual estaria distanciado dos
enganos do sentido e estaria pleno na razdo. O db&erra foi sendo substituido pelo
cimento, e o dinheiro motivando as trocas e diddimominados e dominadores. A acéo
humana pela acumulacéo e pelo lucro.

A incorporacao de novas tecnologias cria novassset@des de consumo, em escala
bem menor do que na sociedade em que o consuntangeate especializado, mas de certo
modo cria dependéncia do “mundo do branco”, o quieat necessaria a busca de novas
formas de economia para garantir o sustento deaspghmentos e outros objetos de desejo.
Em um dos dias em que eu estava entre eles, oTkiharim me perguntou porque um
professor que estava dando curso de formacao fiespooes indigenas ndo gostou quando o
chamaram de civilizado... a minha resposta foinasporque a sociedade civilizada é muito
prejudicial & saude dos outros e da natureza.

Segundo os Tenharim, eles querem utilizar compuadaarros e tudo que pode ser
obtido da malicia do néo indio para ser usado teagdar seus diretos enquanto moradores
antigos desse lugar. E com razdo. Contudo, atéogui® essa aparelhagem vai atuar ao lado
deles e ndo simplesmente serd motivo para impalsimais seu desenvolvimento econémico
nos moldes das trocas, por dinheiro e mais dinkeinma questao importante.

O que se encontra entre os Tenharim em matéripatelbhos técnicos nao tradicionais

sao: a televisdo muito apreciada e sempre assitidatinha até as dez horas, por conta do
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gerador, aparelhos celulares, maquinas de cortanayrgerador de energia, radios, radios
transmissores e freezers.

As velhas e antigas técnicas de pilar alimentédoepresente, muitas familias tem
fogdo a gas, usam panelas de aluminio, panelasedsdp, bem como talheres e potes
comprados em Humaita. Garrafas de café sdo també&mnadde importancia, pois a bebida é
muito apreciada. E realmente uma mistura fantsiécelementos da sociedade nacional com
as varias tradicbes dos Tenharim, pois a alimeataggsma hoje estd se compondo de arroz,
feijdo e macarrdo e complementada com peixes e agncaca, também com tubérculos,
macaxeira, aboboras, cara, milho, a imprescindévelha de mandioca.

O preparo desses alimentos obedece a técnicas ayleenps ver a mistura entre
culturas, pois de um lado temos o fogdo, aprec@mlotodos por nao fazer sujeiras nas
panelas, de outro o uso do fogo que pertence gmw gtameéstico, uns reclamam que essa
pratica € muito dificil.

Eduardo Viveiros de Castro no texto diz qué inconstancia da alma selvagem, em
seu momento de abertura, é a expressao de um neosler nde € a troca, nao a identidade,
o valor fundamental a ser afirmadqVIVEIRO DE CASTRO, 1992, p.206). Isso posto em
relacdo aos tupinambd, em relacdo com os dizesafige. Entre os Tenharim hoje a igreja
batista exerce grande influencia, e algumas pesdmsvem a histéria do cristianismo muito
bem, outros ndo. Nao s6 na religido que podemaardosas trocas, mas em todas as esferas,
cada pessoa Tenharim esta aberta a coisas novasupes, as belezas, a alimentacao, a
muasica, a um jeito novo de se fazerem e se refazkumanos .

E claro que para tudo existem problemas, possiniéd e conseqiiéncias, pois o
mundo € governado por dinheiro, e os Tenharim, (@eesao um grande bloco monolitico)
sabem o quanto € bom e ruim o dinheiro, e norteranto de suas preocupacées em como

consegui-lo.
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Para Marcel Maus% corpo é o primeiro e 0 mais natural instrumerto homem. Ou,
mais exatamente, sem falar de instrumento: o promeimais natural instrumento técnico, e
ao mesmo tempo meio técnico, do homem, é seu c@pSS, 2003, p. 407). O homem é
um produto e produtor do seu corpo.

Atos tradicionais sdo técnicas, um ato tradiciogfédaz representaria a técnica para
Mauss. Existem o atos morais e os atlessordem mecanica, fisica ou fisico-quimicg003).

No corpo esta inscrito 0 universo natural e culfussa dicotomia se torna simétrica quando
falamos do corpo e da pessoa humana, pois o carpivérso bioldgico moldado pela cultura.
O modo pela qual cada sociedade apropria-se deceguss € diferente. O corpo é expressao
de sentido de uma sociedade, ele ndo é sO insttondgs sobrevivéncia, também é
impulsionador de sensacfes que motivam significadlbsrais.

Os membros do corpo séo instrumentos fantasticogaud#io ao homens, € com as
incriveis possibilidades de uso do seu corpo queomem foi se fazendo e refazendo.
Inestimavel também é a forca da mente humana, g®is corpo € individual, claro que
respondendo a legitimagfes sociais, mas indiviguadgnte o faz coletivo de tal forma que &
impossivel dizer que um ser humano pensa algo lsmzpois 0 pensamento é essencialmente
coletivo. Muitas pessoas tiveram idéias propriast@ certo, também sdo responsaveis por
praticas que estdo em suas maos, atitudes indisjduas é no pensamento que estdo contidas
todas as imagens coletivas de nossa experién@a viv

A humanidade e cada grupo social produz, atravéseds corpos, as técnicas de que
necessitam. O movimento das méaos que escrevenerérté dos movimentos das maos de
guem nao escreve. Os corpos sao produtos e preduos homens, o sistema tecnologico
produz corpos. O corpo tenharim n&o conhecia posdtgcnoldgicos, sofisticados, hoje

conhece. Acredito, assim, que esses corpos estdo seodificados. Os pés que ndo eram
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calcados sao diferentes dos de hoje que sdo cal¢chido estamos fazendo juizos de valor

aqui, mas sim estabelecendo pontos que exercam@mafas sobre os corpos humanos.

4.3- A pessoa, 0 corpo e a escola

Hoje, os Tenharim sabem das guerras que aconteaamundo todo, véem as noticias
atraves da televisdo. Na aldeia Kampinhu a Uniexigfio esta na escola, e € ligada todas as
noites para ver novela e jornal. A televiséo finarescola ja um elemento muito sugestivo,
pois nessa aldeia os elementos do branco s&o oredgs pela e através, principalmente, da
escola; vém também pela saude, mas a luta peldaesagdo movimenta o cotidiano
tenharim.

O estudo significa ser alguém na vida, além tambtérancararem a escola como um
movimento politico para a defesa da cultura. Comsedum pouco atras, os Tenharim nao
fazem mais guerra, nem praticam a antropofagiguéonao pode ser dado como absoluto em
se tratando dénconstancia da alma selvagentomo diz o antropélogo Eduardo Viveiros de
Castro). A guerra hoje € com a caneta.

E quem disse que para ser alguém na vida é presigdar, ler, escrever esse argumento
satisfaz a nossa sociedade, é legitimador da e<osldenharim, sabendo da importancia da
escola para nds, podem dizer isso. Ou seja, mesmaoinstituicdo que, por um lado, nega
seus costumes, pode ser vista como interessaimeippimente, no caso de algumas mulheres
tenharim que tiveram muitos filhos e ficando degemnes de somente cuidar deles. E que
recomendavam as filhas que estudassem para ndmissdm a vida que elas estavam
levando.

O processo de alfabetizacdo em massa teve umaténpiar fundamental, pois o

estado, definindo a lingua oficial, acaba por ataquwutras linguas existentes em meio ao
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povo. O esquecimento forgcado da linguagem oraludlaigp pensamento tradicional e as
representacdes de mundo, facilitando a incorpordeautros valores.

A cultura Tenharim ainda é, principalmente, oraluédbs sdo os documentos e literatura
em geral escritos na lingua indigena, praticameetdum. Aprendem a falar e escrever em
portugués. Dominam as duas linguas com muitadacié. Tupi-guarani e a lingua portuguesa
se misturam no cotidiano da aldeia, sendo maisdéagprendizado por todos.

Com a insercdo da escrita criam-se novas necessidaoucos sdo os textos escritos na
lingua materna e pouco vimos de exercicios de ¢guE imensa a desvantagem que a
escrita materna tem em relacao a escrita nacional.

O portugués é ensinado principalmente na escotes €enharim a consideram como
segunda lingua. Conhecem as leis do inimigo paender e garantir seus direitos. Marinho
Tenharim compreende a questao da escola da setprimiz

“a educacdo indigena hoje enfrenta grandes dificldd, grandes
barreiras, para que se tenha uma educacgdo escdigena, eu vejo
pelo menos pessoalmente que a educacdo escolzenada ligado as
questbes politicas, por exemplo se a gente tadigel questdo
politica, por exemplo se a gente ndo apoiar oduague foi eleito

com certeza a gente vai ser prejudicado futuramentéo tem que ta
ligado a isso né” (MARINHO, 11/12/2004)

A educacao escolar indigena, nas aldeias e coragsmks indigenas é até a quarta-série
do chamado ensino médio, e os Tenharim estdo eregso de luta para conseguir que venha
para as aldeias a escola da primeira a oitava. $8sieTenharim depositam na escola, uma
expectativa que em geral toda a sociedade naceimaiggmbém deposita, que € a idéia de que

se estudando, vocé vai ser alguém na vida, e edgaém na vida” dos Tenharim é a

possibilidade de obter mais forca e poder parandefea sua cultura.

Esse movimento constante de luta contribui parargieeocorra um esquecimento de

suas raizes ancestrais, de sua condicdo basead#eremca. Diferencas que nas escolas
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publicas sdo tratadas como exotismo e sem a sdeaukecessaria para a compreensao da
dimensdo humana como um todo. Esse € um dos gramdeemas da escola na nossa
sociedade. Existem estudague questionam a real importancia do sistema @seoh area
indigena. Se nao for feito um trabalho diferenciadmm pessoas diferenciadas, pode ocorrer
através da escola uma nova forma de dominacgaaaiultu

A diversidade cultural das massas nao interessto rpara as praticas pedagadgicas,
Ou se interessa € para ressaltar a idéia falsacedira dddemocracia racial”, ou da beleza
desse povo mestico- brasileiro. A identidade nadiérexplicada pela biologia. A constituicdo
do Brasil € um processo de controle de fronteeapansdo comercial e dominacdo, que se
utilizava de modo exaotico a existéncia dos povdggenas.

A difusdo da escrita acaba por coordenar politdshomogeneizacao cultural, a
escrita oficial, a que é aceita pela lei do Es&@adim mercado é a escrita dos vencedores. Um
dos grandes pontos da separacao entre sociedanhiV@as” e sociedades “complexas” foi o
nivel da tecnologia alcancada por esta ou aqueladaxle, a escrita, as leis do Estado. Formas
de classificacdo baseadas em hierarquias e etngosud.

Os Tenharim da aldeia Kampinhu-hu ndo negam o twntan o mundo néo indigena e
tém na escola um dos grandes canais de comunicsg@opela introducdo da percepcao
escrita, do conhecimento do néo indio, seja comanaio de se apropriar da linguagem dos
vencedores para manter seu espaco dentro dorietritd

A escola é o espaco onde fica a televisédo, poatertontro de todos a noitinha. A
escola também € o local em que ocorrem as festddsmpvens, regados ao som de bandas de
forr6, com som elétrico ®uera levantando do chao”A televisdo € para os Tenharim a porta
de entrada para a sociedade nédo indigena; ¢ ped@ems televisivas que eles absorvem um

pouco da experiéncia do branco. A T. T certo dia e estdvamos assistindo TV, me

! Trabalho do sociélogo Marivaldo Aparecido de CHrwao qual ainda néo foi publicado.

123



perguntou se 0 que acontecia era mesmo verdadéi@muAntelevisdo € o grande espelho
magico que responde sobre o mundo externo. Ostemimentos diarios da novela “A
senhora do destino”, a Unica que é assistida petarib em que é transmitida, é conversa na
hora de lavar roupa e nos bate-papos do dia-a-dia.

No caso da sociedade tenharim, a televisdo suibasitconversas noturnas, em que era
ordinario acontecer conversas e narracfes de ihig®tas pelo cacique para todo o grupo.
Isso ainda acontece, pois 0 cacique toma pra samdas atividades didaticas de prevencéo
de doencas e organizacfes da vida social; contnddeaé comprometida com as histérias do
jornal e da novela. Bem como provavelmente ser&@istalas as proximas novelas que

passarem nesse horario.
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Ritmos

A primeira nogao dessa vida
A gente recebe
Bem antes de nascer
E o ritmo da voz
E o ritmo do sangue
E o ritmo do corac&o
A primeira emoc¢ao do encontro
A gente percebe
Na hora de acontecer
E o ritmo do olhar é o ritmo do corpo
E o ritmo da respiracéo
E a quimica dos sons
Afinados na mesma pulsacéo
Se néo fosse o ritmo
Nada importante existiria
Seja poesia
Seja musica
Seja paixao
E pelo ritmo
Que a vida encontra
Sua razéo
Alice Ruiz

5- O ritual Mbotawa: Estética, ludicidade e Experi@cia

per ludem

per jocum

katu.... katu....katui i...katu... katueté...katueté... bonito!

“tudo é uma questdo de manter a mente quieta
a espinha ereta e o coracao tranquilo”

Walter Franco.
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Procurarei nesse capitulo fazer uma reflexdo swbiteal e seu tempo mitico. Para tanto
busquei tracar paralelos entre a atividade ludieatética que se estabelece como inerentes a
dramatizacao ritual. Fiz primeiramente um relatwogtafico sobre o ritual que aconteceu na
aldeia Igarapé Preto em julho de 2004. Como paralia comparacdes os dados etnograficos
e reflexdes feitas por Edmundo Peggion sobre o &tmtde 2003. No ano de 2005 o ritual

nao foi realizado.

Neste capitulo estabeleco as principais conexddsdieo trabalho, que é associar os

elementos da festa, da corporalidade e da pesHoari®.
5.1- A chegada na aldeia

Chegamos na aldeia do Igarapé Preto no dia vinjallde de 2004, mais ou menos na
hora do almoco, fomos recebidos pelo tuxaua Ma@Gaekla que nos conduziu para o interior
da aldeia. Para chegar até a aldeia precisamogssea o0 igarapé Preto, fomos caminhando
em fila, com o cacique entoando cantos tradicioadiente, demos duas voltas pelo centro da
aldeia, contornando a escola, o local onde est&wdosfeita a comida, o moquém de carne de

queixada e o local onde era servida a comida.

Fomos levados para a sede da FUNAI que fica delataddeia, € uma casa como toda as
outras; la guardamos nossas coisas, montamos & ffledes almocar, comemos mandioca e
carne de porco, tomamos acai e depois um cafezinho.

Essa recepcao faz parte de todo ritual. Tivemadedididade de chegar no segundo dia
da festa, pois a duracdo de todo ritual é de ti@s o primeiro dia que eles recebem os
visitantes. Depois de almogarmos e conversarmopauto com as pessoas nos apresentando

chegou a hora da danca.
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5.2- Adanca

A danca ocorreu durante os dois dias da festa.ddhs tém a responsabilidade de
tocar as Yreru'a, longas flautas de bambu que rsolien som grave. Nem todos dangcam.
Homens e mulheres ficam lado a lado em semi-cir€@schomens comecam a dancar batendo
o pé direito mais forte no chédo, fazendo vibraromsdas cascas de pequia que estdo
amarradas no tornozelo, a batida € forte no chém & fossem penetrar na terra.

Enquanto os homens estdo em movimento, as mulli@oese aproximando e sempre
tem uma mulher que vai apontando com quem as otdadancar. Daiane Tenharim explica
do seguinte modo a danca:

Aqui sdo a danca tradicional tenharim onde os epazmocas s6 podem
dancga ou soO pode ser tirada para dancar quandaeadolher o rapaz e que
seja diferente dela, que é mutum ou tarave, e neco da festa comecar a
tia da a ordem de ela dancar primeiro com os nellsog e depois com o0s
mais jovens e assim por diante e ndo se pode ndizea ndo por que

guando uma moca diz que néo ela faz vergonha pasaus pais e a moca é
retirada da festa e quando termina a festa ekziE# diante do cacique e ele
diz para ela ndo fazer mais na frente de todo merdibconselho para ela.

No dia da festa os enfeites eram cocares. As nadlertram na danca e sdo enlacadas
por cima do ombro pelos pares masculinos e ajudamapazes a segurarem as flautas.
Segundo uma das mulheres tenharim que conheci s s mulheres é diferente dos
homens, logo a danca estava errada, contudo s&agowlheres que dominam essa técnica.

As mulheres devem acompanhar os homens que daragandb o pé direito mais forte
fazendo ecoar o som do chocalho, dando pulinhosgmes ajudando os homens a segurar as
longas flautas. As mulheres entram no semi-circuiando os homens ja estdo dancando.
Porque um semi-circulo? Quando o circulo se fechiaeagia que se forma com as pessoas se
movimenta e permanece entre elas, quando existeal@dura, como no semi-circulo a

energia que movimenta os corpos dos dancarinossterancom o exterior. A danca com a
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Yreu'a € um canal de comunicac¢do simbdlica com &peias sociais e culturais. Pelo que
pude perceber da dimensdo humana dos tenharims@&tesnuito abertos, claro que em
diferentes graus a elementos culturais de outreespdComo que antropofagos da carne e dos
simbolos da cultura dos inimigos.

O corpo em movimento recebe e transmite energmbddicas com o mundo. Energia
como estimulos dos sentidos fisicos. Na danca h®menulheres estdo ornamentados com
pinturas diferentes, pelo motivo de pertenceremetades diferentes. As pessoas Mutum e
Taravé dancam juntas mas néo se fecham em umcgiest&io posicionadas num semi-circulo
em gue néo se colocam como um todo, estdo juntas@wasdo a mesma coisa.

Passamos, toda tarde, envolvidas pelo canto etggsd@a. Enquanto criancas e adultos
dancavam; outros estavam jogando futebol ou vidramojogo. A danca ocorreu durante os
dois dias em que estivemos participando da festatelteiro dia no periodo da manha e da
tarde também; e, foi no terceiro dia que os padities se enfeitaram mais, as mulheres e
homens se pintaram, as mocas vestiram saia de éuwtdlocaram braceletes e colares. O

terceiro dia € o momento da divisdo da comida mcereamento da festa.

5.3- A quebra da castanha

No terceiro dia da festa, a aldeia toda foi acomdedm o som da melodia do seu
Antonio, filho do grande e temido cacique Ariovie anunciava o amanhecer de mais um dia
e 0 apice da celebracdo. Uma pessoa ja se levarigau o gerador; os primeiros raios de sol
foram apontando e fomos todos quebrar castanHarakil, ou seja, tirar a casca para que

pudesse ser socada e depois cozinhada com a eagueidada, o prato principal da festa

128



Todos ajudavam, homens e mulheres, mais os horsenam trabalhando na quebra da
castanha. Enquanto realizavam essa tarefa, algmhsrtm cantavam e pronunciavam um
grito que se assemelhava a um uuuuuaaaaa! Ajudaesse servico depois fomos visitar “a
lagoa azul”, que é um poco artificial feito na épol@ mineracdo, um pocgo que retém agua da

chuva e vimos o deserto que restou depois da passadg mineradora Paranapanema.

5.4- O almoco.

Voltamos e comemos o prato principal: carne dexgua cozida no leite da castanha.
Nenhuma anta foi cacada para a realizacao da f#igtan ser a anta a dona da festa, mas o
jabuti também é considerado o dono da festa. Nwito tée Waud Krake, observando as
relacdes que os parintintin- também Tupi-kagwahiem com seus sonhos observou que
sonhar com festa era sinal de boa cacga de queikadéesta de 2004 a carne moqueada foi
somente de carne de queixada.

No momento em que se come, as relacbes dualistagusiébbram. Todas as pessoas
confraternizam o que nos fazem iguais na necessidadsermos alimentados. A castanha
representa uma das iguarias mais apreciadas, ia ¢let se tira o sustento com a venda, e
com ela se faz o prato principal da festa. Mesmtrartscorrer do tempo cotidiano quando se
prepara alguma comida com o leite de castanha momento de festa, por essa mistura ser

considerada muito especial.

5.5- A divisao da comida

A hora da partilha sempre é vista com muita aledpi@m distribuidas um pouco, para
cada familia, de farinha de mandioca, castanhardazAnas e farinha de mandioca com carne

de anta. As familias faziam filas e iam recebend® maos de dois homens. Os da metade

129



Mutum d&o comida para os Taravé, os da metade d @@y comida para os Mutum; e assim

vao fortalecendo a comunidade.

A partilha em um dos elementos essenciais paranaiteracdo da vida coletiva. O ritual
celebra a divisdo igualitaria da comida, conjuntat@meom a beleza do cantar e dangar. A
beleza do momento que envolve a distribuicdo dadama comunhdo que estabelece a forca
do grupo ou acirra os conflitos que estdo presentes

O chefe tenharim deve ser provedor, sogro e conpassado guerreiro, ou um grande
matador. A iniciacdo daquele que deve ser o Tav&atom a quebra da cabeca do inimigo.
Lévi-Strauss disse no livro Tristes Tropicos quebggacao dos chefes Kagwahiva organizam
e garantir boas festas para o povo. O chefe dev® sgovedor, aquele que garante o0s
alimentos. Numa ocasido em que estava entre osaifliBnhera o ano novo do Nnosso
calendario, também utilizados por eles e um grup@ldeia Ytingyhu, grupo do lado onde
mora o0 vice-cacique, se organizou para fazerem esta,f um outro grupo, onde mora o
cacique nao se organizou, mesmo assim o cacique jiztar do dia primeiro de janeiro de
2005, em seu discurso ele disse que na sua olwigacéacique fornecia a comida com muito
agrado a todos, foi servido arroz, frango cozidarsnha de mandioca. Nesse momento de
festa a comida era partilhada com todas as fandhaaldeia, mesmo para aquelas que nao
estavam participando da festa diretamente.

O ritual Mboatawa é uma festa tradicional que ammmntodos os anos entre os Tupi-
Kagwahiwa, principalmente entre os Tenharim. Isgoando ndo acontece nenhum
empedimento como a morte de alguém. No ano de 2365ta nao foi realizada porque um
dos seus principais lideres faleceu; e a festarast seria realizada na aldeia em que ele

morava. Cada ano ocorre em uma aldeia diferente.
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No ano de 2004, a festa quase foi cancelada devidorte de um Tenharim antigo,
Aruka (seu Pernambuco), e alguns Tenharim néo faréasta em respeito a morte do parente.
Contudo, como tudo ja estava organizado pelo dandesdta, o cacique M. C da reserva
Igarapé Preto, a festa aconteceu. Segundo o pepseatstava na festa, essa foi feita em
homenagem & demarcacao da terra e ao grupo déneigilque se formou para a protegcéo de
toda reserva.

O dono da festa € sempre o cacique da aldeiacEdde os convidados e € responsavel
por definir as tarefas e fazer com que se tenlsabte fartura. O apice da festa € a divisdo da
comida, mas existem varios movimentos cerimoniaiesadisso: a recepcao dos visitantes, a
danca e canto ritual, a quebra da castanha, o priatbpal e a divisdo da comida.

O cacique da aldeia é quem decide quem vai cagam gai pescar, quem vai coletar
castanha para a feitura do prato principal; tamééte quem organiza as expedi¢cdes na mata
para coleta do acai. Tudo deve sair direito paeatqdos se satisfacam, o que de certo modo
nunca acontece, pois quando estava na aldeia aggldiritual, muitas pessoas comentavam
dos problemas da organizacdo da festa, a pontel@uecesso a aldeia estava com varias
tabuas quebradas, para poder passar era precismjagaas tabuas para que os veiculos
pudessem passar.

Assim vai se moldando a pessoa do chefe Kagwalieaprecisa ser um grande
organizador de festas. Existe a festa da meninamobotawas que celebram o casamento,
ou a festa da guerra em dois momentos, o primenia guando estdo sendo elaborados os
preparativos para a guerra, o segundo quando osrtsoretornam para a aldeia para o ritual
da quebra da cabeca.

Em 2004 aconteceram dois Mboatawa, esse em julhd0@4, realizado na aldeia
Igarapé Preto, que se denomina Yvytytyruhu, oudwopque vive nas serras”; e, logo apos em

agosto aconteceu um novo ritual na aldeia do rionMéos-Ytyngyhu (o povo do rio),
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momento em que se realizou um casamento. O riéudd srum tempo mitico, de contato com
a ancestralidade. A danca e o canto no ritual @raemoragédo do reestabelecimento do
homem com o cosmos, transmisséo de experiénc@esanca definidora da dimenséo ludica
e estética. O canto, as flautas, a danca, a Eadéhcomida sédo representa¢gbes da alma do
povo, da pessoa Tupi-Kagwahiwa.

No caso, o dono da festa de 2004 é da metade Gawviagte € considerado pelos
Tenharim do Marmelos como genro, pois € casadowuommulher tenharim dessa aldeia. A
aldeia Igarapé Preto é uma das que estdo em pumdg;des. Na década de setenta estava em
poder do territério a mineradora Paranapanema,aerploracédo de cassiterita, deixando um
rastro de deserto em suas terras; bem como a dgacndemografica por causa de doencas.
Muito poucas pessoas, tem o uso fluente da lincatarma.

Compreendemos a dimensao ludica e estética exastentMboatawa como pratica
tradicional. A beleza e a alegria estdo presentesitnal como pratica do modo de ser
Tenharim. Na ocasido do ritual temos bons momemims que tudo pode acontecer,
desentendimentos, as rivalidades se acirram estmeetades, entre 0s grupos domésticos. A
volta ao tempo mitico, como dizia Mircea Eliadenooum retorno ao tempo original para que
a cultura se refaca. E para que assim seja, éspregidenciar os conflitos na tentativa de
resolvé-los ou nao resolver também, mas que gasrfi expostos.

As pessoas se reunem para conversar, brincar,ramtaltimas novidades. O ritual
socializa e comunica a experiéncia, a narrativh deasuas tradicbes. Ao perguntar para um
dos participantes o que significava para elesualfittle 0 comparou com a tradicional festa
junina que acontece entre os nao indios.

A estética tenharim se flagra em todos os mometdositual, na ornamentacdo dos
cestos que vao comportar as comidas, na pintuo@y nas flautas que precisam estar

afinadas. As yrerua sdo feitas de taboca, bambsg, mAa séo enfeitadas. Os cestos s&o
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adornados com penas de araras, mutum, papagaalgg@adamente preparados para receber

o principal elemento da festa: a comida.

A brincadeira estd acontecendo a todo momento. d&nqua festa acontece criancas
brincam no rio, a mogada joga futebol, o esponterfto dos Tenharim. A noite também os
mais jovens dancam forrd, para contragosto de algdwsos. A danca com a Taboca € a

manifestacédo da experiéncia ludica.

Segundo os Tenharim os grupos de anhanga, quensaesiaspiritos das pessoas e dos
animais, também realizam Mbotawa, eles se vestem mmpas tradicionais, colocam

akanitaras e dancam com a taboca. Os espiritamaiigs também ritualizam e festejam.

A festa cultural, como os Tenharim dizem, é a mjgado do movimento cotidiano da
vida. A dimensao ludica se estabelece nos jogoespd®e presentes durante o Mbotawa, desde
0 espetaculo da danca tradicional até as partidaiitébol, desde o momento em que o

cacique recebe os visitantes até a distribuicamdada.

Huizinga (2000) em seu classi@Homo Ludendrata das faculdades ludicas e do jogo
como elementos fundantes da cultura, e diz seicanaénte impossivel separar a competicao
como funcéo social do esquema “jogo-festa-rituatitre os Tupi-Kagwahiva um dos deveres
da chefia é a provisdo de festas. O Mbotawa de ceddo, € uma competicdo entre o0s
tavejaras em funcdo do status de bom provedor. féss® de competicdo ndo assume um
carater egoista ja que os interesses que motivduaaspor status ndo sao os interesses para

aquisicao de beneficios pessoais, mas sim a sastletiva com a chefia.

Dessa forma, a dinamica entre tavejaras e todziadsmle Kagwahiva se legitima em
torno da festa. A celebracdo dos jogos € extremimigrportante para a cultura. O Homo

Ludens € agente ativo da cultura, a dimensao Ilelitabelece relacdes que no momento do
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ritual sdo extra-cotidianas. A continuidade da \@d&significada constantemente a partir das

relacdes coletivas que 0s jogos sugerem.

O jogo para Johan Huizinga tem dois aspectos fuadtis um é uma luta por alguma
coisa, outro € a representacdo de alguma cois&xglieita da seguinte forma as associagdes

entre jogos e rituais:

“O ritual € umdromenonjsto €, uma coisa que é feita, uma acdo. A matéria
dessa acdo é umdramg Isto é, uma vez mais, um ato, uma acdo
representada num palco. Esta acdo pode revesiime fde um espetaculo
ou de uma competicdo. O rito, ou“ato ritual”, regaeta um acontecimento
césmico, um evento dentro do processo natural. onta palavra
“representa’ndo exprime o sentido exato da acgao, pelo mencsmatacéo
mais vaga que atualmente predomina; porque agpiesentacaoé
realmente identificacdq a repeticAo mistica ou eeapresentacdodo
acontecimento. O ritual produz um efeito que maigjdefigurativamente
mostradg é realmente reproduzidoa acéo. Portanto, a funcéo do rito esta
longe de ser simplesmente imitativa, leva a umdadsira participacdo no
proprio ato sagrado”(HUIZINGA, 2000, p. 18).

O ato sagrado que percebo estar presente no Mbatawacelebracdo da divisdo
igualitaria da comida, isto posto, a partir da faroomo € realizada a festa atualmente. A festa
também marca o tempo para os Kagwahiva. Ocorrertasndramatizacdes da comunicagcao
simbdlica entre as pessoas Kagwahiva, desde oaespetda danca a pacificacdo dos
visitantes. Para Huizinga:

7

“O culto é, portanto, um espetaculo, uma repregéotalramatica, uma
figuracdo imaginaria de uma realidade desejada.éptzca das grandes
festas, o grupo social celebra os acontecimentogipais da vida da
natureza levando a efeito representacfes sagradas,representam a
mudanca das estacdes, o surgimento e o decliniastims. O crescimento e
o amadurecimento das colheitas, a vida e a morte hdonens e dos
animais”(HUIZINGA, 2000, p.19).

Os rituais recriam a ordem césmica da sociedaderid®elo a ordem cosmoldgica os
determinantes da ordem social sdo relembrados fiemmados. Compreendemos o espaco-
tempo do ritual como manifestacdo festiva, comprégprios tenharim dizem o Mbotawa é a

festa cultural, e como possibilidades de jogos,amnttansferem o tempo e a percepcao social
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para a esfera ndo cotidiana. Na festa esta presegtmdo Huizinga as caracteristicas ladicas
do jogo como: ordem, tensdo, movimento, mudanganisiade, ritmo, entusiasmo.

A experiéncia que se transmite na festa € eminamtenoral, € um momento em que as
narrativas mitolégicas estdo presente no tempaliaaty, ndo s6 as narrativas mitoldgicas,
mas as narrativas dos fatos acontecidos no catideanbém estdo presente nas conversas. Na
vida Tenharim a linguagem é principalmente oralsmm@ que eles estejam em contato com o
universo escolar e com a grande questao dos dotosnguie sdo um importante instrumento
de luta, as historias se dao principalmente nooptinoralidade.

Essa experiéncia que se da atraves do som dasgsglawito mais que da imagem das
palavras se aproxima da experiéncia do narradgropta por Walter Benjamim (1936). A
fonte dos narradores € a experiéncia que passacdesin boca que é expressa com a memaoria
da oralidade. Narrar é trocar experiéncias atrdaéala.

Compreendemos experiéncia, nos moldes exposto&/alber Benjamim, no textdO
Narrador” (1936) , estudos sobre a obra de Nicolai Lescaoviqual diz ser a figura do
narrador muito distante da realidade dos temposemod; tempos guiados pela hegemonia
das invencdes técnicas. Walter Benjamim nos diz que

“nunca houve experiéncias mais radicalmente dedizatlas que a
experiéncia estratégica pela guerra de trinchairaxperiéncia econémica
pela inflacdo, a experiéncia do corpo pela guegrandterial e a experiéncia
ética pelos governantes (BENJAMIM, 1999, p.198).

Nesta obra Walter Benjamim debruca-se sobre assftnamacbes do mundo
contemporaneo, a partir do século dezenove comvensm e hegemonia das invencdes
técnicas no cotidiano. O narrador tem senso prékicuida, sabe ouvir e dar conselh@de
retira da experiéncia o que ele conta: sua propekperiéncia ou a relatada pelos outros. E

incorpora as coisas narradas a experiéncia de sewgntes”(BENJAMIM, 1994, p.201).
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O narrador é a pessoa que consegue articular ngicigos da vida e sua prética. O
narrador € um contador de historias. A experiétraiasmitida na festa dos Tenharim esta no
plano da oralidade, € um ritual transmitido de ¢@vapara geracdo desde os tempos de
antigamente, pela palavra falada. Os tavejaras jés pgfio 0s grandes narradores das
sociedades indigenas, bem como as pessoas mais.VElla organizacdo do ritual estd sob a
orientacéo desses narradores de experiéncia.

Encontramos alguns mitos Kagwahiva o relato deagesto dalabuti, da Arara e do
Maracang coletado por Nunes Pereira (1967), este mitoacarttistoria do jabuti que néo se
casou com mulheres de sua gente casou-se com @r@rdrigaram logo no primeiro dia do
casamento, o jabuti tinha apelido de Min4, e minga lingua é mina, Arara-Obé ofereceu
mingau ao jabuti, chamando mingau vocé quer min@adiabuti disse que ndo. Entdo foram
apanhar pataua, mas o Jabuti ndo conseguiu, poipagenas e bracos curtos, enquanto isso
vinha chegando os pais da Arara e seu namoradaachkte. A Arara voou ao encontro deles
e o0 Jabuti ficou triste por que ela o tinha abaadonEntéo chegou a paca e perguntou se o
dono da casa estava, pois elas tinham vindo dafigaée do jabuti disse que néo, e as pacas
comecaram sua danca. Dancaram bastante depois. fbtalmas pacas sairam chegaram os
Tucanos, esses perguntaram para a velha: __ odipiasa esta ai? Ela respondeu ndo. E
como eles também tinham vindo dancar por ali, dangdastante depois foram embora, mal
esses partiram chegaram os sogros, os cunhadotharrda Jabuti e o Maracana que vinha
atrads. Era a gente do miritizal. O Jabuti, muieged foi se preparar para recely@ntou-se
comacanitad atou onithambé apertou oahé-pope-c6-igamarrou oagua-hénas pernas.

E, empunhando o arco e as flechas, foi esperar thenie os parentes dela no meio do
terreiro” (PEREIRA, 1967, p. 587). De longe o0 sogro pergumnde estava o dono da casa,
o Jabuti repondeu. O velho: “ai vai taboca no t@ma”, deixa vir entdo. Toda gente do

miritizal foi formando roda no meio da aldeia, enegaram a dancar, entdo a Arara-Obé foi
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dancar com o Jabuti, e ela estava com a cara toailahada, porque tinha dormido com o
Maracana. O Jabuti ficou com ciimes e fingiu quavesdoente e foi se deitar jurando nunca
mais se juntar com sua esposa. A gente do miritieake muitas frutas e vinhos. Arara-Obé
foi oferecer mingau ao Jabuti se ele ndo aceitalss@ia embora com sua familia. O Jabuti
nao quis, pois ela tinha o chamado novamente dgamjrentdo ela foi embora, o jabuti voltou
atrds, mas ja ndo adiantava mais, a Arara-Obénfboea com o pai e 0 namorado e nunca
mais nenhum Jabuti se casou com Arara.

O Jabuti era o dono da festa, podemos notar astedsticas do jogo nessa narrativa
mitica. No mito tudo acontece com muito entusiassao; muitas as acdes que se desenrolam.
No caso do mito do Jabuti tem danca, competicdo rpotheres e ciumes, todos os
personagens a seu modo estdo jogando uns com m@s.oNMa ocasido do Mbotawa que
chegam os cacadores e todos com as comidas elesce@alos com muitas tabocas.

Temos a historia de Bahira e sua namorada e Mamipifilha de Bahira, ambos
coletados por Nunes Pereira. O primeiro contatitia de uma festa que acontece na casa de
Bahira quando este, a mando da mulher, vai bustanamorada. Bahira dizia que ia cacar
mutum e ia encontrar outra mulher. Ele trouxe ahenilmas esta lhe disse que ninguém
poderia rir dela, Bahira consentiu, chegando ena caandaram preparar uma festa com
frutas, caca e milho para o cauim. Uma mulher sattavento e todos riem muito e vao se
transformando em cutia, inhambu, corcovado, pacahirB se transformou em cotia,
corcovado e inhambu, mas continuou sendo Bahiranmes

O outro mito fala do encontro de Marupai com aafitte Bahira. Marupai foi cacar e
ouviu barulho de mutum, andou, andou e encontnowim na cumeeira de ma casa, quando
Marupai estava procurando um jeito para flecharemea uma bela moca e ela disse para ele
gue ndo poderia matar o mutum porque ele era seubabo. Marupai e a moa se deitaram, a

moca era filha de Bahira. Depois Marupai enconBahira e disse para ele que queria levar
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sua filha , Bahira consentiu, mas disse para nimggéando chegasse la. Bahira foi andando
mais atras e fdipintando as folhas, as flores, as cascas de aryvasepedras e as terras dos
caminhos, Baira fez todos os bichos, todas as ésvertodos os rios, igarapés e lagos das
terras dos Cauaiua”Quando viram que a moca era filha de Baira mandg@r@parar uma
festa, ‘gente de Marupai foi matar veado, anta, porco eopatescar tucunaré, jandia,
branquinha a de baira foi tirar mel, apanhar pupanhmamao, abacaxi”.Teve cauim
também. A moa bonita soltou um vento e todos ripas a gente de Bahira comecou a birar
passaros, ele se zangou e transformou a Mmarguei gente nos bichos mais feios das terras
dos Cauiaiua.

Bahira esta para a metade Mutum é segundo Peggitmossiderarmos o mito da moca
gue casa com Marupai, teremos Bahira na condi¢c&oglte e Marupai pertencendo a metade
Gavido. O sistema Kagwahiva € aberto ao evento.

“os dados apontam também para uma oposicdo  entre
permanéncia/impermanéncia com variacbes ocorrepgnad na metade
Gavido. A metade parece estar para a consanginadmiim como a metade
Gavido esté para a afinidade” (PEGGION, 2005, p.161

Um outro mito que relata as festas tenharim étarmsde Itarejhuwa e da briga com seu
irmao Piaim, este queria artesanatos e muitas ouabtas pertencentes ao seu irmao, e ele
ndo quis dar. Piaim conseguiu um mulher bem faia, @ra peixe traira, diferente da mulher
bonita de Itarejhuwa. Os irmdos brigam muito e gepe seis meses ltarejhuwa convida o
irmao para uma festa e ele usa de varias artimgmérasnda participar da festa e fazer as

pazes com ltarejhuwa.

Os Tenharim traduzem o Mbotawa como festa cujtapgoximando-se da nossa festa
Junina. Os momentos antes, durante e depois dad@stmuito significativos para todos que
fazem parte, inclusive para os visitantes estrange/A festa € uma interrupcdo do tempo

cotidiano como disse Jean Cazeneuve (1958), paraueafirme os interesses da cultura. E
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transmissao de experiéncia e construtora de ha®gpersonagens principais da festa sdo os
Mutum e os Taravé, as pessoas Kagwahiva e suagretecoes do mundo.

No universo cotidiano as criangas vao crescendo,para a escola, pessoas morrem,
pessoas plantam, comem, fazem reunido para discsituacdo do povo, reivindicar direitos,
articulam seus processos de luta; dividem a cacgp@mes iguais para 0S parentes mais
proximos. No ritual observamos uma das caracteastcentrais da chefia Kagwahiva: a
responsabilidade de organizar festas boas. Issofrastigio e poder.

A festa € a interrupcéo do cotidiano, uma voltdesopo mitico. E com essa volta, sdo
renovados os principais aspectos de sua cultuanga e o canto, a partilha de alimentos
essenciais: a castanha, a farinha branca mandiogpiyacui -farinha de peixe. Na festa do
Igarapé Preto eles deram farinha com carne desutiatituindo o piracui. A situacao festiva é
um momento de renovacdo em que podem ocorrer wen#i afetos. A festa € realizada nos
dias no ano em que se tem mais fartura, tem meas t&m pesca.

Ja que é festa é importante que tudo esteja bamatdesta do Igarapé Preto sé duas
meninas dancaram com saias tradicionais feitasudé b blusas, o restante dos dancarinos
estava com roupas importadas da cultura ndo indjgemos dizer assim. Conversando com
o cacique |. Tenharim da aldeia Kampinhu, a qu#& tediado a festa em 2005 se néo fosse a
morte do seu pai, ele me disse que os homens dalen&aravé dancariam com bermudas
pretas e os homens da metade Mutum dancariam conuttes vermelhas, as mulheres com
saias de butiti e blusas.

Todas as pessoas se enfeitam muito com pintursesae cocares. A arte plumaria é
confeccionada por homens e mulheres. Muitas dasafmue procuram para expressar sua
beleza encontram na natureza, mas também objetos batons, roupas, sapatos, esmaltes,

perfumaria em geral sdo muito apreciados.
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A festa € um fendbmeno de comunicacdo simbodlicaaviPad, gestos e atitudes que
constituem ritual festivo sugerem os significadsse@aciais da vida tenharim como a partilha
da comida. A preparacdo coletiva do prato princgpalm momento em que os individuos
compartilham a satisfacdo de viver em grupo; esganeia se faz com relacdes tanto
equilibradas, quanto conflituosas.

Existe uma dimenséo ludica na festa estimulandpavcipantes a manifestar seus
sentimentos. E também na festa as pessoas busgaesgionar, e teatralizam seus gestos a
fim de se mostrarem diferentes dos gestos que campdseu cotidiano. Edmundo A Peggion
que analisou o Mbotawa de 2003, descreve da segfonha a chegada dos visitantes na

aldeia:

“Cheguei e fui instalado na casa de A., genro dwodia festa e responsavel
pelo tratamento aos visitantes ndo indigenas. Be&juinte pela manha o
dono da festa chegou com seu grupo para comecévaeiente o0s
preparativos para o ritual. Mas sua chegada nésirfigples e ocorreu da
mesma maneira solene, como seria, posteriormentbegada dos demais
visitantes. Primeiro mandou um emissario avisar @séavam todos
preparados para a entrada na aldeia. Logo em segend fila indiana e
paramentados corakanitarase pinturas seguiam, na frente o lider e na
sequéncia seus filhos, que carregavam os cestosasararnes e de peixe
moqueadas. Apds adentrar o patio da aldeia, o geupandou todas as
casas até chegar no forno do moquém. Nesse |lazaha foi depositada e
comecaram as dancas com as longas tabocas de karmamadas de
Yreru'a’(PEGGION, 2005, p.145).

Como podemos observar na descricdo acima, desdenein@ momento acontecem
acdes que buscam tratar com o maximo de respeit@zt ou celebrando a caga, a pesca, a
comida, os visitantes. As acBes simbolizam um graespetaculo da cultura, ou seja, a
elaboracao estética das agbes e simbolos culturais.

S&o trés dias de festa: no primeiro, recebem asmwigs, no segundo as dancgas, o bate-
papo a preparagao do prato principal, no terceircome e se partilha a comida. Fim da festa.
E claro que em trés dias em que se volta ao temipwégico muito pode acontecer. O

Mbotawa é a retomada dos significados da origemosto Kagwahiva.
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Algo muito interessante € a apropriacao de elersardo tenharim pelos proprios indios
durante a realizagdo da festa. Toda tarde ocorneitode futebol, tanto feminino quanto
masculino. Enquanto criancas e adultos tocam eadanoutras criancas e adultos estao
vidrados no futebol. A noite é a vez do forrd, tiga radio e dancam muito. Também a TV é
ligada para assistir as novelas e o jornal. A Tisfevestava dentro da casa, e varias cadeiras
colocadas do lado de fora acomodavam a platéiaagsiestia aos programas, com uma
transmissao muito ruim.

Como néo poderia deixar de ser, essas praticaanw@strais foram descobertas e muito
apreciadas pelos Tenharim. Nao partilho do pens@amds que iSSo seria um processo de
aculturacao, pois é, com o0 contato que se estamelas identidades. Ora o futebol para essa
sociedade é diversao, séo possibilidades de afiamaato homens quanto mulheres jogam, as
disputas séo entre os préprios Tenharim e comugsogrdas cidades e comunidades vizinhas.
Através do futebol eles viajam e interagem com ivareo ndo indigena. Sendo uma das
praticas esportivas, portanto ladica, mais apresiagles a incorporam em sua dimensao
ritual.

Queremos demonstrar com isso que tanto os ritast@gi@s mitos possuem dimensdes
estéticas e ludicas. E que essas caracteristioamtséiisecas a cultura e a sociedade. Todo
grupo social, com as mais diferentes formas e ggpes, tem uma noc¢ao do belo e da festa.
Em toda vida social a busca pela beleza e pelasdivesdo essencial para a manutencédo da
vida. A beleza é essencial desde a busca por pascea casa, na festa, enfim no dia-a-dia.

A estética significa as artes, produz e € produpilas artes. No caso dos Tenharim
encontramos as artes do artesanato, da danca,sleamtblagens de imagens nas paredes, a
ornamentos corporais. Nao nos é possivel busaamaifacdo da estética tenharim, posto que

esse tipo de abstracéo conceitual ndo faz paneachbulario simbdlico dessa sociedade.
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O conceito de estética, compreendido pelas ciéidiasmulado pela filosofia ocidental.
A propria linguagem antropolégica é constituidacdeceitos e cédigos da ciéncia ocidental,
nao de conceitos e cddigos indigenas. As analigespaldgicas, tem por base, a perspectiva
dos nativos sendo apreendida pela perspectiva ddwvos das ciéncias. Tao logo
compreendemos que a busca pelo belo faz partedds s sociedades, sendo este traduzido
por varias formas. O belo tem significados sim8ique dizem respeito diretamente a
organizacao cultural. A beleza para os Tenharimpgessa na forma com que pintam seus
corpos, com que enfeitam 0s cestos para as ceamditiial, nos seus cocares, braceletes e
tornozeleiras, nos colares e trancados.

A festa cultural tenharim se encontra nas frontegmaire a vida e a arte. A danca € um
espetaculo, alguns dancam e outros assistem, aorfed vivem a danca. A experiéncia
artistica com a danca e a musica das flautas,n&entes a cultura do povo, ou seja, ndo
precisa de palco, o cenario da aldeia € todo palco.

As dancas e manifestacfes artisticas indigenasrsi@mdradas na definicdo da estética
popular. A cultura popular seriam as manifestagdateriais e simbdlicas da linguagem e da
organizacao social e suas relacdes do indio, do rnegombola, do caipira, do pobre, que séao
representadas por dancas coletivas, com possomigagoes religiosas.

Notamos que a propria definicdo e separacdo daffest@gdes culturais em estética
popular e estética erudita sdo reflexos do procdssoconstrucédo de diferenciacfes sociais.
Essa diferenciacdo estd impressa na logica de pexistente em todos os momentos
historicos em que se tem de um lado governantesoeitto governados.

As manifestacdes da cultura popular sdo compreasdidmo forma de resisténcia a
massificacdo causadas pela industria cultural éoédaamem oposicdo a cultura erudita dos

ambientes académicos. Existe um movimento, ja sonsuescente da busca pela revitalizacao
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da estética popular, e em musica, teatro, litemad@o feitas composi¢cées que sdo um hibrido
de cultura popular e cultura erudita.

As festas populares sdo também ricos exemplos defesimcbes coletivas, a festa
junina é uma das festas mais caracteristicas degdpopular brasileira, como mesmo 0s
Tenharim definiram a sua festa como festa tradatisemelhante a festa junina, percebemos
gue sao manifestacdes artisticas e ludicas, as maduzidas para a conceitualizacdo estética
sao vistas sob o prisma das festas da cultura @opul

Mikhail Bakthtin (1999) assim define a festa:

“as festividades (qualquer que seja o seu tipo)usdaforma primordial,
marcante da civilizagdo humana. N&o € preciso ders&ias nem explica-
las como um produto das condi¢cdes e finalidadesicagado trabalho
coletivo nem, interpretacdo mais vulgar ainda, daessidade biolégica
(fisioloégica) de descanso periodico. As festividadereram sempre um
conteudo essencial, um sentido profundo, exprimiragmpre uma
concepcdo de mundo. Os exercicios de regulamentagierfeicoamento
do processo de trabalho coletivo, 0 “jogo no triatgl o descanso ou a
trégua no trabalho nunca chegaram a ser verdadestas Para que o
sejam, é preciso um elemento a mais, vindo de wma e@sfera da vida
corrente, a do espirito e das idéias. A sua satesamemanar ndo do mundo
dosmeiose condi¢des indispensaveis, mas daqueledin®superioresda
existéncia humana, isto €, do mundo dos ideais. iS&m ndo pode existir
nenhum clima de festa” (BAKHTIN, 1999, p.7-8).

Esta citacdo esta contida na obkaCultura popular na idade média e no renascimento
o contexto de Francois Rabelai§l999), nesta obra Mikhail Bakhtin estabelece &sehcas
entre as festas da cultura cémica popular e aasfelt cultura oficial relacionando-as aos
textos de Rabelais. E certo que esta presenteentss fo tempo mitico, seriam as idéias, os
fins superioresda existéncia humana, mas as festas dizem e reafiran materialidade da
vida, festejam as colheitas, o inicio do plantidniaiacdo das mocas e rapazes. As festas
podem ser mantenedoras da ordem social, possd#lida equilibrio da vida coletiva.

Interpretamos a dinamica da festa-ritual tenhaemdd em vista as perspectivas do
lidico, da estética popular, da experiéncia comnsmissao de praticas e simbolismos. Todo

o periodo que decorre dos preparativos até a didsdcomida sdo modelados pela volta o
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tempo mitico, ao tempo de antigamente pra queraadaa tradicdo se renovem, se atualizam
para a afirmacéo de suas indentidades.

Varias séo as forgas atuantes no processo de ¢éofdo ritual. A festa é a narrativa da
histéria do povo. No contexto do Mbotawa percebeassgelagdes sociais em sua expressado
mais firme. Na festa as pessoas tomam suas posigasmam suas fungbes na teia da
cultura.

No Mbotawa varios tons estdo se relacionando éalanr aos ritmos da cultura. As
pessoas se preocupam com a imagem que 0s outrésrvd® si, se posicionam para garantir
seu status. Existe uma logica de poder envolviddesta, essas relacbes de forca estdo
relacionadas as metades exogamicas. Forca entemd@t®ws como coercdo do que
organizacao cultural.

Segundo Edmundo Peggion (2005), a presenca dodonangtual € marginal e central,

“a presenca do branco é marginal por ndo apontaa penhuma

determinagdo especifica. E € central por ndo apopé@a nenhuma

alteridade radical- o ndo indio pode também sertanoo moquém. A

questao relevante é que, se 0os ndo indios naofedigimente associados ao
moquém como esta o dono da festa, eles estdo adgscaos animais
domeésticos” (PEGGION, 2005, p.154)

O cuidado que os indios tem com os convidados mdios assemelharia-se ao cuidado
com 0s animais domeésticos, e se esses fornecens pama a confeccdo de artesanatos
culturais, os nédo indios esta ligado ao fornecimel# alimentos e combustiveis. Existem
multiplas vozes na construcéo do ritual, e umasdéla do canibalismo e a danca das cabecas,
quando em ocasido de guerras os prisioneiros tirdharanio estilhacado pelo tavejara, com
um Mboahawa- bastdo de madeira dura chamada pupunBste entoava cantos de guerra

em reverencia aos costumes.
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5. 6- A pessoa e as metades no ritual

E no momento do ritual que as dualidades se ermuontse chocam. As metades
tenharim se mostram com o valor de suas posi¢c@gsin8o o antropdlogo Edmundo Antonio
Peggion (2005), a relacédo entre as metades Mutunguesa e Kwandu-Taravé, ndo pode ser
considerada simplesmente sendo simétrica ou asgimé@iois“as metades Kagwahiva nao
sdo uma linguagem, certamente, mas expressam ooneusel auto-referem como um sistema
aberto, que tem na alteridade sua expressao fundigPEGGION, 2005, p.182). Peggion

compara o dualismo Kagwahiva com o dualismo Jé.

Seguindo as reflexdes sobre o dualismo de LéviiSétacomo a oposicado entre um
ponto e uma reta, Peggion diDessa forma as metades fariam a forma de um cosmpasn
ponto, aquele que permanece, o0 Mutum e de outedaaque se abre a mudanca, o Gaviao”
(PEGGION: 2005, p.183). Um sogro da metade Tarad@ possui 0 mesmo status que um
sogro Mutum; existindo assim mais flexibilidade estacéo ao trabalho para o sogro quando
este & da metade Taraveé.

Como ja dissemos anteriormente, o sistema dual Kaiya com as metades Mutum-
Nanguera e Kwandu-Taravé vai dando as formas p#esta tradicional, como eles falam: o
Mbotawa. Os Tenharim dizem existir diferencas eogr®lutum e os Tarave, corporalmente e
no tocante aos comportamentos. Dizem que a peleadivé é mais clara, supomos que essa
interpretacdo dada pelos Tenharim tenha a ver dibemibilidade existente na metade Gaviao,

na qual sdo incorporados 0s nao-indios e animatigetos adquiridos depois do contato.

O sistema politico e o sistema cosmolégico se coxaondiretamente. O dono da festa

deve ser sogro, guerreiro e provedor. Ser preferiemente sogro da metade Mutum. Essa
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condigao néo estabelece formas de hierarquia estreetades, mas sim divisoes de status e

diferencas caracteristicas que déo sentido as ewetad

Em conversas me disseram que os Mutum acordamceddscomo ja referido, e que os
Taravé sdo mais “briguentos” que os Mutum. Sao cotamentos que vao além de qualquer
individualidade, pois séo caracteristicas propridss metades Kagwahiva. Todos o0s

individuos, por sua vez, assumem as caracterigisagificados da metade a que pertencem.

Segundo o antropologo Edmundo Peggion, as relagbkscas ndo se separam da
ordem cosmologica no Mbotawa, pois o dualismo éesgivo em todos os detalhes da festa.
Ele observou conflitos presentes desde o comego do decorrer da festa, pois 0 dono da
festa era da metade Tarave, e estava sendo guimleeu sogro da metade Mutum para a
correta realizacdo dos trabalhos da festa. A alBeia Vista, a qual ofereceu a festa, é
vinculada a aldeia do sogro do seu Tavejara. Costorltamente os chefes sdo da metade
Mutum, os donos da festa também devem ser dessaenet

Na danca com a taboca, todos os homens, indeperdienietade, dangcam e tocam, mas
eles s6 podem dancar com mulheres da outra meédadsee encontro da danca podem surgir
novos casamentos, pois primeiro dancam as pess@aprqcuram conjuges. A tia € quem
escolhe com quem as mulheres vao dancar. Na fes2@@, poucas foram as mulheres que

dancaram, foram prioritariamente os homens quedava danca com a taboca.

As pessoas sdo como mascaras sociais que cadaduwdideve assumir para ser
significado perante o grupo. Usamos o termo masaaraeu sentido simbdlico, pois existem
Muitos povos que possuem mascaras e as utilizamcasides rituais, como os Ticuna e 0s
Kiakuilt. Ndo é o caso dos Tenharim. Entretant eetades os diferenciam, segundo o0s
Tenharim existem diferencas corporais e de comper#o entre as pessoas da metade

Mutum e Taravé, essas diferencas se situariam nmaiglano simbdlico, do que no plano
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fisico, ja que os corpos se misturam quando a®aseskas metades diferentes se casam e tem

filhos.
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Se ndo fosse isso era menos
Se ndo fosse tanto
Era quase

Paulo leminski

Conclusodedinais

Acabo de acabar com tudo isso

Sem essa, poderia ter sido mais facil

Como? Se vc deixasse eu ser vc um pouquinho.
Que isso! Deixa de besteira.

Tanto faz ser eu ser vc.

O que interessa € 0 veneno.

A ARTE NAO E UM PRIVILEGIO DOS HOMENS
Deleuze
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Com este trabalho muitos foram os aprendizados.a@eres utilizados para a
compreensao da dinamica social Tenharim néo séwedma linha tedrica, entretanto procurei
as idéias que mais correspondessem a meus prapésitaneira de pensar. Utilizei autores da
escola de antropdlogica americana, autores daasedeoFrankfurt e da teoria critica, autores
brasileiros marxistas, pensadores de Psicologi@alS@marquistas entre outros. Dialogando
com as diferencas fui construindo meu caminho.

A andlise pretendeu ser menos quantitativa e madditgtiva. O estudo que nos
propomos a fazer de longe obedeceria a quaisggeasrale contagem, pois falamos de
histdrias de vida de pessoas andnimas, sujeitcsude escolhas. Quando nos propomos a
buscar a compreensédo dos significados que a sdeiédaharim atribuem a nocédo de eu, de
pessoa individual e coletiva, notamos logo queriestens andando por terreno minado.

Contudo as conclusfes que pude tirar deste traBalhgue a sociedade tenharim esta
em sua propria dindmica interna lidando com aidl€e; sendo esta uma mola propulsora
para a logica cultural. Essa alteridade est4 esares organizacdo dualista, na nocao de
pessoa, esta inscrita simbolicamente na pele.

A chefia Kagwahiwa, que é dupla, existe o caciqguwechamado vice-cacique, devem
ser provedores do grupo, é preciso ser grandesloratae eximios organizadores de festa. O
ritual, que é chamado de festa cultural € a inpg&a do tempo cotidiano, € um movimento de
afirmacdo de sua identidade. O tempo do mito éngpdedo imponderavel, conflitos e
celebracbes compdem esse cenario.

A dimensé&o ludica e estética sao requisitos bagiams o bom andamento das relacdes
sociais. A festa é preparada com muitos enfeiegectativas. Com isso as aliancas entre as

metades se fortalecem, a forca das diferencas.mAami@ ancestral é revistada, pois os chefes
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mais velhos que sdo os responsaveis direta e tawliemte pela organizacdo do ritual. A
transmissao de experiéncia por narradores, dorsogallavras e senhores de sua idade.

Concluir algo como verdade é cair num abismo desefEm nenhum momento quis
trilhar o caminho da busca por verdades. Escoltarninho que levaria até minhas palavras
escritas, semelhancas entre as duas sociedadadiesasicracias das pessoas Tenharim que
nao fossem veladas ao olhar estrangeiro.

Com este texto etnografico, compreendi que a teati@a e o ponto de vista do nativo
estdo apenas nas suas palavras e ndo nas minhascihla da antropologa esta a sua
perspectiva, ou melhor, a perspectiva cientificpesquisadora com base em reflexdes sobre
as historias contadas pelos Tenharim. Procurei aomftempo da delicadezatompreender
os significados dessas historias.

Entender os processos que envolvem a perspectivaadivos, suas concepcdes sobre
0 corpo, a festa, a pessoa contribuem para resaalbgica de pensamento dos Tenharim. A
l6gica que sustenta a percepcdo de mundo dos Tenkasua consciéncia de si, enquanto
cultura se relaciona com a praxis de sua orgarozsméal.

Existem relacdes de compensacao entre 0 mundo louenamundo da natureza como
o mito da Amim, a partir das cinzas de seu corpecer@ 0s alimentos para a pratica da
horticultura. As técnicas corporais sao as técnitdizadas no dia-a-dia das pessoas para a
elaboracdo de suas tarefas e a satisfacdo de soessilades, mas também na dimenséao
simbdlica encontramos diretrizes para a compreedsamrpo tenharim. Corpo que néo € sé
uma idéia, mas tem orgaos, se movimentam e trabalha

A estética e as artes da sociedade Tenharim n@o estn campo de forcas particular,
artistas e obras que discutem e representam caroriga individual a sociedade. A estética
tenharim, se assim podemos chamar, as formas déestana beleza séo vividas, ou seja, a

beleza esta para ser usada no corpo, para erdeitastos de comida. A estética € um campo
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de estudos que percorre desde as idéias marxigta® aladaismo. Essa discussdo é
imprescindivel, mas esta além dos limites desdmltia. As brincadeiras constituem parte
imprescindivel das culturas. A ludicidade firmaagéles e interesses sociais. No caso do
futebol estabelece relacdes constantes entre dwfiene os ndo indigenas. E vao delineando
normas de conduta e praticas.

Aristoteles disse que o riso diferencia os homerssathimais, esses néo riem, aqueles
sim. Para negar a animalidade do homem s&o expostesais variados argumentos. Rir
implica sentir desde nervosismo a alegria. Difeigna cultura humana da natureza é um
grande interesse do processo civilizatério e sepesentantes dos segmentos dominantes da
sociedade. Neste trabalho procurei pensar sobietoohia natureza e cultura e perceber que
o olhar sempre sera da perspectiva das pessoanasinizemasiadamente humana, presa na
minha humanidade.

Conclusbes fechadas sédo impossiveis de seremdestirdesse trabalho. O pouco
tempo, para a realizacdo de trabalhos de camptafimo alcance das sugestdes propostas por
esse trabalho. Sempre teremos essas questfes ®Bos,aberes humanos sdo mutaveis. O que
fica entdo? O que fica é o interesse em demonguar as pessoas Tenharim sdo 0s
personagens Mutum- Nanguera e Kwandu-Taraveé, cams diferencas possiveis e suas
aliancas. A festa tradiconal como narrativas deeg&pcia. O tempo dos Tenharim, la no Sul
do Amazonas, tempo da floresta e das lutas peldesaducacdo escolar, defesa de seu
territorio.

Entendemos personagens como mascaras que as pessmase assumem suas
caracteristicas. Entenda-se que a expressao useamas ndo quer dizer falsidade. Em alguns
casos pode ocorrer o distanciamento, os atoresmsaipee interpretam. Assumir 0S
personagens Mutum e Taravé € identificar-se totatineom ele. Esses personagens nao sao

imutaveis e como a cultura € dinamico, seus pegamsgatambém o sdo e vao tomando as
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formas e sentidos com o movimento da histéria témh&Quando a mascara é colocada todos
0s comportamentos sao aceitos. Pirandello ja diesale Mathias Pascoal que a esséncia e a
aparéncia nao sao idénticas.

Para garantir que o comportamento seja respeitadtem regras inabalaveis, todas as
pessoas que casarem com membros da mesma metadersdimente rebaixadas perante o
restante da sociedade.

A mitologia é exemplo de narracdo de experiéncia reificada. Porque? Ela
representa a memoaria ancestral. Ter uma explicapdsivel sobre a origem das coisas,
implica dar sentido a elas. Com o sentido das sotsaro para todo o grupo é possivel
encontrar uma histéria ndo fragmentada.

A sociedade tenharim é cacadora-coletora, hotticulde floresta, comerciante,
exportadora (6leo de copaiba que vai para Alemago&)yreira, antropofagica, consumidora,
eleitora, ndo industrial entre outras praticas.hiAsorias mitologicas estdo presentes na vida
da maioria das pessoascada um sabe a dor e a delicia de ser o que é”.

Muitas situacdes sao sinestésicas, e 0 papel medle passivo ndo possui forca
suficiente para conseguir decifrar o som de algupelavras e as sensacdes de alguns
momentos entre os Tenharim e a floresta Amazonica.

Posso concluir ativamente que com esse traballssppknente, percebi que a floresta
€ a melhor coisa que exist® assim como a luz no coracdoE que € possivel realizar as
ciéncias sociais brincando de levar a vida a s€wn palavras coloquiais eu digo isso, me
deculpem os brasileiros, mas o escrito na bandeiceonal deveria séPra ser cantador e
violeiro so a trés coisas nesse mundo vao, amaiafwiola, nunca dinheiro, viola, furria ,
amor dinheiro ndo” (ELOMAR). Como é muito comprida essa frase, p@ser:furria,

dinheiro nao
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Ser& que néo faz falta, mas € importante?

Apéndice

Uma parte num canto
N&o é qualquer canto
E num canto anénimo
Ouve-se gritos de palavras.
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Legenda dos desenhos:
Pintura corporal Kwandu-tarave.

Artesanatos.

A vida na aldeia.

O Mbotawa.

A histéria do macaquinho.

O que eu mais gosto de fazer.
O timbo.

A histéria de Amim.

©CoNorwhE

Uma musica, palavras brincando.
O que tem e 0 que faz

lava roupa

lava louca

toma banho

faz comida

faz colar, pulseira,brinco

vai na roca

pega pupunha, patowd, tucuma

faz café

come mandioca, tucunaré, jacamim
guebra castanha

faz comida

assiste novela

ouve calipso

olha a estrada sai madeira sai madeira
limpa a espingarda

olha o futebol

joga volei, danca forro

olha a novela

la vem a chuva cuidado com a ponte
conversa em volta do fogo

come feijao arroz, macarrao

conta histéria

pupunha com café

Humaita, Manicoré, Manaus
Porto-Velho, Sao Paulo, Rio

Vamo pro mato

olha a cobra

olha a onca

olha a anhanga

sente tudo, o segredo

fica ouvindo de mansinho

se o tamanduazinho chora la vem morte

Pintura corporal Mutum-nanguera.
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tem a escola Kagwahiva

sol quente

amazonas

casa de tabua

telhado de palha

telhado de brsiilite, coco de babacu
tem castanha, tem pintura

tem gongo-puremu

6leo e comida

tem telhado

cabelo bonito

sal de inajatem banho de rio, de cachoeira
tem mbotawa

tem partilha da comida.

Palavras coletadas oéario de La Vera Betts (Parintintin)

Nderaho- corpo ao

Deakanha- cabeca akag

Depo6- méo po

Ndereaguara- olho eakwar
Depoakanha- dedo da méo: pua/ do pé: pyha
Deywa- pernas kupy

Depy- pés py

Derewega- barriga eveg

Derowa- rosto ova

Nenabih- orelha nambi

Oapodkatu ga- desenho .

Dverekoy- ndo tem .

Ah&- ndo aha

Overekoy- sim ha’'a

Maga- quem ma’ga

Dehé- vocé e, ere, nde, ndehe
Dihy- eu a, i, ji, jihi

Direkoy- esté _

Dihi apo kokoé- eu estava fazendo .

Yhy- agua yhy

Jhahy- lua jahy

Curuminhé e tarinha- crianca morta: ekoviar/ ter: mbo’ar
Itchavaé’ga- velho chave’e’ga
Itchavaé ihd- velha. gwaivi

Ipepo6- asa pepo

Ipupé- fazer ‘apo

Tarirana- homem akwaimbe’e

Peapiri- Mulher

kunha, mbojaruer
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Nomes mutum-nanguera nomes Taravé

Nhé&guarana- Gilson Kwandu- Eliete
Jajukatui- Daniela Gwayti- Arlete
Nandi- José Ameérico Tapy- Dovacilio
Buruai- Sidney Gareraivi- Agenor
Mutun-nangui- Robenilse Borea- i- Otaciliano
Taiweri- Dionilson Arikanga- Cristina
Pirundy- Aulenca Manjuy- Silmara
Aturi- Agina Ipéwa- Mocinha
Ereai- Vanda Mboretai- Raquel

Mutunha- Amanda
Aikuri- Nélio Parintintim
Idiri- ltamar

Algumas entrevistas

Daiane -14 anos

Eu quero aprender muita coisa, para um dia seéalqa vida, sei la...
A floresta é importante, porque dela que a gemed® alimentos. Sem a mata € muito ruim, a
gente ta acostumado a viver nela

Maiume -10 anos

Aprende a |é pra ajuda meu pai, pra escreve pra el

Gilson - 9 anos

Gosta de passear na cidade, anda na praga.

Valdina- 19 anos Mutum-nanguera

Estuda na quarta série

Agente indigena de saude

Musica preferida: Sertaneja
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“Estudo € mais importante para levar a vida, prawddade, importante os cursos oferecidos
para a comunidade, é mais dificil morar na cidadais dificil de trabalhar, a floresta tem

tudo, gosto de futebol”.

Patricia Tenharim- Kwandu-Taravée

Filho: Jessé Tenharim

Nasceu na aldeia Marmelos

Filha de Jodo Bosco e Margarida Tenharim

Musica preferida: Sandy e Junior, banda Calips@ £arolina, Laura Pauzzine, Leonardo,
Felipe Dylon.

Fala na lingua materna? Sim. Frequenta a escalahtiés anos. “acho legal, a gente aprende
muita coisa, aprende |€, escrevé, é importantesa ndo sabia |€, eles vé, mas nao pode Ié
quando pega um livro. N&o quero casa ainda. Euagtegrestudo para ajudar meu povo, fazer
documentacdo. E importante aprender um pouquinhcada coisa né! Saber qual remédio
pode tomar. Eu acho que eu € muito legal mora &guoatureza. Na cidade € muito barulho,
tudo a gente tem que compra, tem que paga. Aguiigplaacaxeira, mandioca, abacaxi, milho,
cana, mamao, banana, goiaba, caju, coco, pupurgregganliméo, inga. A comunidade é dona

da floresta. Assisto a globo, a Record, novelmdijlmalhacdo. Ser mde muda a vida da gente.

Entrevista com Jodo Bosco Tenharim, feita por Edmudio Antonio Peggion
Data: 27/03/2002

... foi na época que surgiu a transzamazonica emué&e no final do ano, ao chegou o
ano 70 e aonde saiu a transzamazonica, de la ela algente escutava a zuada das maquinas,
a gente estranh®, que tanta zuada pra ca que t@ZWuita maquina... muita maquina,
desmatando... desmatamento ma estrada abriu unh@rf®nto grande. De |4 da aldeia a gente
escutava, entdo meu povo, um deles vieram pesoaldS@, um deles desceu, para ver que era
aquilo... que tanta zuada que era aquela.. tar#dazlAi ele disse para o velho, eles tava
desmatando a beira do rio Marmelos tava fazendmpaaento. E a maioria das maquinas
vinha atras, porque ele passa uma maquina na fentelas fazendo a variante, téo
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desmatando... muita maquina... ai eles comecardesraatar a beira do rio para poder fazer
acampamento. Ai meu povo disse que isso sera? poa impediu, meu povo se reuniu, as
aldeias todas se reuniu vamo mata branco agoraa.gaerria pra nods se defende. Pra que
que era aquilo dali? Ninguém falo que era estradayuém falo nada... que coisa muito
estranha. N6és vamos matar branco agora...e apedsgués, ele tava ai...cd nadis... ele disse é
uma estrada que vai abrir ai e ele falava alguneaao nois.. ndis ndo entendia nada o que
era estrada... e ai meu povo queria brigar... imped levou quase um ano para cruzar as
maquinas pro outro lado, desse lado aqui, ficoadaas maquinas na beira do rio marmelos,
sem pode... meu povo ndis comecemos sai da aldeiagampar ali para impedi isso ai a
transzamazonica, fizemos as casas na beira daastaabeira do rio todinho, os Tenharim,
uma casinha ... pras maquina nao passa, ai corhega.cchego muita gente...e n0s queremos
briga, e chegou a FUNAI...isso foi em 73. A gemtgédiu, ai tinha gente com problema de
sarampo no meio daqueles trabalhador... opetduacionario da empresa, tinha gente com
sarampo ali, tinha muita gente ali... muita geBt¢éinha um acampamento central deles 14 no
Maici, la no Km 80 e de la eles vinha até o Marreeldi meu povo... na época um dos
tenharim pego sarampo, ali tava todo mundo nuneiaakb, ai deu uma epidemia de sarampo
muito grande. Ai ninguém consegui impedi, briga cortrabalhador, com a estrada, todo
mundo adoeceu... a gente sem sabe 0 que era gaeatantecendo ali... sarampo...
Kagwahiwa nunca pego sarampo. Eu lembro que tevesarampo na época do contato, do
parintintim, mais depois disso ai eu ndo vi maiars@o, nds vivia num lugar isolado, aqui é
uma mata, até pra sair no rio Madeira € muito ilif@omo eu tava contado naquele dia . eu
sai em 69 la no rio Madeira, s6 pra conhecer esdagués, ele caso com a minha irma. Ai eu
deixei com ele, eu fui com a minha irmé pra conltaogém. Minha irma... Teresa. E a mée
da Telma. E Al... s6é que o portugués, deixa eudalastrada, pra ndo muda de assunto, ai
entdo, ai deu todo mundo adoeceu, morreu muito arenhmorreu muita crianca. Ai deu
numa época so, epidemia de sarampo e catapoéahojat eu tenho sinal de catapora anos
setenta... isso foi no ano de setenta e doiso f em setenta e dois,. Esse um foi 14, ainda
fico na aldeia umas cinco cinco familias. Ai eléuda e levou... ai ja contaminou aquela
aldeia ali, e disse agora ja pegou aqui tambénd afloeceu, todas as aldeias muita crianca.
Eu sempre falo ai, até hoje a gente nunca recuperomimero da populacdo dos
tenharim.morreu muito tenharim crianca principalteea gente ficou num ponto Edmundo,
gue essa epidemia da saida da estrada € muit &igiente quase num pode nem arranja
comida, sai pra pescar. Todo mundo adoeceu. Sarampatapora, morreu as criancas
pequena. Morreu muito tenharim, que até hoje ndm, minda ndo consegui recuperar o
namero do tenharim. Agora Tenharim comec¢o a cresis ainda ndo chego no nimero do
tenharim Entdo em 74 tinha um operario da Paramapana empresa que abriu iSSo aqui... eu
lembro que ele falou... olha eu vou morar aqui Idaia dos indios ele era encarregado da
estrada... entdo eu vou morar aqui com os in&ios/ou pedir minhas contas e vou morar
com os indios. Eu quero ensinar esses indios. &eavp dos indios. Gostava muito dos
tenharim. Ele chama Pedro Camargo...0 nome dessagetle disse eu vou morar no meio
dessas aldeias eu gosto dos indios. Eu to comglindms...eles tdo morrendo tudo. Ele que
chamou o pessoal da FUNAI, foi tudo foi ele. Ai dlese eu vou morar aqui. Ele gostava
muito de mim... eu vou montar uma olaria aqui nkeial de vocés, eu vou ensinar vocés aqui,
e minha mulher ela é professora ela vai da aulavpsa. ai desceu o avido. Entdo e ai
inclusive ela vai contar um pouco aqui sobre aepdat saude quando a FUNAI chego. E essa
pessoa ela comeco a construir a aldeia ali no ntesméizendo ele... como era chefe, junto
todas as maquinas dele e vou montar uma aldeiaogaenharim aqui, e abriu aquela aldeia
la do marmelos abriu com quatro, cinco a maquibas @ mata a aldeia rapidinho, entre dois
dias desmatou tudo aquilo ali. Ele disse eu to ommta do6 dos indios. Eu gosto deles. Ele
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disse eu vou trazer um carpinteiro pra ca... guarginco carpinteiro e dentro de um més e
quero fazer uma casa pra cada um... cada famiidndiios, pra eles pode te assisténcia. Ta
tendo muita dificuldade pra FUNAI chega |4 na adigles, pra receber assisténcia. Aqui tem

assisténcia a eles, ai ele construiu a aldeiastwon uma aldeia, uma casa pra cada um.
Trouxe o carpinteiro, ele fez tudo na cultura,rée tiro a cultura dos indios. Eu quero fazer
na cultura dos indios. Mandou tira a palha, cutdpalha, e mandou cerca de paxiuba, e de
ai, disse isso... os indios tdo todos doentes,pnégisa os indios trabalha eu vou pagar os
carpinteiros pra construir a aldeia dos indios.dalestruiu a aldeia tdo bem montadinha. Toda
na cultura com paxiuba, coberta de palha, e treuxailher dele pra da aula. Naquela época
tinha o projeto Rondom. E ele disse eu tenho grandbeecimento do projeto Rondom, eu vou
da assisténcia aqui pros indio. Eu fiz amizadei o diretor do projeto Rondom e trouxe 0s
indios e comecou a envolver, aléem da FUNAI ele Bmevotodo o projeto Rondom, toda a
equipe, estagiarios que vinham com o projeto RondonHumaita, a primeira viagem deles
era qui na aldeia. Era trés, quatro dias que @ssgvam aqui na aldeia. Toda assisténcia. Nos
tivemos tanta assisténcia, muito grande o projetad8m deu para nés. Inclusive esse projeto
Rondom, quando acabou em Humaita, a gente sentta falia desse projeto. Depois chegou
o Miguel ele é envolvido com o projeto Rondom, témbcom a UNESP né? E ai melhorou
muito a assisténcia com o projeto Rondom. Entam@iow Rondom que deu muita assisténcia
pro Kagwahiwa. E a parte da FUNAI também, essaepawe nds tivemos assisténcia de
Manaus, ai o tenharim foi morar ali. Ali ele monexlucacéo, a mulher

Cacique Iva Tenharim - 06/01/2005 “Histéria de Prapi-ga”

Agora nés vamos comecar a contar a histéria dgpPgéae Nhacarerana, pois & aonde surgiu
a historia de Preapi com Nhacarerana é assim qugaie€onta sempre pra mim, poros neto
dele e o0 seu Luis conta mesmo o0 que meu pai quotpessoal: olha vocés nunca vao
esquece dessa hisstoria € bom vocés sempre repi@asssim né pros neto, bisneto de voceés,
pros Nosso parente mesmo, porque vcs que vao asaadiguie depois de nos e vcs vao te que
sabe dessa histdria, ele dizendo para nds, etti&tdaa do Preapi surgiu assim. Que
Nhacarerana ficava junto com ele, mas vivia brigacan ele e onde o Preapi sofreu muito na
mao dele, pq ele ndo queria é que discutisse t@tpoge 0 Deus ndo que que a gente faca
alguma coisa que n&o presta, entdo surgiu desdmeco assim, Preapi tava querendo ser
amigo dele, do Nhacarerana, mas s6 que Nhacaratargue ndo. Nhacarerana é Tenharim.
Preapi ndo é tipo um Bahira que ele desde o comlegha pajé, tinha resisténcia, poderoso
e onde Nhacarerana vivia logo brigando com ele:

___vcvaite que i embora logo daqui, aqui é @sondugar, aqui € minha terra, aqui € 0 N0sso
lugar. Ele dizendo pra Preapi, ai Preapi respondeu:
__olha Nhacarerana da um tempinho pra mim eu gadgorocura um lugar pra mim mora.
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__entéo vc vai te que procura logo seu lugar, pgaseeu vo acaba flechando vcs, eu posso
mata vc, sua mulher, seu filho né.

__nao amanha eu ja vou comeca procura meu lugar sthque eu...vc vai te que me da um
tempinho.

Ai Preapi falou com a mulher dele:

__olha minha esposa, meus filho amanha eu vo @@®&rio o nosso lugar, pq ele cada vez
esta se aproimando de mata ndis, Nhacarerana. anb@aon.

Ai amanheceu o dia:

__eu vo sai minha mulher..

__entao ta.

___eu Vo sai procura nosso lugar e ela se passaw@nformo, pg ele ndo tinha como arruma
comida que ele sempre procurando o lugar delesazdiérana e os parente matava muito
peixe, quexada, carbe , mas s que ele ndo davarpiiea de dele, a familia de Preapi ficava
muito com fome, principalmente os filhinho deld*agapi saiu, ai ele falo pra ele mesmo,

___ 0 primeiro eu vo entra dentro da terra, logo d@metros de profundidade ele ja encontro
anhangd, nos chamamo visage, ele falo:

__0 que se ta fazendo aqui?

__vim procura algum lugar pra mim, pra minha mulpea meus filhos.

Ele falando com anhanga. Ai ele disse:

___nao aqui ta tudo ocupado, se tivesse o lugaiargrsuma pra vc, mas nao tem.

Entdo ele saiu, chego bem de tardezinha.

__ai que tal meu marido.

Ela falando, mulher do Preapi.

__Nnao eu ndo consegui até agora ndao consegui indmaaha eu vb sai denovo e eles com
fome, nada ra eles comer. Ai amanheceu o dia e\éaisai de manhéazinha.

__que tal, como foi que Nhacarerana fez com vcs?

__quase que ele flecho néis aqui, quase que veinawis aqui.

Ela dizendo pro marido dela que é Preapi né.

__ai eu ndo sei se ela vai consegui flecha hage @ vc chega e nos encontra morto aqui
pdde vé que foi Nhacarerana que fez isso com nas aq

__entdo eu vo sai.

E saiu as 6 horas da manha, agora eu vo entrad@wma de pau, assim numa madeira, ai ele
entro numa madeira grande. Ai entro:

__oquem évc?

__eu sou o Preapi.

__eo0que vc veio faze?

__eu vim procura algum lugar pra mim, pra minhahmglpros meu filho.

Ai mel de abelha que fica no pau, ai eles falo:

__aqui é nosso lugar, aqui ndo tem lugar pra ectyssse nois ia lhe arrumava, mas aqui € a
nossa moradia.

__ah... Tal

Ai ele voltou e ando ele ndo conseguiu , de jegohum, ele ficou pensando amanha é o
altimo dia eu vO procura, ai ele saiu do pau n&o ¢temo, ai ele entro na pedra, na pedra
mesma. El entro 6.. tinha um bucado de gente, 8aldy6...

__quem é vc?

__eu so Preapi e vc?

__ndés somo aqui Bahira né, cunha Bahira, aqui sanalkleia, nossa maloca e 0 que que vc
veio fazé?

Ai ele falo:
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__eu vim procura um lugar aqui pra mim. Que alh&a to conseguindo mora, devido o que
Nhacarerana falo pra gente que nd6s nao podemo coanaele, que ele ta querendo que a
gente sai logo da aldeia dele senéo ele vai acabkendo a gente, por isso que eu to aqui com
vcs pedindo algum lugar pra mim.

Ele falo:

__mas que pena nao vai da pra arruma, porqueatpudd ocupado o lugar, essas pedras tudo
0 que vc ta vendom téo tudo ocupado.

ele disse pelo amor de Deus, ai onde ele voltowtersaiu da pedra e veio andando, era umas
quatro e meia, cinco horas da tarde, ai ele chegoua mulher dele:

__eu nao encontrei ainda nosso lugar.

Ai cada vinda dele Nhacarerana gritava pra elentapa flecha pra ele, querendo flecha, o
pessoal ndo deixava, ai ele falo:

___eu nao encontrei ainda meu lugar, amanha euwocoia o ultimo.

Ai anoiteceu, amanheceu:

__eu vo sai denovo, e vo sai cedinho denovo.

E a familia dele nada de comer, pq o pessoal né aanida pra eles, ai 0 pessoal queria da,
s6 que Nhacarerana nao dexava e ele era como maadaela época, antigamente, o pessoal
tinha medo dele, e pessoal ndo deram pra espoBeedpi, ai saiu seis horas da manha do
outro dia, ele disse:

___agora eu vo pula dentro d’agua, procurandoa@lte pulo dentro d’agua ele entro 6...
___opal

Encontro varios peixes e jau, é pexe tudo aqueesald’agua.

__0que vc veio fazé?

__eu vim procura um lugar ai, tem um lugar pramoésa, eu e minha familia?

__disse olha nédo tem, aqui é nosso lugar, se @ovai) aqui Nn0S mora NGS como peixe, tem
uns animais ai que € sucuri, que mora den d’agjuentao néo tem lugar pra vc.

Ele disse:

__ta, rapaz agora ficou dificil mesmo, dificil.

Ai ele volou:

__agora eu vo subi l& em cima. Ai ele chego numta garte. Ali sé passa vento, vutu, disse
0. Eu vim com vcs aqui procura um lugar se temralfugar pra eu mora aqui.

Ai vutu falo:

__nao, ndo, aqui s6 moramo sO nois aqui, sO lugaedto aqui, s6 néis podemo mora aqui.:
__ah...é?

e

__entao ta bom.

__quem sabe mais em cima gque vc ndo pode consegui.

__ah... é, ja ta tarde e ndo vai d4 pra mim ch&géaatalvez amanha eu vo procura, ai ele
voltou, ja era de tarde, quase seis horas da tarde.

__ai meu marido, ndo conseguiu?

___nao consegui, amanha vai de o ultimo, se naa, &b vai mata nos mesmo, Nhacarerana,
ele voltou, anoiteceu e olha nossos filhos ndagimntando mais ndo, ela dizendo pra Preapi,
porque eles tdo com muita fome, ndo tdo aglentarad® ndo, ai ele disse ndo, pode deixar
gue amanhd eu consigo alguma coisa, ai amanhecealia o, seis horas,eledisse:
__eu vo chega la em cima, 14 no céu mesmo agorde aubiu foi embora, passo desses ai
tudinho e chego e entro 14 no céu e encontro unadmae gente |€, ai ele falou com
nhanviundi, € uma mulher de deus, ai encontro denoe.

__donde que vc é?

__eu sou la de baixo, eu to procurabndo algum lpigamim.
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__ah... é? Como assim?

__que eu to querendo mora que eu nao tenho morabatenho terra, ndo tenho nada e o
lugar que eu to 14, tem pessoas me ameacando efdhata qué mata eu e minha familia, por
iISSO que eu estou aqui procurando um lugar praerpna minha familia, ai eles falaram:
__ah...ta, vc vai te que vim mora pra ca mesmeudwgyar vai se aqui eu vo arranja um lugar
ai pra vcs.

__ai nao sei s eminha esposa ta vivo la, pg seMipagarerana ta atacando 14, néo sei se ele
conseguiu matd, e eu to preocupado, v6 te que tEgmepra amanha eu ja subi aqui com vcs.
Ai tem certezxa que eu posso traze tudo a minh@igaRreapi dizendo:

__nao pode traze tudinho, o que vc tem la, nés sdmajuda, trazendo pra ca.

__entao ta bom.

Ai desceu, desceu e onde ele trouxe um pouco mhdd&arum pouco de milho que deram l4 em
cima pra ele, leva isso aqui pra sua familia, umcpode comida mesmo, ai ele desceu, ai
umas quatro e meia da tarde e ai, ai ele fez d&a coue néo tinha conseguido nada, o pessoal,
Nhacarerana viu ele, queria flecha ele denovo. A Ihemu dele perguntou:
__que tal meu marido, conseguiu?

Ele falou pra ela:

___consegui agora, consegui 0 nosso lugar e néssv@moe amanhd cedo, amanha pode
deixar que nés ndo vamos ta aqui mais ndo, o depseanando essa comidinha pra nos, ta
aqui vai come e da isso aqui pras nossa crianganartudo que tem ai pra gente i embora
amanha, ai Nhacarerana chego la com ele e ai Preapi

___tu ndo conseguiu ainda, se tu néo conseguinte@r®u vou te mata por aqui.

Ele disse:

___nao consegui, mas pode fica tranquilo agora quanha cedo eu v6 embora.

__entdo ta bom., pq se vcs ndo forem embora egalmacom ves aqui tudinho. Nhacarerana
falando.

__nao pode deixa que amanha a gente vai emboramhanaagente vai embora, amanha a
gente vai embora pq eu ja arrumei um lugar pra mim.

__Entéo ta bom.

Mas Nhacarerana pensava que era por baixo mesmo...

__mas vc vai te que i embora pra muito longe. Niesaaa fando.

__nao pode deixa que eu vou embora pra muito lor@gete preocupa, tu vai vé amanha.

Ai Preapi falou pra mulher dele:

___olha amanha cedo te prepara que a partir dasogeianeia pra cinco hora nés vamo se
arranca daqui.

__entao ta.

Ai quando chego umas quatro e meia o pessoal awwgdenas s6 que o Deus —piramuumaga-
ja tinha mandado o pessoal dele com Preapi, pda @le. Quem fez o mundo foi Preapi, mas
tem certas parte que o pessoal ajudava ele, ogldaswma biblia o Jodo, Pedro, € assim, ai 0
pessoal acordo, vamos embora, vamos embora, aihacen seis horas, n6s vamos embora
Nhacarerana.

__pode i.

Ele pensava que era do outro jeito né. Ai ele fapwva mulher dele:
___se prepara meus filho, fica ali

__e as coisas ali como € que nés vamo leva tudaulher dele perguntando.

__nao se preocupa, quem ta resolvendo esse tipmgeaqui sou eu, deixa ai, pode deixa ai.
__e esse aqui vai fica?

__nao vai tudo.

__e esse aqui como € que nés vamos leva as cesady?
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_ah..ndo deixa ai, deixa no lugar nem mexe, névawa com tudo, nés vamo carrega tudo
esses bagulho que a gente tem aqui., n6s vamog&mdwo vai fica nenhuma as coisas que a
gente tem vai leva, tudo, é fogo € lenha, tudo wetomeca a bate a nossa saida.

Ai ele pego um cacete assim, um pedaco de pauz gue bateu um desses esteios assim da
casa dele mesmo, pa... bateu ali na terra ficda, thateu outro, bateu do lado de traz, ai
disse\;

__rapaz agora sim.

A terra ficou s6 no balanco, ai jA comecou a sajum, a mulher dele ficou assim admirada:
___0 que meu marido ta fazendo

e bateu esse Ultimo aqui e pa, agua com tudo meSingbe Preapi ja tinha levado tipo um
cabo de aco la em cima ja, onde ele amarro numase&r de madeira grande, onde ele
pinduro e o pessoal puxo eles, & de cima né, orado de acgo era fino, mas s6 que o poder
do Preapi num se arrebento e foi com isso ai qriéoepuxado, e essa corda aqui? Amulher
dele.

__essa ai é que vai leva nais, ai puxo.

ai Nhacarerana ali ficou, muita agua, ai ele disse

__como € que vc vai embora Preapi.

Ele disse:

__eu to indo embora agora, pode ser, vcs ficawaio Endo embora e depois vc vai se livra de
mim, ai entdo ta bom, ai j4a, pode.. ai ele ja rMdta com o pessoal:
__pode puxa a corda ali e ele o pessoal escutaem léima, ai puxaram a corda com terra,
com tudo, com tudo mesmo, ai ja saiu, foi puxapdexando, ja aproximo, ja saindo né, ai ja
comeco... ai o pessoal ja, nos tenharim, ja ficara medo, o Nhacarerana jA comecava
agrita:__a eu vo com vcs!!!!

__anao pode i que vc falo que ndo gosta de nt&) &n vai te que fica no seu lugar, vc vai te
gue fica ai.

Ai puxaram e foi subindo, subindo, chego certdegpathego 20 metro, 30 metro de altura, ai
ndo alcanco mais, ai chego, chego s6 agua mesmagus) agua, agua, muita agua, ai
Nhacarerana gritava:
__deixa que eu vo com vcs, aquilo era s6 brincadgire eu nao ia faze isso com vcs.

__nao, agora nao que € tarde, agora vocés vaaiflrnasmo.

Ai 0 pessoal...j4 a agua comecando a subi, subi,esele subindo 14 pra cima pro céu, ai
guando chego em 50 metros de altura, muita gamis],Tenharim, a agua ja cobrindo e agora
e as criancinhas, os adultos até que nessa patéwam um pouco assim agarrando nessas
madeiras assim mais foi subindo a agua, subindodulaté que cobriu, a 4gua cobriu tudo a
mata, as arvores alta, tudo ali ficou pro fundagera? Ai tudo mundo ficou tudo nadando, e
as criancas tudo que nem o Gilson diz que néo taiegemais, e aquele ali foi morrendo e
afundando e Preapi falou pro pessoal deles:

__olha uma dessas madeiras, esse varejao que ardg,cpode derruba agora, derruba la pra
baixo dentro d’agua, derrubo esses varejao cumpiig@o sucuri, iISso ai esse varejao, outro
varejao pequeno joga, ai jogo e viro aquele, unursyzequeno, ja o varejao do pilao, ai
comeco joga pra cai den d’agua, isso ai ja viraquie do pildo mesmo, isso ai j& viro piraiba
né, e joga uma madeira mais grande que tive g &gi ahora que cai dentro d’agua vai vira
serpente e esse aqui vai engoli o Nhacareranaaba @om a vida dele, ai caiu e engoliu ele e
joga esse abano agora. Ele mando joga e foi subsidmando joga o abano pra joga e nos
aqui em baixo sofrendo, nadando ali, ndo tinha mharvore pra joga e onde abano viro
arraia, ai joga abano pequeno, ai diz que vironp@ma pacu, aqueles pequeno ali, tudo peixe
assim, aonde foi virando o0s animais, ai nossa ihitélesse Preapi, antigamente esse
Nhacarerana mando faze pra nois, ai muito tenhraemeu, muito muito mesmo, como Nosso
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antigamente falava, até nessa parte o idoso n&ntyia mais, as criancinhas ja morreu logo,
e agora, e agora, e agora eles fizeram vai ess@pamas duas familias, quatro homem e
quatro mulher vai te que escapa, nossa historiaigiga agua que nao cobriu, chamamos essa
Itaigui, essa serra que ta l& no Rio Branco e chassa serra Itagui, que é o pessoal chama
hoje de fortuna, que branco chama la do rio branqmssoal vai te que nada e chega até I3,
mas disse que um pouquinho sé que ndo cobriu posess € muito alta. Essa terra ta dentro
da reserva, eles vao te que chega la, Preapi dizerab o restante vai te que morre tudo onde
vai te que nada e chega la nesse Itagui, ai coinsequada até que conseguimo chega até
Itagui, ai quando cheguemo no Itagui tinha tipoespinho né, ai diz que ndis queria agarra
ela onde nés tem essa marca tudinho cortada (réaas) tipo de caioé, s6 que cortava, nés
doido pra chega e puxava, onde cortava isso ai,titipica né, ai diz que com uma semana
Preapi falo esse ai vO abaixa a agua bem devagardbvagar, ai foi abaixando, abaixando, e
ai depois os tenharim foi criando pouco a poucogde tenharim era muito grande, onde com
essa historia do Nhacarerana que mando acaba ctader@os Tenharim € assim que surgiu
nossa historia com Preapi.

Histéria de Itarejua
Narrada pelo cacique lva Tenharim

Ai Itarejhuwa. Bahira ia na casa de seu irmao jliasga. Itarejhuwa olhou o colar e perguntou
quem fez, foi Bahira, ele tinha matado onca e daucalar de dente de oncga pequena, mas
Itarejua queria de dente de onga pintada. Depoisédedias Itarejua voltei e perguntou ao
irmao como foi que ele fez pra conseguir muito eelg onca. Eu quero fazer colar pra mim,
pra minha esposa, para os filhos e queria colarirBaisse que nao is falar, pois Itarejua ja
tinha morrido antes quando foi atras das flechas &@® roupas de peixe grande. Itarejua disse
gue se Bahira ndo contasse ele ia levar tudo prdtatejua era sempre invejosa. Ele disse que
se protegeria. Bahira decidiu falar seu segredalemgées de onca Bahira conseguiu, porque
descobriu que onca estava comendo muito tucuméjreBantdo fez moita, a on,a pulou na
primeira e na segunda, e matou a onc¢a com flecltadgjua foi la onde onca estava comendo
tucuma. Fez moita, e umas oito, nove hora a ongadga chegou e na hora que percebeu ele
ficou brava e Itarejua ficou pronto pra flechar,gs® 0 moita dele ndo era muito alto, pulou
no primeiro moita, na segunda, no terceiro puloaéo Itarejua. Passou muito tempo e Bahira
comecou a ficar preocupado, ai Bahira decidiu & au que a onca pegou ele, Bahira flecho
onga e conseguiu mata-la, entdo chorou por sewiaréz oracdo e ressuscitou seu irméao. O
Itarejua eu vou proibir de vocé vir na minha casagque tudo que vocé vé, vocé quer seguir o
meu caminho. N&o falei pra vocé ficar mais em cidia@dla bem que consegui matar a onca e
cheguei logo. Ai Itarejua voltou triste, pois namnseguiu arrumar nada, ai chegou tarde.
Bahira deu banana, mamé&o pra levar pra familia dél#arejua passou tempo sem ir ver o
irméo. Ele ficou sozinho, a mulher dele, os filldede morreu, decidiu néo ficar mais nessa
aldeia que virou cemitério da sua familia. O outrodo dele, piarim, foi visitar o irméo
Itarejua, fazia uns cinco meses que nao visitaven@o. Eles conversaram e Itarejua disse eu
estava bem de saude e que estava comecando adratealsua roca, tinha milho verde, milho
doce. Ai Piaim viu aquelas coisas de mulher. lt@rgjerguntou se o irmao queria chicha.
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Piaim ndo acreditava que Itarejua tinha feito chich Piaim perguntou se ltarejua tinha
mulher com ele, esse ndo contava, ele foi conveéosanm ele. Piaim perguntou para Itarejua
como ele fez a chicha, ltarejua disse que estadm ghara fazer beber uma chicha e conseguiu
fazer. Piaim deu cuia para piaim tomar e ele gostaiio, Piaim rodeou a casa dele e disse
gue tinha mulher com ltarejua, quem fez a chiclaa eoisas de mulher que estavam na casa
de litarejua. Piaim quis ver a mulher de Itarejgage mostrou ela na rede, mulher branca,
bonita, cabelo comprido. Piaim quis ir para o lugade o irméo tinha conseguido mulher.
Itarejua disse que tinha conseguido mulher comaniuifa, ela levantou e foi fazer comida
para ele. Itarejua ndo queria contar, pois eraegegiPiaim disse que ia embora sé depois que
Itarejua contar onde ele tinha pegado mulher. Ahemljue conseguiu. Itarejua foi num
igarape’e pegou essa mulher que é peixe, € maledicomseguiu pega 0 peixe que virou
mulher. Foi uma luta para conseguir pegar essaanudia ele. Ela era mandi, nhande 4,
branca, branquela na nossa luinga. Itarejua fletdojogou ela pra terra e fez oracdo. Nao
pode dizer para o peixe, eih olha pra mim, sendowieh peixe de novo. Piaim foi pescar e
ficou remedando o peixe, pescou cara e foi veinba piolho, ele falou pra olha pra ela e ela
virou peixe denovo. Ele ficou remedando peixe, mdeavir perto da gente. Pode ser peixe
pequeno e grande. Ai ele flechou a mandi e foiratllacabelo dela para ver se tem piolho, ele
disse olha logo pra mim, e virou peixe de novo.a&Paga ja perdi duas e agora, a meu irmao
disse que é pra eu falar meia hora com ela, aitv@i@ e ele se aproximou e flecho traira, ja
grande, jogo em terra e foi ver s ela tinha pia@bméo, passou meia hora, ela olhou e virou ja
gente, a mulher era preta, pra mim logo. Vocé énasgemso, sim. Ela virou gente e os dois
riram, os dentes dela era feio. Ai ja ndo tinh¢éoje¢ foram morar juntos. Ele preocupado
porque a mulher dele era muito feia. Ele voltoweeotiveu o arco e a flecha para o irméo que
ficou assustado com a feilra da mulher, muito ptteejua falou que a mulher de Piaim era
bonita para que seu irmao nao se sangasse, foiraralepois com dois meses Piaim foi na
casa dele, as flechas que Bahira conseguiu dosaflienkeixou tudo para lItarejua. Itarejua
deu flachas com no para Piaim, s6 que ele quegiava que ndo tem né. Piaim tava sentada
vendo Itarejua aprumar a flecha com todo cuidadm [$so ndo pode comer nada, nem tomar
agua. A flecha quebrava toda hora e desconfioledersido. Tentou de novo, esquentou no
fogo e quebrou denovo, ai ele ficou bravo e pemumara o Piam se foi ele. Ndo. Mas era
Piaim que tava fazendo, poruge Itarejua ndo deahdlera ele. Eles brigaram e Piaim foi
embora, chegou em casa e a mulher perguntou jssle gue eu fiz quebrar todas as flechas
que ele estava ageitando, e a mulher disse qudiceam todo tempo ali mesmo com seus
filhos. Ai passou tempo e Itarejua disse que iarf&otawa, e foi atras do irmao para que esse
participasse da festa. Ai Itarejua falou para muthes ia chamou o irmao para participar. Vai
ter muita carne, muita chicha e eu quero que aenwdlos filho dele viessem. Depois de seis
meses Itarejua encontrou o irméo e o convidou pargcapar da festa e comer o que tem Ia.
Eu te espero amanha e minha mulher vai preparar tmhida para vocés comerem la. Umas
dez horas eu chego 4, a gente vai devagar comaagas. Itarejua disse para a mulher que
seu irmao vai chegar logo. Aprontaram todo a comsidigaram esperando e nadado pesoal
chegar, e pensou que 0 pessoal estava atrasadecaysa das criancas, ele foi atras para
carregar alguma crianca, andou bastante e ndo tesn@minguém, todos animados. Itarejua
disse que ia na aldeia amanha , pois Piaim disséagua festa. Itarejua falou pra o irméo que
todos estavam esperando por ele. Piaim disse ga&fama certa parte, ele falou meu irméo
nao piaim, tali tudo com o pé machucado, mas amsalwépé dele ndo doer muito nGs vamos
chegar la amanha. Téo ta eu vou sair seis horaschegar 14 onze horas meio dia, vc ta
vendo o pé dele, um pouco eu carrego, depois e¢landa. Tem espinho. Entdo ta eu vo
embora, Chegou na festa voltou certa parte pordillecodele tava com o pé machucado, mas
amanha cedo ele vai taqui. Piaim disse que naariicipar da festa do irmao, porque ele
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ficou muito chateado com o que o irméo fez com KlEs vamos sai daqui e foi pra outra
aldeia. Amanheceu o dia e Itarejua ficou esperamdomdo, que nao veio, foi atras no
caminho. J4 estava tarde e voltou para festajutaseltou no outro dia e disse que s6 viria
acompanhado com eles, saiu as seis horas, chegmsaaleles e se assustou pois nao tinha
vista ninguém, sO a casa vazia, e viu o caminhoetpgeforam embora. Viu a familia de seu
irméo e falou o meu irmé&o vocé nao foi ndo, mewftava com dor de barriga e eu voltei para
pegar remédio, eu vou ficar por aqui. Esses doissm&ninos cagaram muito no caminho e
eu ndo queria estragar a festa. Itarejua pergwsgauirmao ia de novo, Piaim conversou com
a familia e foi com ltarejua, esse ia passar natdr@ara pedir para o pessoal organizar a
chicha e a comida, estava confiando. De onde Wiar®ji, Piaim voltou para traas. Na festa a
mulher de Itarejua comecou a arrumar as coisagmR@ pra outro lugar que ninguém o
achasse. Todos perguntavam e Piaim ndo chegavayraaid passando... todos ficaram
preocupados. Itarejua foi atras deles, e ficougreas 0 que ta acontecendo com meu irmao, o
pessoal da festa ficou todo triste. Amanha eu tedg® n&o vao ficar no meio do caminho. No
dia seguinte Itarejua foi atras deles novamentendoprimeira, na segunda e encontrou o
caminho para encontrar seu irméo, tava ficandoeloligrejua encontrou o irméo e disse que
muita comida estava estrangando e que ninguém coanfgsta por causa de vocé, meu filho
tava com o pé doendo e pediu para eu voltar juato ele. O pé inflamou e eu nédo to
querendo ir mais ndo, mas a mulher arrumou as<eisados foram, quando chegou perto da
aldeia ja escutavam a zoada da festa, Itarejuaafdiente para arrumar as coisas. Eles estéo
tomando agua no igarapé, colocou em cima da mesmamte de coisa para eles comer e
nada, eles ndo chegavam, mandou s criancas verelassestavam chegando para comer as
coisas, e elesndo estavam, Itarejua ndo enconimguém e ficou triste, pois seu irméao tinha
ido embora. A mulher falou para Itarejua que orRidevia ter ficado muito sentido e por isso
nao queria vir pra festa, o Mbotawa. Mas amanh@jlta iria de novo atras de Piaim, e disse
gue chegaria com ele. Piaim tinha preparado ass@r bate, ele ia faze um rio para que
Itarejua nunca mais encontrasse eles. ltareju@vivestigios, chegou numa certa parte e era
s6 rio no lugar deles, ficou pensando, chorando, vié vestigio deles e voltou. Todos
perguntaram do irméo. Itarejua disse agora meuwisnéniu € so rio no lugar dele, amanha eu
VOou procura meu irmao, se nao acha ele eu vou taaeya para encontrar eles, no outro dia
procurou uma arvore de tavai, na casaca desseedmtigamente o pessoal andava que nem
canoa. Fez canoa de Tavai, amarrou com cipd. E@amo o Madeira, ndo conseguiu por
causa da correnteza forte, chorou e em cada rioetpieentrava os indigenas flechava
mamoeiro, bananeira e a agua aumentava. Itaregistidede procurar e Piaim sumiu. Quem
fez os rios foi Piaim. Onde ele passava ia formaga@apé.

A onga e o tamandua
Versédo contada pelo cacique Iva Tenharim

O tamandua tava falando com a onc¢a que ele n&nadia, e a onca tava falando que com ela
é diferente por que comia carne de porco, de @&mnta.onca ficou olhando. O tamandua era
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meio no-cego, quando a onc¢a descuidava ele roubeveo dela pra ele, s6 naquela ora. Onga
pintada descuidava e ele roubava o coco e colatavamda dela, para mostrar como é que
ele era. Ai ele comecou a exagerar com onca @ing&agois € vocés ndo chegam nem nos
meus pés, agora eu s6 como aquelas carnes cgiieinada,como assim eu to sabendo que
vcs tamandué s6é comem cupim, mais nada. Nao quesss noite eu andei tudinho agarrei a
paca, tatu eu agarrei um monte de bicho pra eurgauga vou fazer coco pra vc ver. Al
tamandua fez coco de caitetu. Essa noite eu como tarne de veado e porco. Eu também
tamanduda. Se vc brincar comigo onca, vc vai setasumigo, tamandua falando pra oncga so
pra ela ficar com medo, mas serd, ndo nos sabeneogcg s6 comem cupim, mais nada, nés
onga assim come varios tipo de carne, faz cocovden® tamandu& disse a nédo! Onca
pintada: acho que esse coco vc roubou do meu,andddh nédo, ele cagou de novo e era s6
cupim denovo. A onca fez coco e era soO pelo deoparo de porco, coro de veado, de paca,
cutia. Ai tamandua falo vc tem razdo. On¢ca comeeage quando vc vé algum animal. Onca
virou pra ca com aquela unhona dela, realmenteigose aquele dala, metia na arvore, tirava
a casa, se vc se mete comigo vc vai se lascar opimnga eu faco assim, onca pulava nela
eles gritavam, tamandua também € perigoso, temha dele. Gritaram tanto que acordaram o
filho de Tupa. E rapaz vamos para de fazer zoad#& @l o tamandua que comecou, ai eu
mostrei quando eu reajo é assim, ai relampago fi@dele, € pequenininho, on¢a quebrou
tudo ali pra mostrar como reage. O raio ficou nie.d®nca falou com Tupad e vc como vc
reage, eu faco assim. Eu ndo vi onga eu tava ddonia oncga quebrou tudo ali, aquela unha
grande da onca pintada, mas eu vo faze mais qaeesta onca vai se lascar comigo. No
primeiro re;ampago, barulho, ai a onca ficou condansera que tupa ia se vingar. Os raios
caiam era so fogo e a o ficou machucada, oncatentraco do pau, agora ela ia se proteger,
num raio sé tudo caiu, e a oncga ficou descobegjagid ela entro numa arvore mais forte que
macaranduba, ele entro num argelim, mas quandoraauali, foi um s6 e a onca ficou
descoberta, a ongca vomitava sé sangue, ela nemtd@eamais depois, a onga entrou na
arvore apewia, madeira grande, batei com a unha gue era mesmo fofo, o raio procurou
ele ndo conseguiu atacar, e foi enfraquecendoy@ea® tipo uma borracha. A onca vai
escapar nessa arvore. Ai a on,a se protegeu nee&eoapewia, ndo era pra ter onga nao.
Onca saiu gemendo, saiu tudo doendo, ele nado fionba pra agarrar cotia, paca. Ai chegou
seis horas e achava que nao ia amanhecer o daaestim muita fome, veado passou, mas ele
nao consegui reagir. Urucureai perguntou pra ongaetp estava fazendo ali. Foi tup&, eu vou
morrer, t6 abatido com fome. Urucureai ndo deiXaungorrer e foi procurar alimento pra ela
e deu bigode pra onga. Onca s6 ndo morreu foigusacda Urucuerai.
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