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Nhanderu caminhava no vazio e se sentia muito triste. Entdo ele
resolveu mudar isso e criou o mundo. Ele colocou no chdo a cruz que
carregava, ndo a cruz que a gente vé na igreja, e foi esticando a terra
para cada lado da cruz. Quando terminou de esticar, ele percebeu
que tinha criado o mundo dos indios. Mas ndo tinha terminado. Ele
depois criou as plantas, os animais de todo o tipo e depois o indio.
Entdo, so os indios viviam nesse mundo que Nhanderu criou. E assim
viviam e viviam. Mas os indios, de repente, passaram a escutar um
barulho que, no comego, parecia estar la longe, mas que ia crescendo
e crescendo. Entdo, os indios perguntaram o que era aquilo para
Nhanderu que respondeu que aquele barulho era os jurua que vinham
com suas maquinas.

Txeramoée Guaira, Aldeia Piagaguera, julho de 2017.



RESUMO

O presente estudo trata de problematizar a recorréncia secular das politicas indigenistas
implementadas pelo Estado com a conjugacdo de praticas de desterro e expropriagdo
territorial e, concomitante ou alternadamente, de encerramento, circunscricdo da
populacdo indigena em missdes, parques, reservas ou areas (delimitadas), associadas
com o engajamento ¢ a exploragdo compulsérios de sua for¢a de trabalho. Para tal
proposito, parte-se de uma reconstitui¢do que remonta ao século XVI, referenciada em
aquirvos publicos e privados disponiveis, € na memoria oral, referente a retomada de
suas terras a partir da segunda metade do século XX. Desta forma, articula-se as
narrativas alusivas ao passado dos habitantes mais idosos das atuais aldeias Tupi e Tupi
Guarani, os txeramoes e txedjrays, a pesquisa historiografica, baseada na critica de
fontes primarias e secundarias dos acervos do Servigo de Protecdo aos Indios (SPI), da
Fundagio Nacional do indio (FUNAI), do Arquivo Publico do Estado de Sdo Paulo e
dos arquivos municipais e cartorios particulares das cidades litoraneas paulistas.
Portanto, a pesquisa em questdo ¢ fruto do levantamento de algumas informagdes que
obtive em campo e nos arquivos historicos. A pesquisa de campo abrange a vivéncia
com os Tupi e Tupi Guarani das aldeias Bananal, TI Piagaguera, TI Itadca, TI Djayko-
aty e aldeia Nhandé-pora (Aldeinha) em dois periodos que correspondem: 1) os meses
de julho e dezembro de 2013, e de janeiro a mar¢o de 2014 — cujos dados que obtive em
campo — aqueles que ficaram de fora do texto de minha dissertacdo —, serviram de
subsidios a elaboragdo da presente tese; 2) e, por fim, os meses referentes a
dezembro/fevereiro de 2016 e junho/julho de 2017. Além das visitas de curta duragao
que fiz em algumas aldeias.

Palavras-chave: Tupi/Guarani/Tupi Guarani. Territalidade/Territorializagdo. Trabalho.

Historia Indigena. Historia do Indigenismo.



RESUMEN

El presente estudio trata de problematizar la recurrencia secular de las politicas
indigenas implementadas por el Estado con la combinacion de practicas de exilio y
expropiacion territorial y, concomitante o alternativamente, de cierre, circunscripcion de
la poblacidn indigena en misiones, parques, reservas o areas (delimitadas), asociado a la
vinculacion y explotacion obligatoria de su plantilla. Para ello, se parte de una
reconstruccion que se remonta al siglo XVI, referenciada en los aquirvos publicos y
privados disponibles, y en la memoria oral, en referencia a la retoma de sus tierras a
partir de la segunda mitad del siglo XX. De esta manera, las narrativas referentes al
pasado de los habitantes mayores de los actuales poblados tupi y tupi guarani, los
txeramdes y txedjrays, se vinculan a la investigacion historiografica, basada en la critica
de fuentes primarias y secundarias de las colecciones del Servicio de Proteccion a los
Indios (SPI), la Fundagéo Nacional do Indio (FUNALI), el Archivo Publico del Estado de
Sao Paulo y los archivos municipales y registros privados de las ciudades costeras de
Sao Paulo. Por tanto, la investigacion en cuestion es el resultado de recopilar alguna
informacion que obtuve en el campo y en los archivos historicos. La investigacion de
campo cubre la experiencia con los pueblos Tupi y Tupi Guarani de Bananal, TI
Piagaguera, TI Itadca, TI Djayko-aty y Nhandé-pora (Aldeinha) en dos periodos que se
corresponden: 1) los meses de julio y diciembre 2013, y de enero a marzo de 2014 -
cuyos datos obtuve en el campo -los que quedaron fuera del texto de mi disertacion-,
sirvieron de subsidio para la elaboracion de esta tesis; 2) y, finalmente, los meses
referidos a diciembre/febrero de 2016 y junio/julio de 2017. Ademas de las breves
visitas que realicé en algunos pueblos.

Palabras clave: Tupi/Guarani/Tupi Guarani. Territorialidad/Territorializacion. Trabajo.
Historia Indigena. Historia del indigenismo.



ABSTRACT

This study tries to problematize the secular recurrence of indigenous policies
implemented by the State with the combination of practices of exile and territorial
expropriation and, concomitantly or alternatively, closure, circumscription of the
indigenous population in missions, parks, reserves or areas (delimited), associated with
the binding and mandatory exploitation of its staff. To do this, it starts from a
reconstruction that dates back to the 16th century, referenced in the public and private
aquirvos available, and in oral memory, in reference to the retaking of their lands from
the second half of the 20th century. In this way, the narratives referring to the past of the
older inhabitants of the current Tupi and Tupi Guarani towns, the txeramodes and
txedjrays, are linked to historiographic research, based on the criticism of primary and
secondary sources of the collections of the Protection Service to the Indians (SPI), the
Fundacdo Nacional do indio (FUNAI), the Sdo Paulo State Public Archives and the
municipal archives and private registries of the coastal cities of Sdo Paulo. Therefore,
the investigation in question is the result of compiling some information that I obtained
in the field and in the historical archives. The field research covers the experience with
the Tupi and Tupi Guarani peoples of Bananal, TI Piacaguera, TI Itadca, TI Djayko-aty
and Nhandé-pora (Aldeinha) in two corresponding periods: 1) the months of July and
December 2013, and from January to March 2014 - whose data I obtained in the field -
those that were left out of the text of my dissertation - served as a subsidy for the
preparation of this thesis; 2) and, finally, the months referring to December/February
2016 and June/July 2017. In addition to the brief visits I made in some towns.

Keywords: Tupi/Guarani/Tupi Gurani. Territoriality/Territorialization. Work.
Indigenous History. History of Indigenism.
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Nao ¢ a primeira vez que profetizam nosso fim; enterramos todos os
profetas (KRENAK, A. 2020).!

A palavra “fragmento” ¢ de origem latina, fragmentum, e sua acepcao ¢ “pedaco”,
“parte”, “pequena fracdo”, “particula isolada do todo” etc., isso segundo os
diciondrios da Lingua Portuguesa. Quanto ao seu uso, hd interessantes exemplos
oriundos de algumas areas do conhecimento humano que merecem ser aqui
mencionados. Comego com uma observagao de Marcio Suziki (1997, p. 18) sobre o
pensamento do filosofo alemdo Friederik Schlegel. Segundo o autor, Schlegel, em sua
recusa a totalizagdo kantiana, utilizava a palavra em apre¢o ao questionar se o
pensamento “[...] ndo deveria ser justamente forma fragmentaria, que, livre da
maquinaria técnica, pudesse ser tdo organica quanto a propria vida?”.

Nas artes, o livro Big Bang, cujo autor ¢ um artista arménio chamado Aaron Slobodj, é
constituido por fragmentos de textos e ilustragdes independentes, o que possibilita uma
intricada experiéncia de leitura. Mas tudo isso ¢ fruto da mente inventiva do quadrinista
portugués José Carlos Fernandes (2004), uma vez que ndo existe um Slobodj e
tampouco ha um livro intitulado Big Bang.

No campo da semiologia, Roland Barthes (1977 p. 94) afiangava que o fragmento ¢
como “[...] uma ideia musical de um ciclo de cangdes [...] cada peca ¢ autossuficiente e,
no entanto, ele nunca ¢ mais do que o intersticio de suas vizinhas: a obra somente ¢ feita

de paginas avulsas”.? E na sociologia de Gabriel Tarde (2007, p. 147, 161) pondera que,

Por mais belo que seja o mundo, ele ndo € sendo, em ultima analise, a
mutilacdo, a amputacdo necessaria ao caos; por mais bela que seja a
estatua, ela ndo ¢ sendo o fragmento do bloco de marmore, ¢ trata-se
de explicar as lascas do marmore assim como a da estatua.

[...] Um sistema! Mas ele ndo existe, a titulo de realidade; em um
momento dado, nunca had sendo fragmentos e aspectos dispersos de
sistema, pensados por um ou varios espiritos.

! Entrevista de Ailton Krenak a jornalista Elaize Farias. Agéncia Amazénia Real. Disponivel em:
https://amazoniareal.com.br/nao-e-a-primeira-vez-que-profetizam-nosso-fim-enterramos-todos-os-

profetas-diz-ailton-krenak/. Acessado em 12 fev. 2020.
2 “[...] the musical idea of a song circle [...] each piece is self-sufficient, and yet it is never anything but
the interstice of its neighbors: the work consists of no more than an inset, an hors-texte.”
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Prosseguindo nesta minha exposi¢do, os antrop6logos Jean & John Comaroff (2010, p.

20, 21), por sua vez, afirmam que

[...] tudo que um historiador da cultura pode “ver” sdo os fragmentos
dispersos de uma época — exatamente como o etndgrafo “vé€” apenas
fragmentos de um campo cultural. Ainda assim, a ideia de recuperar
esses fragmentos — sejam eles individuos ou eventos — € conec[ta-los]
a um entorno ¢ a uma sociedade historicamente determinados [...].
Sim, estes fragmentos chegam a nos, em grande medida, por acaso ¢
sdo, até certo ponto, ininteligiveis; mas reconhecer e respeitar essa
ininteligibidade, como devemos fazer, ndo significa sucumbir a uma
fascinagdo tola pelo que é exotico e incompreensivel. Trata-se, antes,
de comegcar a redimi-los, pois ao serem redimidos, sao libertados. Isto
¢, libertados no sentido de ser reconduzidos a um mundo de
interconexdes dotadas de significados.

E ainda sou levado a mencionar uma passagem do notavel O pensamento selvagem, em
que Claude Lévi-Strauss (2008, p. 37), ao tratar sobre conhecimento tradicional,

compara-o ao processo de bricolage. Neste caso, o eminente antropologo afirma que

[...] € peculiar a0 pensamento mitico, assim como ao bricolage no
plano pratico, a elaboragdo de conjuntos estruturados ndo diretamente
com outros conjuntos estruturados mas utilizando residuos e
fragmentos de fatos [...] testemunhos fosseis da historia de um
individuo ou de uma sociedade.

Por fim, parece-me de grande utilidade recordar o que Klass Woortmann (1995, p. 11)
ensina: “[...] por mais fragmentario que seja sua apreensao de coisas ‘fragmentarias’ [...]
¢ preciso solucionar a representacao dos fragmentos”.

Como se pode notar, ao utilizar a palavra em questdo em seus estudos, os referidos
autores demonstram que a compreensao de uma dada realidade ¢ complexa e demanda
um certo esfor¢o no que tange a criatividade de quem observa. Mas por que esses
comentarios acerca de um simples vocabulo e, especialmente, qual ¢ o motivo de usé-lo
em um estudo sobre os Tupi, Guarani e Tupi Guarani? Afinal, pode parecer paradoxal
nomear com esse termo um estudo sobre um povo indigena que, certamente, esta entre
0s que mais estimulou a imaginagao antropoldgica.

Desse modo, a minha intengdo em empregar o termo “fragmento” se deve a impressao
que tive sobre as informagdes provenientes dos arquivos, bibliotecas e das aldeias em

que estive durante a pesquisa. Naquela ocasido, pareceu-me que esses dados seriam
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como fragmentos dispersos de histdrias que se acumularam no decorrer do tempo e que
eu procurava reuni-los a0 maximo para entdo tecer uma narrativa aproximada de uma
parte da historia indigena e do indigenismo em Sao Paulo. Portanto, o primeiro conjunto
de fragmentos a se ponderar ¢ aquele oriundo das observagdes preliminares sobre os

grupos Tupi e Guarani que apresento nas proximas paginas.

“Tupi or not Tupi, that’s the question!”>

As noticias elementares sobre os antigos Tupi e Guarani, falantes do tupi-guarani*, que
viviam na regido costeira, bem como nas proximidades das bacias do Parana-Paraguai,
provém dos relatos que escritos ao longo dos séculos XVI e XVII. Assim, nessa
literatura em tela ¢ comum encontrar o termo Tupi, que era genericamente empregado
para referenciar aos Tupinamba, Tupiniquim, Tabajara, Tamoio, Temimin6, Caeté,
Maracaja etc.; enquanto o termo Guarani designava os Carijo (Kari’o), Itatim, Tapé e
Guarambaré¢.’ Como bem lembra Graciela Chamorro (2008), os cronistas denominavam

os grupos indigenas que iam contatando de acordo com a autodenominacao local.

Quanto a origem, o linguista Arion Dall’igna Rodrigues (1945, p.335) assegura
que estes grupos Tupi e Guarani procedem da regido dos rios Parana e Paraguai, onde
hoje ¢ o atual Paraguai, cujos descendentes, depois de diversas migragdes, vieram a
constituir os grupos que os europeus encontraram no periodo da invasdo. Segundo o
autor, em ¢época pré-colombiana, os proto-Tupi dirigiram-se para o oriente,
atravessaram o territorio que seriam os estados do Parand e Sao Paulo, e alcangaram a
costa litoranea. E, pelo litoral, com o correr do tempo, os assim chamados proto-Tupi
teriam se separado em sucessivas levas migratorias com contingentes demograficos

mais expressivos formando os atuais grupos linguisticamente distintos acima

3 ANDRADE, O. Manifesto antrop6fago. In. Revista de antropofagia. n. 1, Sdo Paulo, 1928, p. 03.

4 De acordo com Graciela Chamorro (2008) foi Karl Von Den Steinen quem criou o termo “tupi-guarani”,
cujo objetivo era usa-lo para designar a lingua falada pelos povos de origem Tupi e Guarani. Contudo, o
linguista Arion Dall’igna Rodrigues (1963) ressalta que, desde o final do século XIX, a utilizagdo
indiferenciada dos termos “tupi” e “guarani”’, em ambito académico na expressdo “familia linguistica
tupi-guarani” deve ser questionada. Na atualidade, segundo Aragjo (2002), o termo “tupi-guarani”
designa 41 linguas catalogadas, sendo muitas ja mortas. No Brasil ha 28 linguas da familia “tupi-
guarani”. Considera-se que o tronco Tupi ¢ formado por dez familias linguisticas — Arikém, Aweti,
Juruna, Mawé, Monde, Munduruku, Purubord, Ramarama, Tupi-Guarani e Tupari.

5 Os autores que consultei foram de Staden ([1557] 2011), Jean de Léry ([1578] 2007), Gandavo ([1576]
2004), Antonio Ruiz de Montoya (1892] 1985) e Ferndo Cardim ([1625] 1925).
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designados. Quanto os proto-Guarani, componentes deste quadro mais amplo, teriam se
deslocado desde a bacia dos rios Parana-Paraguai, seguindo os rumos sul e sudeste até
alcangar o extremo sul do atual estado de Sao Paulo.

Doravante, Fausto (1992) também compartilha dessa hipdtese relativa aos
deslocamentos promovidos pelos grupos Tupi e Guarani, grupos estes homogéneos em
termos culturais e linguistico. Assim, com base nos textos quinhentistas e seiscentistas,

o autor evidencia que os Tupi e Guarani distribuiam-se da seguinte maneira:

[...] de sul para norte teriamos os Carijo (Guarani), entre a Lagoa dos
Patos e Cananeia; os Tupiniquim dai até Bertioga — incluindo o
planalto paulista; os Tupinamba (também chamados de Tamoio) do
norte de Sdo Paulo até Cabo Frio, dominando inclusive o vale do
Paraiba; os Termimind, em areas da baia de Guanabara. Entre o
Espirito Santo ¢ o sul da Bahia aparecem novamente os Tupiniquim;
mais ao norte, os Tupinambd, que dominam o reconcavo baiano e se
estendem dai até a foz do Sao Francisco — em cujo o sertdo vivem os
Tupinaé. [...] No inicio do século XVII, os cronistas encontraram os
Tupinamba no Maranhdo, no Pard e ilha de Tupinarama, no médio
Amazonas (FAUSTO, 1992, p. 383).

A despeito de tudo isso, os estudos arqueoldgicos de Brochado, considerados por
Julio Cesar Melatti (2016) em sua pesquisa sobre areas etnograficas no continente
americano, apontam que a dispersdo estaria mais ao norte, desde o baixo Madeira até a
ITha de Maraj6. E, aqueles que dariam origem aos Guarani teriam subido o Madeira e,
depois, descido pela bacia do Parana, enquanto os Tupinambd, nome que ele estende a
todos os antigos Tupi do litoral, teriam se expandido pela costa brasileira desde a ilha
do Marajo até o litoral de Sao Paulo. Francisco Noelli (1994), por sua vez, afirma que a
expansdao Guarani teria seguido do Norte para o Sul, desde a Amazonia até a foz do
Prata, pelos cursos dos rios Parand, Paraguai e Uruguai; e os Tupi teriam vindo desde a
foz do Amazonas, seguido pelo litoral ao sul até Sao Paulo, e penetrado pelo interior do

continente pelos rios que desaguam no Atlantico.
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Entretanto, além dos grupos Tupi e Guarani, Melatti (2016) lembra que os
europeus também encontraram outros povos indigenas que os grupos de lingua tupi-
guarani denominavam como Tapuia (Aimorés, Goitacazes, tremembés, Guana etc.), os
indigenas de tronco linguistico Macro-J€.

E embora Fausto (1992) destaque a homogeneidade cultural entre os Tupi e
Guarani, o estudo de Carlos Drumond (1946) sobre o uso da particula hdb.a da lingua
tupi-guarani indica diferencas fonéticas entre as linguas dos Tupi e Guarani. O autor
ressalta que alguns vocabulos — como no caso, o # — e que eram aspirados pelos Guarani
da regido do Paraguai ndo eram encontrados entre os Tupi do litoral brasileiro, além

disso,

Montoya ja percebera o fendmeno em estudo, ao escrever: “La Hy la
C se suelem usar una por otra”. Registrando o verbo “salir”’, o0 mesmo
autor anota: Hé. Salida 1. cé. Ahé, yo a salir, cémbara, hembara,
hembaba. Na pagina 16 da salgo, aunque no se usa en muchas partes,
sino acé, guicéma, mesma obra encontra-se: “acoce. I, aoce. Icoge.

loce. Posposicion, los mismo que supra, sobrepujar, y abundancia”.
(DRUMOND, 1946, p. 16).

E, mais adiante, Drumond (1946, p. 18) também declara que,

O estudo dos fonemas representados por % e s (¢, ¢) adquire aspectos
mais interessantes quando feito em relacdo a alguns dialetos do tupi-
guarani, falados atualmente. Assim ¢é, tendo-se em vista que tribos
radicadas no norte do Brasil central apresentam as mesmas
peculiaridades fonéticas do tupi-guarani das regides paraguaias,
enquanto grupos que pela sua posi¢do geografica deveriam estar
ligados as tribos destas Gltimas regides, se acham acordes com os tupis
litoraneos.

Drumond (1946, p. 20) ainda observa a importidncia da ocorréncia de tal
fenomeno fonético para os estudos etnoldgicos, uma vez que ele envolve a questdo da
localizagdao “[...] do habitat primitivo dos tupi-guarani ¢ o problema das migracdes
destes indios”. O mesmo autor destaca que se pode “[...] repartir essa grande familia
linguistica em grupos bem definidos, ligados entre si por peculiaridades linguisticas e
culturais bem caracteristicas”.

Mas, ao longo do processo colonial, muitos desses indigenas sucumbiram as

guerras, ao trabalho escravo e as epidemias. E aqueles que sobreviveram,
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miscigenaram-se® com outros povos amerindios, negros e brancos e passaram a ser
referidos como “indios mansos”, “aldeados”, “administrados”, “mestigos” ou chamados
de caboclos, caigaras, praieiros ou tabacudos. Conforme Antonio Candido (1975), essa
populagdo mestica foi se deslocando pelo territorio e, concomitantemente,
estabelecendo diferengas socioculturais de acordo com o tipo de exploracdo econdmica
e as particularidades ambientais das regides. Com isso, veio a se formar um conjunto de
culturas como, por exemplo, a caipira ¢ a caicara. Alguns autores, como Pierson &
Teixeira (1947), Noffs (1988) e Silva (2004) preferem considerar que a cultura caigara
faz parte da caipira. Por outro lado, Luchiari (1997) discorda desse ponto de vista e
alega que cada uma delas possui uma identidade propria.

No entanto, ha outro significado para o termo caigara. Segundo Euripedes Simdes
de Paula (1934), a denominacao caigara refere-se “aquele que mora atras da cerca”, e
era uma forma depreciativa pela qual os indigenas denominavam aqueles que viviam em
aldeamentos.

No caso desses grupos que viviam em Itanhaém e arredores, de acordo com as
informacdes de Simdo e Goldman (1958), o termo “caigara”, até a primeira metade do
século XX, ndo era conhecido na regido itanhaense. Certa parcela da populagdo era
simplesmente identificada pelos termos “tabacudo” e “praiano”. Os primeiros viviam
mais no interior do continente ¢ dominavam a pesca de rio, ja os segundos viviam
proximos a orla maritima e tinham certas nogdes em técnicas de pesca costeira. Sobre os

“tabacudos”, o geografo Aratjo Filho (1949, p.18) faz as seguintes consideragdes:

[...] ha ainda, na zona, as margens dos rios que formam a bacia do
Itanhaém, um tipo mestico interessante, meio-caigara, meio
pirangueiro’ € que é chamado de fabacudo. Vivendo a beira dos
cursos d’agua, mas rente a floresta, vale-se mais da caga que da pesca.
Habita toscas chocas de ramagens, as vezes construidas sobre estacas;
possui sua piroga, com a qual via tirar nos alagados e brejais a matéria
prima para sua mais importante industria, a do fabrico de esteiras de
taboa, extrai também o palmito e fabrica remos, gamelas etc.

A proposito, a etnografia de Amanda Danaga (2016) sobre os Tupi Guarani da TI

Renascenga revela que os parentes desses indigenas, da TI Piagaguera, eram

6 Caio Prado Jr. (2011, p. 100), em Formagdo do Brasil contempordneo: Coldnia, assinala que a
mesticagem “[...] permitiu a perpetuagdo do sangue indigena”.

7 Segundo Aratjo (1949), este termo designa o homem que habita as margens de um rio € é 0 mesmo que
piracuara.
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identificados pela populagdo local ndo indigena como praieiros. Nesse estudo, a

antrop6loga traz a fala do indigena Awa, que declara que seu pai:

Era mesti¢o, e era Tupi que misturou e falava que era praiano, como a
Dona Alice 14 de Piagaguera [...] Ali em Piagaguera, antigamente,
mamae falava que era praieiro, que fica ali, quando eles paravam 4,
os caicaras que faziam farinha, farinha branca, ai eles ficaram ali
(DANAGA, 2016, p. 50).

E, numa das minhas estadias na TI Piagaguera, enquanto tomava café com alguns
dos indigenas da aldeia Tabagu Rekd Ypy, a professora Itamirim contou-me que a
supracitada Dona Alice, que até entdo acreditava ser uma praieira, descobriu-se
indigena ao tomar conhecimento do parentesco que tinha com algumas das familias
indigenas que retomaram aquelas terras.

Um dado importante ¢ que o chamado caigara da regido de Itanhaém, devido as
condi¢des fisiograficas do local, era mais lavrador do que pescador. De acordo com
Aratjo Filho (1948), isto se deve a configuragdo espacial dessa parte do litoral paulista
— com serras afastadas; a presenga de grandes planicies sedimentares; a existéncia de
praias retilineas, mais extensas € um mar aberto de 4guas turvas € com uma
arrebentagdo constante.

No caso dos grupos Tupi, por exemplo, foram tenazmente banidos e, depois de
considerados extintos, apenas lembrados nos livros didaticos de historia, na prosa e
poesia indianista, bem como nas artes plasticas. Isto, como demonstrarei mais adiante, ¢
o resultado de um processo pelo qual se pretendia apagar a presenca dos indigenas da
historia do Brasil. Como bem observa John Monteiro (1992a, p. 151), a histéria colonial
paulista ¢ inseparavel da historia do trabalho indigena na regido, “[...] ja que todos os
aspectos da evolugdo da Capitania nos seus primeiros dois séculos estavam vinculados
de maneira fundamental & expropriagdo, exploragdo e destrui¢do de populacdes
indigenas”.

Mas a literatura etnoldgica, particularmente aquela produzida a partir da segunda
metade do séc. XX, expressa a existéncia de trés subgrupos Guarani vivendo no Brasil —
a saber, os Mbya, Nhandeva e Kaiowa® —, cuja base de tais denominagdes se assenta nas
diferengas culturais e dialetais. Afora os citados termos designativos, existem outras

alcunhas atribuidas por estes indigenas falantes da lingua tupi-guarani em diferentes

8 Embora haja outros etndnimos que vivem em outros paises (Argentina, Bolivia, Paraguai e Uruguai)
(LADEIRA, 2007).
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momentos temporais e espaciais. Assim, os Nhandeva se chamavam Apapokuva,
Tafiygua, Xiripd e Ava-Guarani; enquanto os Mbya designavam-se como Kaiwa,
Tambeopé, Aputeré e Baticolas; e os Kaiowd, que, por sua vez, referiam-se como Teiu,
Tempekua e Kaiwa (SCHADEN, 1974; LARAIA, 1986; NIMUENDAJU, 1987,
MELIA, 1987; LADEIRA, 2007).

Venezuela

Colombia

Equador

Brasil

£ Argentina

Figura 1: Mapa das atuais Trras dos Guarani na América do Sul. Fonte: Guarani Digital.

Mas dos trés subgrupos Guarani, o que chama atencao ¢ o caso dos indigenas que,
até entdo, eram denominados Nhandeva. Isto porque, na contemporaneidade, os
habitantes de algumas aldeias do Vale do Ribeira, litoral e interior do estado de Sdo
Paulo preferem o Tupi ou Tupi Guarani como termo designativo, pelo fato de que o
etndnimo em tela expressa uma origem que se sedimenta nos casamentos entres as
parentelas dos grupos Tupi e Guarani que entraram em contato ao longo da historia
(CARVALHO, 2006; LADEIRA, 2007; MACEDO, 2007; MAINARDI, 2010;
DANAGA, 2011, ALMEIDA, 2011). Portanto, os Tupi Guarani declaram-se “indios
misturados”.

Desse modo, esses indigenas ndo reconhecem a palavra “nhandeva” como uma

categoria identitaria. Segundo Nimuendaju (1989), o termo em questdo ¢ comumente
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usado para incluir um individuo no ato de um didlogo. Em contrapartida, o termo oréva
indica a pessoa de quem se fala como pertencente a outro grupo étnico.

Os Tupi e Tupi Guarani das aldeias em que estive procuravam enfatizar que
lingua falada por eles difere da Guarani Mbya. Sobre isso, ha um estudo linguistico de
Consuelo P. G. Costa (2003, p. 07-08) sobre a lingua dos indigenas do litoral paulista o

qual demonstra que

Ao grupo Nhandewa (também chamado de Avd-Kati-Eté) pertencem
aos Nhandewa-Guarani de Sdao Paulo e norte do Parana, grupo que se
considera uma unidade étnica e dialetal. Distinguem-se, linguistica e
culturalmente, dos grupos falantes dos dialetos ‘principais’ do Guarani
do Brasil (Mbya, Kaiowa, Ivanhaeém); sdo igualmente distintos de
outros grupos Nhandewa de outras regides do Brasil, como os que
habitam a regido do rio Ocoi e Rio das Cobras (PR) e rio Iguatemi
(MS), de onde partiram, ha quase dois séculos [...]

Assim, os grupos Nhandewa-Guarani paulista-paranaenses podem ser
considerados um subgrupo étnico dos Guarani chamados Nhandewa.
Muitas vezes usam a auto-denominac¢do “Tupi-Guarani”, séo
aproximadamente 570 pessoas, habitando 6 aldeias [a autora
menciona as aldeias Bananal (SP), Piacaguera (SP), Itariri (SP),
Arariba (SP), Pinhalzinho (PR) e Laranjinha (PR)].

Ao atestarem-se como descendentes dos grupos Tupi e Guarani, os Tupi e Tupi
Guarani expressam uma continuidade historica que resistiu aos projetos engendrados
pelo Estado — seja, em um primeiro momento, o portugués e, posteriormente, o
brasileiro — e pela Igreja Catolica que visavam incorpord-los a qualquer custo ao
conjunto da populacdo colonial/nacional e, com isso, se apropriariam de suas terras.
Portanto, esses indigenas colocam em xeque as projecoes negativas que politicos,
religiosos e pesquisadores, ao longo dos 520 anos de contato, vaticinavam sobre o
futuro dos povos indigenas: seja através do exterminio ou da dilui¢do/apagamento
causados pela miscigenagao/mesticagem ou aculturacao.

A entdo politica promovida por esses indigenas insere-se num fendmeno social de
maior abrangéncia, onde a identidade étnica evidencia o ressurgimento de muitos
grupos amerindios desde o periodo da redemocratizacdo do pais. Como expressa Maria
R. C. Almeida (2009, p. 208), esses grupos indigenas “[...] reconstroem suas proprias
histérias e identidades, ao mesmo tempo em que influenciam mudangas em nossa

historiografia”.
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Sem embargo, as lutas identitarias promovidas pelos Tupi e Tupi Guarani também
ascenderam com processos de retomada e reconhecimento de suas terras tradicionais, as
quais, no decorrer do tempo, foram-lhes esbulhadas e aforadas de modo recorrente, em
distintos momentos histéricos, seja durante o periodo colonial/imperial, com os
referidos Plano das Aldeias e o Diretorio Geral de Indios, seja durante o republicano,
com as remogoes for¢adas, com o retalhamento territorial ¢ o confinamento da
populagdo em areas exiguas, além do engajamento compulsorio de forga de trabalho,
promovidos pelo SPI e FUNAI Como observa Robson Rodrigues (2015, p. 99), o
sistema capitalista avangou em quase toda parte das antigas terras dos Guarani, “[...]
deixando-lhes pouca ou nenhuma op¢do de vida e de movimento relacionado com sua
forma étnica”. E lembrando o argumento de Dominique Gallois (2004) sobre o fato de
que muitos dos povos indigenas foram obrigados a se refugiarem em areas que nao
correspondem a sua localizagdo historica, nem a extensdo territorial ocupada antes da
dizimacgao gerada pelas frentes de colonizagao.

Mas as fontes escritas e orais, com os quais trabalhei para este estudo, indicam
que esse processo nao foi aceito de forma passiva pelos antepassados dos Tupi e Tupi
Guarani. Afinal, a historia desses indigenas exibe, em varios momentos, as dificuldades
que os agentes religiosos e seculares tiveram em colocar em pratica os seus projetos.
Em suma, o que quero dizer ¢ que os grupos Tupi e Guarani ndo se contiveram as
restrigdes, nem as fatalidades impostas as proprias formas de mobilidade espacial,
representadas/emblematizadas tanto pela persisténcia secular das praticas de desterro
quanto pela reincidéncia desastrosa dos projetos que visavam assentd-los em espacos
especificos (aldeamentos e postos indigenas).

O que se tem aqui ¢ a continuidade de uma territorialidade amerindia que vem se
reformulando no decorrer da histéria de contato entre indigenas e ndo-indigenas. Nesse
caso, a disposi¢do espacial dos grupos Tupi e Guarani demonstra um antigo movimento
permanente desses indigenas sob os seus territorios. Como afirma Lisboa (2020, p.12),
apesar de atualmente o territorio desses indigenas ser fragmentado por rodovias,
ferrovias, barragens e areas urbanas, além das fronteiras nacionais, “[...] o desenho
cartografico de sua ocupacdo territorial reflete, descontinuamente, a ocupacao descrita
por documentos quinhentistas e seiscentistas, também informada por descobertas
arqueologicas, a respeito da fixagcdo de localidades e de sua mobilidade continental”.

Pois, compartilhando das observagdes de Fausto (1992, p. 381), as cronicas

deixam entrever uma “[...] inegavel ‘ar de familiaridade’ com os grupos Tupi
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contemporaneos” e “[...] a continuidade que sugerimos existir [¢] de uma relagdo
especifica entre estrutura e evento”.

Diante das evidéncias apresentadas pelo conjunto dos dados pesquisados, cabe
nuangar o instrumental conceitual que permite informar o seu entendimento e
questionamento no curso dos debates historiograficos e etnoldgicos contemporaneos, a
comecar pelos conceitos de territorialidade e territorializacdo que fundamentam o
presente estudo. Para isso, eu recorro aos seguintes autores: Jodo Pacheco de Oliveira
(1998), Alfredo W. B. de Almeida (2004), Denise Maldi (208) e Paul Little (2018).

A territorialidade, segundo Para Paul Little (2018, p. 3-4), ¢ “[...] o esfor¢o
coletivo de um grupo social para ocupar, usar, controlar e se identificar com uma
parcela especifica de seu ambiente biofisico, convertendo-se assim em seu ‘territorio’”.
Nesse sentido, o territorio surge “[...] diretamente das condutas de territorialidade de um
grupo social [e] qualquer territério ¢ um produto histoérico de processos sociais e
politicos”. O autor ainda destaca que a territorialidade, por ter uma multiplicidade de
expressoes, produz um leque muito amplo de tipos de territorios, cada um com suas
particularidades socioculturais. Desse modo, “[...] a analise antropoldgica da
territorialidade também precisa de abordagens etnograficas para entender as formas
especificas dessa diversidade de territorios”.

E Alfredo W. B. de Almeida (2004, p. 28), ao tratar sobre os povos amazonicos,
observa que existem diferentes processos de territorializacdo onde cada qual possui “[...]
uma expressdo identitaria, traduzida por extensdes territoriais de pertencimento”. Ja
Pacheco de Oliveira (1998), o conceito de “territorializacdo” ¢ definido como um

processo de reorganizagao social que implica:

[...] 1) a criagdo de uma nova unidade sociocultural mediante o
estabelecimento de uma identidade étnica diferenciadora; 2) a
constituicdo de um mecanismo politico especializados; 3) a
redefinicdo do controle social sobre os recursos ambientais; 4) a
reelaboragdo da cultura e da relagdo com o passado.

[..] vém se transformando em uma coletividade organizada,
formulando uma identidade propria, instituindo mecanismos de
tomada de decisdo e de representacdo, e reestruturando as suas formas
culturais (inclusive as que o relacionam com o meio ambiente € com o
universo religioso) [...] As afinidades culturais e linguisticas, bem
como os vinculos afetivos e histdricos porventura existentes entre os
membros dessa unidade politico-administrativa (arbitraria e
circunstancial) serdo retrabalhados pelos proprios sujeitos em um
contexto historico determinado e contrastados com caracteristicas
atribuidas aos membros de outras unidades, deflagrando um processo
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de reorganizagdo sociocultural de amplas propor¢cdes (PACHECO DE
OLIVEIRA, 1998, p. 54, 55, 56).

Denise Maldi (1998, p. 02), por sua vez, considera que o conceito de
territorialidade nada mais ¢ do que uma categoria enraizada em representagdes
ocidentais sobre as sociedades indigenas. Nesse sentido, a autora considera que a
territorialidade ¢ “[...] um campo privilegiado para reflexdo antropologica, na medida
em que contribui para a compreensao da formulacao histérica e cultural da alteridade”.

A autora ainda atenta para o aspecto histérico que transcorre no conceito de
territorialidade (MALDI, 1997, 1998). Neste caso, ao longo da histéria de contato entre
indigenas e nao-indigenas, o espaco dos indigenas foi percebido pelos ndo-indigenas de

diferentes maneiras:

A concepcao de fronteira indigena no periodo colonial oscilou entre
dois aspectos absolutamente contraditérios: por um lado, o
reconhecimento da existéncia da fronteira como limite territorial
enquanto uma caracteristica dos povos nativos, a partir do movimento
expansionista, a negacdo total da existéncia da fronteira indigena.
Mesmo durante o expansionismo, essa negac¢do foi muitas vezes
contradita, quando isto interessava especialmente o projeto
colonizador, ou seja, quando os indios eram guardas da fronteira
lusitana e, por isso, tratados como confederados ou nagdes e, nesses
casos, povos com territdrios e fronteiras. [...]

No discurso oficial do século XIX sobre a questao indigena a visao de
espaco ¢ ainda de imensiddo, no sentido de que o indio é por
exceléncia errante ¢ némade. O nomandismo sempre foi visto como
caracteristico da barbarie € o oposto ao sedentarismo, sendo este
ultimo condigdo indispensavel para a civilizagdo. [...] A politica
indigenista oitocentista, sobretudo do periodo do Império, reflete
claramente esta ideologia do espago reducionista, concentrado. [...] A
ideia de territorialidade [na Republica, isto €, a partir do Servigo de
Protecio ao Indio] pressupunha basicamente a transformagio de
indios em lavradores, ndo necessariamente divididos em coletividades,
mas em familias que deveriam receber pequenas por¢des de terras.
Civilizar significava reduzir espacos. [...] Na segunda metade deste
século a defini¢do de terras indigenas passa por um processo mais
intenso e critico, no bojo das novas frentes colonizadoras, sobretudo
na Amazonia Legal. A antropologia exerceu um papel definitivo nesse
processo, constituindo-se numa fonte de informagdes ¢ de geragdo de
critérios relativos para a defini¢do das terras indigenas, baseados em
analises socioculturais que acabaram também por exercer uma
influéncia definitiva na legislagdo e, por conseguinte, no papel do
Estado (MALDI, 1998, p. 09, 10).

Compreendo que este resumo que Maldi (1997, 1998) traz acerca do processo

histérico referente ao conceito de territorialidade, o que implica uma ressonancia entre a
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representacdo que a sociedade faz de si mesma e do Outro, ou seja, como ela define a
territorialidade e como e com quem define as suas fronteiras, pode ser entendido como
uma prévia do que o leitor encontrara nas paginas deste presente estudo sobre os
distintos periodos pelos quais passaram os Tupi, Guarani ¢ Tupi Guarani ao longo da
historia de contato com os ndo-indigenas.

Isto posto, a territorialidade dos grupos Guarani — incluindo os Tupi —, segundo
Ladeira (2001), se expressa pela categoria fekod, que pode ser compreendida pelos
lugares onde podem reproduzir os seus modos de vida, denominado por eles como teko.
Assim, para fundar uma aldeia, esses indigenas embasam-se em preceitos miticos e
cosmoldgicos, além de elementos da fauna e flora tipicos da Mata Atlantica, formagdes
rochosas e ruinas de edificagdes antigas.

Os pontos de parada e pelos tekoa que interagem entre si — isto através de relagdes
sociais, politicas e de parentesco, o que implica numa constante circulagdo — estdo entre
as mais marcantes caracteristicas da territorialidade desses indigenas. Ademais, um
tekoa também ¢ formado por um conjunto de parentes de uma familia extensa
(matriarcal ou patriarcal) que t€ém como referencial uma personalidade de prestigio E,
ainda lembrando, ¢ através dessa categoria propria que os Guarani afirmam o territério
pelo qual eles expressam sua cultura, seus costumes e onde ¢ possivel realizar o seu
modo de ser, o teko. (MELIA, 1990; LADEIRA, 1992, 2007). Desse modo, as atuais
aldeias estao interligadas por redes de parentesco e de reciprocidades que se inscrevem
efetivamente no espago geografico. Neste sentido, ¢ perceptivel a relacdo entre

territorialidade e identidades dos Tupi e Tupi Guarani. Pois,

[...] para os Guarani, a no¢do de territorio esta associada a nogdo de
mundo e, portanto, vinculada a um espago geografico onde
desenvolvem relagoes que define um modo de ser, um modo de vida.
Assim, se o conceito de territorio implica limites fisicos (permanentes
ou temporarios), 0 espago, como categoria, pressupoe outros limites
definidos por principios €ticos e valores que condizem com a visdo de
mundo dos homens ¢ de suas sociedades (LADEIRA, 2001, p. 109).

E, como ensina George Balandier (1993, p. 109),

Uma analise das sociedades colonizadas ndo pode esquecer as suas
condigOes especificas, elas revelam ndo somente, como perceberem
alguns antropologos, os processos de adaptacdo e de recusa, as
condutas inovadoras nascidas da destruicdo dos modelos sociais
tradicionais, mas também manifestam os “pontos de resisténcia” das
sociedades colonizadas.
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Mas estas observagdes ndo devem ser isoladas do seu contexto politico e muito
menos do social. Afinal, ¢ imprescindivel que se tenha em consideracdo o papel que
sucessivas politicas publicas de carater indigenistas exerceram sobre a territorialidade
dos povos indigenas, especialmente no que ¢ relativo as praticas de expropriagdao
territorial e o encerramento dessa populagdo em areas delimitadas — sejam missoes,
aldeamentos ou postos indigenas. E ainda ndo posso omitir o fato que muitas dessas
politicas também estiveram engajadas a exploragao compulsério da forca de trabalho
indigena.

Notadamente, ¢ por esta razdo que este estudo também versa as sucessivas
politicas indigenistas, principalmente no que tange os setores da sociedade que exercem
forte influéncia na elaboragdo dessas politicas publicas no Brasil. Pois, como avalia
Laura Nader (1972, p. 284) em seu classico artigo’, é preciso que os antropologos
desenvolvam etnografias referentes as elites, grupos prestigiados ou que detenham
algum poder. Isto porque “[...] a qualidade de vida e nossas proprias vidas podem
depender de até que ponto os cidadaos entendem aqueles que moldam as atitudes e
realmente controlam as estruturas institucionais”. '°

Portanto, o que se tem aqui € o resultado de um trabalho que empreendi junto as
aldeias, acervos, arquivos e bibliotecas com o intuito de compreender o processo de
territorialidade e territorializagdo que os antigos grupos Tupi € Guarani, bem como 0s
seus descendentes Tupi e Tupi Guarani, passaram ao longo da histéria com os nao-
indigenas e suas agéncias — missionarios/Diretérios Geral de Indios-aldeamentos,
SPI/FUNAI-postos indigenas —, abrangendo cinco séculos de histéria indigena e do

indigenismo brasileiro.

Algumas palavras sobre a pesquisa

Para este estudo, que almeja reunir e compreender os fragmentos da historia indigena e
do indigenismo brasileiro, optei em seguir os pressupostos teoricos de uma antropologia
histérica que, segundo Marshall Sahlins (2007, p. 501, 502), pode ser entendida como

uma sintese da “[...] experiéncia de campo de uma comunidade através de uma

? Refiro-me ao texto Up the anthropologist: perspective gained from studying up.

10.«1_.] for the quality of live and our lives themselves may depend upon the extent to which citzens
understand those who shape attitudes and actually control institucional structures” (NADER, 1972, p.
284).
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investigacdo de seu passado”. O autor ainda destaca que pesquisadores como Barney
Cohn, Jean & John Comaroff e Terry Turner argumentavam que uma etnografia “[...]
que incorpora o tempo ¢ a transformacgado constréi uma forma distinta de se conhecer o

objeto antropologico, com a possibilidade de mudar o modo como ¢ pensado a cultura.”

Aliés, Jean e John Comaroff (2010, p. 38) ponderam que a antropologia historica
visa “[...] explorar os processos que constituiem e transformam os mundos particulares
— processos que dao forma, reciprocamente, aos sujeitos € aos contextos, que permitem
que certas coisas sejam ditas e feitas”. Portanto, sdo estas as defini¢des que norteiam o
presente trabalho. E, como observam Pacheco de Oliveira e Pablo Quintero (2020, p.

16, 17),

Ao falar em antropologia histérica, estamos apenas sinalizando um
amplo esfor¢o de superagdo, que se baseia no exame concreto das
praticas de pesquisa, nos seus produtos e implicagdes. Nesse
movimento impdem-se duas marcas cruciais — chamar a atencao,
primeiro, para a importancia do poder na constitui¢do dos fatos e
dinamicas sociais e, segundo, para a inter-relagdo entre pesquisador/a
e pesquisado/a no processo de conhecimento.

Nesse sentido, a antropologia historica, tal como pensada por diversos
autoras/es, configura-se como um campo de estudos aberto a novos
temas, métodos de investigacdo e protocolos de conhecimento. No
caso especifico dos povos indigenas, tal abordagem pretende
contribuir para a visibilizagdo e protagonismo desses povos como
atores politicos e sociais dentro de situagdes historicas especificas, um
movimento analitico no qual a consideragdo da cultura ndo implica o
abandono da historicidade nem a omisséo da reflexividade. Esse modo
de pesquisa sobre — ¢ com! — os povos indigenas acarreta o duplo
movimento epistemologico de considerar o passado como um
problema etnografico ao mesmo tempo que analisa o presente como
um problema historico (COMAROFF; COMAROFF, 1992).

E, segundo Brian K. Axel (2002), a antropologia histérica ¢ frequentemente
definida como forma de producdao de conhecimento que se baseia no intercambio de
métodos e teorias entre histéria e antropologia. Desse modo, ela pode ser entendida
como uma forma de intercdmbio disciplinar.

Isto posto, entendo que, com a antropologia historica, poder-se-4 compreender a
histéria indigena e do indigeanismo no Brasil. Lembrando as palavras de Carlo
Ginzburg (1991), o interesse da antropologia pela histéria indigena decorre quando os
pesquisadores desse campo do conhecimento cientifico, ao perceberem que os

amerindios ndo eram imutaveis e tampouco estaticos, passaram a se interessar pelos
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processos de mudanca social que ocorriam em tais sociedades. E, como afirma Lévi-
Strauss (2008, p. 37), ao lancar sua proposta de didlogo entre antropdlogos e
historiadores, a etnologia ndo deve “[...] permanecer indiferente aos processos historicos
e as expressOes mais conscientes dos fenomenos sociais”. E como afirma Georges

Balandier (1969, p. 214, 215):

Si las sociedades llamadas segmentarias estan dentro de la Historia
por su movimento de composicion y decomposicion sucesivas, por las
modificaciones de sus sistemas religiosos, por su apertura (libre o
obligada) a los aportes exteriores [...] el cometido antropologico no
puede evitar un encontro con la Historia. Ya no puede obrar como si el
tiempo historico de las sociedades tradicionales se acercara al punto
cero: el tiempo de la mera repeticion.

No contexto brasileiro, Oscar Calavia Saez (2005) assinala que o interesse dos
antrop6logos pela historia indigena tem inicio nos anos de 1980, quando o movimento
indigena buscava compreender o passado para garantir o futuro. Pois, como salienta
Pacheco de Oliveira (1999), a compreensao dos povos indigenas ndo pode passar sem
uma reflexdo e uma recuperagao critica de sua dimensao historica.

Certamente, o livro Histéria dos Indios no Brasil, organizado pela prof.* Manuela
Carneiro da Cunha (1992), ¢ um marco para os estudos voltados a histdria indigena e do
indigenismo do Brasil. E ndo hd divida que estes e outros estudos t€ém como marco
inicial os anos de 1970, onde pesquisadores destas duas ciéncias langaram as bases de
uma reflexdo acerca do ponto de vista daqueles sujeitos marginalizados, sendo estes até
entdo considerados pertencentes as sociedades denominadas como sem histdria.

Aliés, a contribui¢do de Carneiro da Cunha (1992, p.18-19) para histéria indigena

também se faz presente quando esta autora argumenta que

A percepcao de uma politica e de consciéncia histérica em que
os indios sdo sujeitos € ndao apenas vitimas, s6 € nova
eventualmente para nods. Para os indios, ela parece ser
costumeira. E significativo que dois eventos fundamentais — a
génese do homem branco e a iniciativa do contato — sejam
frequentemente aprendidos nas sociedades indigenas como o
produto de sua propria agdo ou vontade. [...]

O que isto indica € que as sociedades indigenas pensaram o que
lhes acontecia em seus proprios termos, reconstruiram uma
histéria do mundo em que elas pensavam e em que suas escolhas
tinham consequéncias.



41

Logo, sdo representativos os estudos desenvolvidos por historiadores e
antropologos como Florestan Fernandes (1963, 2006), Stauffer (1959), Tidei de Lima
(1978), Chaim (1983), Amoroso (1991), Farage (1991), Lima (1992), Santilli (1994),
Monteiro (1994), Vainfas (1995), Pompa (2001), Puntoni (2002), Calavia Saez (2006),
Sposito (2006, 2012), Carlos Fausto (2010), Bicalho (2010), Almeida (2013), entre
outros. Nos trabalhos destes autores observa-se a preocupag¢do em demonstrar o
protagonismo amerindio, sendo este perceptivel nos mais variados momentos da historia
de contato interétnico.

E, dentre os autores mencionados, os estudos de Florestan Fernandes (1963,
2006), John Monteiro (1994) e Carlos Fausto (2010) lancam, de forma direta,
significativas contribui¢des para compreensao da histéria dos Tupi e Guarani.

E mais, estes trabalhos referem-se a “diferenca”, que ¢ tratada pela historia e
antropologia ora como uma questdo negativa, a qual se visava estabelecer uma
homogeneidade, ora como um modo em que a compreendiam como distintas formas de
conceber e expressar o estar no mundo. Considero entdo que as mudancgas tedricas as
quais estas ciéncias passaram nas ultimas décadas contribuiram para melhor
compreendermos 0 momento em que se encontram hoje estes povos indigenas.

O estudo em questdo ¢ fruto do levantamento de algumas informagdes que obtive
em campo € nos arquivos historicos. A pesquisa de campo abrange a vivéncia com 0s
Tupi e Tupi Guarani das aldeias Bananal, TI Piagaguera, TI Itadca, Aldeia Djayko-aty e
Nhandé-pora (Aldeinha) em dois periodos que correspondem: 1) os meses de julho e
dezembro de 2013, e de janeiro a marco de 2014 — cujos dados que obtive em campo —
aqueles que ficaram de fora do texto de minha dissertacdo —, serviram de subsidios a
elaboragdo da presente tese; 2) e, por fim, os meses referentes a dezembro/fevereiro de
2016 e junho/julho de 2017. Além das visitas de curta duracdo que fiz em algumas
aldeias.

A etnografia tem um importante papel para que esta pesquisa seja realizada. Pois,
como salienta Lévi-Strauss (2008, p.376), a etnografia corresponde aos “[...] métodos e
técnicas relativos ao trabalho de campo, a classificagdo, a descrigdo e a analise de
fendomenos culturais particulares.” E Peirano (1995) sustenta que a etnografia ndo ¢é
mera coleta de dados, mas um procedimento com implicagdes teodricas especificas.
Afinal, ¢ através do trabalho etnografico que a teoria antropologica se desenvolve e se

sofistica, uma vez que ¢ neste momento que os conceitos estabelecidos sdo desafiados
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pelo confronto que ocorre entre a teoria, o senso comum que o pesquisador leva para
campo e as observacdes que faz dos nativos.

O trabalho etnografico se demonstrou eficaz porque permite a intera¢ao na vida
diaria dos meus interlocutores. Segundo Vansina (1973), o saber presente na tradi¢ao
oral ¢ repassado a medida que situacdes sdo apresentadas na vivéncia diaria. Afinal,
como indica Price (1983), o conhecimento do passado ndo deve ser transmitido para
qualquer um, uma vez que pode ser usado contra eles. Logo, isto justifica o uso da
etnografia para presente estudo.

Quanto aos documentos escritos, consultei acervos publicos e particulares (Museu
do Indio, Biblioteca Nacional, Arquivo Publico do Estado de Sdo Paulo, Centro de
Trabalho Indigenista, Armazém da Memoria, Acervo da Assembleia Legislativa de Sao
Paulo, etc.) quanto a vivéncia com os Tupi e Tupi Guarani — com trabalhos que
contribuiram para o desenvolvimento da histéria indigena e do indigenismo no Brasil.
Para Santilli (1994, p.66), “[...] a tarefa da histéria indigena ¢ buscar decifrar nas
entrelinhas, nos siléncios do documento, uma outra logica cultural, que ali se esconde.”
E Price (1983) comenta que uma melhor compreensao da histéria desses povos nativos
pode surgir quando se observa atentamente as interagcdes entre as narrativas orais € 0s

documentos escritos.

Apresentagdo dos capitulos

Para efeitos de organizacgdo, esta tese estrutura-se em quatro capitulos que, em seguida,

exponho o resumo de cada um deles:

No primeiro capitulo, apresento a territorialidade e ao processo de territorializagao
pelo qual os grupos Tupi e Guarani — que, como ja mencionei, habitavam a costa sul
litoranea e as bacias hidrograficas Tieté e Parana — foram sobrepujados pelas politicas
indigenistas da Coroa portuguesa e, posteriormente, adotada, com algumas
modificagdes, pelo Brasil pds-independéncia. Para isso, os responsaveis pela conducao
de tal politica, autoridades religiosas e seculares, criaram espagos voltados para
concentragdo, conversdo e “civiliza¢do” da populacdo indigena que foram denominados

de aldeamentos. Portanto, este capitulo abrange o periodo colonial, que tem como
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marco temporal a fundacdo do aldeamento Sdo Jodo Batista de Peruibe (séc. XVI) e
1889, ano em que foi proclamada a Republica no Brasil.

Em seguida, no segundo capitulo, que corresponde os anos de 1889 a 1968,
abordo a historia da populagdo indigena que vivia na supracitada regido. Nesta parte da
tese, exponho as idas e vindas dos agentes do SPI em instalar um posto indigena no
litoral paulista, bem como as tentativas em confina-los nesses reduzidos espagos, a
constante espoliacdo de suas terras, os conflitos € o desrespeito aos seus costumes.
Além do mais, demonstrarei que, com a politica de assimilacao e integragao do SPI, o
Estado brasileiro visava combater qualquer manifestacdo das identidades indigenas e,
por consequéncia, transformar essa populacdo em reserva de forga de trabalho.
Consequentemente, este era um dos motivos pelos quais as autoridades locais
procuravam garantir a presenca do SPI na regido costeira e adjacéncias.

O terceiro capitulo versa sobre a criagdo da FUNAI, bem como sua politica
indigenista; a inser¢do de novas organizagdes civis indigenistas; e, por fim, as relagdes
entre os indigenas e a FUNAI, que podem ser vistas nas tentativas desta institui¢ao em
manter aqueles confinados em determinados espacgos, a resisténcia dos indigenas ¢ a
dispersdo e formag¢do de novas aldeias na costa litordnea e Vale do Ribeira de Sao
Paulo.

E, por fim, o quarto capitulo trata sobre o processo pelo qual os Tupi e Tupi
Guarani constituiram novas aldeias ao final das ultimas décadas do século XX e no
inicio do XXI. Nesta parte final do estudo, explanarei sobre os motivos que levaram a
formacao de algumas das aldeias dos pelos Tupi e Tupi Guarani a partir da aldeia
Bananal: Piagaguera, Itadca, Djaiko-aty e Nhandé-pora (Aldeinha). Assim, segue-se

para os proximos fragmentos da presente historia.



Capitulo 1

No  tempo  dos  aldeamentos  paulistas:
territorialidade e territorializacdo dos grupos Tupi
e Guarani
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E se quisessem ser filhos de Deus, e terem igrejas, e Padres em suas
terras, que se haviam de ajuntar, ¢ deixar suas vendas, e¢ suas
matangas, por ser ofensa a Deus [...] (RODRIGUES, J., [1605-7]
1940, p. 223).

[...] descemos este mesmo ano, por ocasido também forgosa, mais de
mil almas de Tupinambds, que sdo os principais indios e toda esta
costa; e com eles, e por outras partes, vieram muitos Principais, de
outras mui populosas na¢des, uns a pedir Padres para suas terras,
outros a oferecer-se a descer para nds, os quais todos imos entrando
até haver com que lhes acudir (VIEIRA, A., [1656] 1940, p. 255).

s aldeamentos Sao Jodo Batista de Peruibe, Itariri e o Sdo Jodo Batista da Faxina,
Oassim como outros assentamentos dessa natureza, foram criados com o proposito
de reunir os indigenas que viviam numa extensdo geografica que abrangia as bacias dos
rios Tieté e Parand e a costa litoranea de Sao Paulo, bem como os grupos amerindios
oriundos de regides como o Mato Grosso'! ¢ de localidades onde hoje estdo os paises do
Cone Sul. Com essa finalidade, o Estado portugués e, logo depois, o brasileiro visavam
desobstruir aquelas terras tradicionalmente ocupadas por esses povos nativos. No
capitulo que segue, portanto, procuro tragar um panorama sobre o processo de
territorializacdo em que os grupos Tupi e Guarani foram submetidos ao longo do
periodo colonial e imperial com a politica de aldeamento. Sendo assim, o presente
capitulo tem como tema a territorialidade e a territorializacao dos grupos Tupi e Guarani

ao longo dos séculos XVI ao XIX.

Padres e colonos contra os “costumes barbaros da gentialidade”

Os padres da Companhia de Jesus, quando aportaram nas terras que passariam a ser
conhecidas como Brasil, isto em marco de 1549, juntamente com a comitiva do fidalgo

Tomé de Souza, o Governador-Geral escolhido pelo rei de Portugal, dom Jodo III'2,

1 Atual estado do Mato Grosso do Sul.

12 Em 1531, o fidalgo Martim Afonso de Souza, primo de Tomé de Souza, fora incumbido pela Coroa de
Portugal de promover uma expedi¢do de povoamento e assim assegurar a posse definitiva dessas terras
que estavam dentro dos limites impostos pelo Tratado de Tordesilhas — acordo este firmado por Portugal
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estabeleceram as primeiras agdes junto aos povos indigenas que contactaram. Essas
acdes resumiam-se as visitas nas aldeias, o uso de corte de cabelo ao estilo dos nativos e
o aprendizado da lingua destes ultimos'®. Neste caso, o conhecimento do idioma falado
pelos indigenas facilitaria a comunicagdo, sobretudo na pregacdo de sermdes, isto
através dos canticos, poesias e pequenas pecgas teatrais (MONTEIRO, 1992; LEITE,
2000). O padre Manoel da Nobrega ([1549] 1955, p. 20-21), no comando da Companhia
de Jesus na colonia americana de Portugal, assim escreveu sobre suas primeiras

impressoes acerca dos indigenas:

Todos estes [os indios] que tratam commnosco, dizem que querem ser
como nos, sendo que nom tem com que se cubrdo como nos, ¢ este soa
inconveniente tem. [...] gente que nenhum conhecimento tem de
Deus, nem de idolos, fazem tudo quanto lhe dizem.

Nas proximidades da Vila de Nossa Senhora da Concei¢do de Itanhaém, o padre
Leonardo Nunes'* anotou as atividades realizadas por ele e seus irmaos jesuitas nessa

regiao:

Aqui me disseram que no campo, 14 ou 15 léguas d’aqui [de Sao
Vicente] entre os Indios estavam alguma gente christd derramada e
passava-se 0 anno sem ouvirem missa e confessarem e andavam em
uma vida de selvagens. Vendo isso, determinei de ir por 14, tanto para
dar remedio a estes christdos, como por me ver com estes Gentios, 0s
quaes estdo mais apartados dos Christdos do que das outras capitanias.
[...] Trabalhei muito com os Christdos que achei derramados naquele
logar entre os Indios que se tornassem as Villas entre os christdos, no

e Espanha em 1494, no qual o mundo foi dividido em dois hemisférios, as terras descobertas a oeste da
linha pertenceriam a Espanha, enquanto a leste caberiam a Portugal. Assim, competia Martim Afonso de
Souza criar e distribuir capitanias e sesmarias, designar cargos como de capitdo-mor, governadores,
tabelides e oficiais da Justica. Mas, com o fracasso das capitanias hereditarias, d. Jodo III, rei de Portugal,
estabeleceu, em 1548, o Governo-Geral do Brasil, tendo Salvador como sede politico-administrativa. Pela
Carta Regia de 7 de janeiro de 1549, a Coroa nomeia o fidalgo Tomé de Souza para o cargo de
Governador-Geral. Assim, em marco de 1549, chega ao Brasil a comitiva do novo governo. E, dentre os
membros dessa comitiva, que contava com mil homens, oriundos das mais variadas profissdes e de
estratos sociais, estavam os padres da Companhia de Jesus, com a missdo de converter os nativos a fé
cristd. (MALHEIROS, [1867] 2008; FAUSTO, B. 1996; FERNANDES, 1989, 2000).

13 Nesse caso, a lingua empregada pelos jesuitas era o Nheengatu ou Lingua geral, sendo esta por eles
criada a partir da lingua nativa. Alids, como forma de controle social, os padres impuseram tal lingua em
todos os lugares que atuaram entre os séculos XVI e XVIII. Isto porque, como existia uma grande
diversidade cultural, o que era visto como um impedimento para os planos de catequese. E, por fim, o
Nheengatu era a lingua comum entre o colonizador e os povos indigenas até o século XVIII (BARROS,
BORGES, MEIRA, 1996).

14 De acordo com a nota de Alfredo do Valle Cabral (1931), o padre Leonardo Nunes, nascido na Vila de
Séo Vicente, bispado de Guarda, foi ordenado em 1548 e, no ano seguinte, veio para o Brasil juntamente
com o padre Manoel da Nobrega, onde esteve em Ilhéus, Porto-Seguro e Espirito Santo, além de Sdo
Vicente. A nota ainda revela que Simdo de Vasconcellos chamava-o de um “vice-Nobrega em Sao
Vicente”, isto em reconhecimento ao seu trabalho junto aos indigenas.
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qual os achei mui duros. Mas, enfim, acabei com elles que se
ajuntassem todos em um logar e fizesse uma ermida ¢ buscassem
algum Padre que lhes dissesse missa ¢ os confessasse. [...] Depois
disto fomos dar com os Indios s suas ald€as, que estavam a 4 ou 5
léguas d’ali [...] (Carta de Leonardo Nunes, 24 de agosto de [1550]
1931, p. 61-62).

Quatro anos depois, ja instalado na Capitania de Sao Vicente, o padre Manoel
Noébrega, ao perceber que a pratica de conversao da populacdo nativa em suas aldeias
ndo rendia os resultados que se esperava, resolveu suplantar esse modelo e instaurou
uma nova politica direcionada no assentamento dos indigenas, ou seja, em

estabelecimentos que seriam conhecidos como aldeamentos.

E considerando a qualidade destes gentios, que ¢ ter pouca constéancia,
em deixar os costumes em que sdo criados, assentamos ir cem leguas
daqui a fazer uma casa, e nela recolher os filhos dos gentios e fazer
ajuntar muitos indios em uma grande cidade, fazendo viver conforme
arazio [...] (NOBREGA, [1553] 1940, p. 40-41).

A politica indigenista em questao ficou conhecida como Plano Civilizador ou
Plano das Aldeias. De acordo com Serafim Leite (1954, p. 54), o programa de Nobrega

consistia em;

« Defender-lhes [os indios] comer carne humana, e guerrear
sem licenca do Governador;

¢ Fazer-lhes ter uma s6 mulher;

« Vestirem-se, pois tém muito algodao, ao menos depois de
cristaos;

¢+ Tirar-lhes os feiticeiros;

X/
°e

Manté-los em justiga entre si € para com os cristaos;

X/
°e

Fazé-los viver quietos, sem se mudarem para outra parte, se
nao for para entre os cristaos, tendo terras repartidas que lhes
bastem e com estes Padres da Companhia para os doutrinar.
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E, assim que o plano de Nobrega foi posto em pratica, ndo demorou muito para
que viessem a tona os efeitos deletérios para os grupos Tupi e Guarani, especialmente
no que diz respeito aos seus costumes: a cauinagem, poligamia, guerra, antropofagia ¢ a
mobilidade espacial que, para o Padre Antonio Vieira (apud VIVEIROS DE CASTRO,
2002, p. 188), eram “[...] agdes e costumes barbaros da gentialidade”. Assim, as
proximas paginas versam sobre os trés ultimos dos citados e o impacto dessa politica
indigenista no modo de vida indigena. Portanto, comego com a guerra e a antropofagia
entre os grupos Tupi.

Em A fungdo social da guerra na sociedade Tupinamba, Florestan Fernandes
(2006, p. 46, 159), ao seguir numa perspectiva funcionalista para o desenvolvimento de
tal estudo, atenta para centralidade da guerra entre os Tupinamba, uma vez que
contribuia para “[...] configurar a estrutura social e o seu ritmo de funcionamento [...]”
em tal sociedade. E, ainda conforme o autor, eram de hostilidade as relagdes entre os
grupos que nao estavam ligadas por lagos de parentesco. Por exemplo, entre o Rio de
Janeiro-Sao Vicente os Tupinamba eram inimigos dos “[...] tupiniquim, os tabajaras, os
carijos, os guaina, timinino, os karaja, os maracajas e os goitacaz”.

Fernandes (2006) também enumera as explicagdes dos cronistas quinhentistas e
seiscentistas das causas que levam os Tupinambd a guerrear, e confirma que elas nao
eram uniformes. Neste caso, a guerra era 1) entendida como disputa territorial; 2) como
atividade guerreira; 3) como canibalismo real e, enfim, 4) como forma de vinganca,
sendo esta a mais aceita pelos cronistas. No entanto, apds considerar cada um destes
pontos, o autor conclui que a vinganga ndo constituia uma explicagdo exclusiva para

guerra, mas sim esta estava condicionada pelo

[...] padrdo de organizagdo ecoldgica dos grupos locais e das
“constelagdes ecoldgicas” por eles compostas, ¢ pela forma de
ocupagdo do meio, que ele implicava, em virtude da competi¢do com
outros seres vivos, inclusivo humanos, da rudimentalidade do sistema
tecnologico e da exaustdo periddica dos nichos povoados
(FERNANDES, 2006, p. 60).

Nesse sentido, os deslocamentos no espaco promovidos pelos Tupinambé eram
divididos em “movimentos de dispersdao” e “movimentos rotineiros”, “[...] resultantes
da ocupagdo destrutiva de uma posicdo biotica determinada”. Além disso, o autor
distinguia duas modalidades correspondentes de organizagdo das atividades guerreiras:

1) quando varios grupos locais estdo ligados pelo proposito comum de conquista de uma
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nova posicao na biosfera, “[...] pelas atitudes e sentimentos oriundos da atualizagdo de
valores miticos e de ideiais magicos-religiosos tribais, e sujeitos a lideranca de uma ou
mais personalidades carismaticas (os pajés)”’; 2) pode ou ndo abranger a totalidade dos
grupos locais solidarios, neste caso, sabe-se que os guerreiros de um mesmo grupo local
reinem-se para realizar expedi¢des punitivas contra grupos hostis, mas também
juntavam forc¢as com o intuito de garantir eficiéncia no ataque aos outros grupos locais
solidarios (FERNANDES, 2006, p. 76-77).

Por outro lado, os apontamentos de Florestan Fernandes sobre os motivos pelos
quais levaram os antigos Tupi a guerrear entre si, em decorréncia ao acesso aos recursos
naturais, sdo questionados por Viveiros de Castro, Carneiros da Cunha e, de uma forma
indireta, por Pierre Clastres.

No seu livro Arqueologia da Violéncia, Pierre Clastres (2004, p. 166) argumenta
que o que impulsiona essas sociedades a guerrear ndo ¢ a escasses de alimentos, isto
porque elas sdo sociedades da abundancia e ndo da subsisténcia (sendo este um
argumento de Sahlins), uma vez que “[...] permite na realidade uma satisfacao total das
necessidades materiais da sociedade, ao preco de um tempo reduzido de atividade de
produgdo e de uma baixa intensidade dessa atividade [...]”, mas sim uma questdo entre

violéncia e troca. Isto €,

A logica da concepgdo relativa a troca conduz assim a uma quase
dissolugdo do fendmeno guerreiro. A guerra, despojada de
positividade pela prioridade atribuida a troca, perde toda dimensdo
institucional: ela ndo pertence ao ndo ser da sociedade primitiva, é
apenas uma prioridade acidental, casual, acessoria, a sociedade
primitiva é pensada sem a guerra (CLASTRES, P., 2004, p. 171).

Neste caso, Clastres (2004, p. 170) embasa este seu argumento em um texto de
Lévi-Strauss, especialmente quando este Ultimo considera que “As trocas comerciais
representam guerras potenciais pacificamente resolvidas, e as guerras sao o resultado de
transagdes mal-sucedidas” ou, em outro trabalho, ao suprimir o termo “troca comercial”
por “trocas”: “H4 uma ligacdo, uma continuidade entre as relagdes hostis e o
fornecimento de prestagcdes reciprocas: as trocas sdo guerras pacificamente resolvidas,
as guerras sao o resultado de transacdes malsucedidas”.

Mas o autor de Arqueologia da Violéncia vai mais além da proposta 1évi-
straussiano quando considera que a sociedade indigena ¢ o espago tanto para troca

quanto para violéncia:
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De onde provém o erro de Lévi-Strauss? De uma confusdo dos planos
sociologicos em que funcionam respectivamente a atividade guerreira
¢ a troca. Querer situa-los no mesmo plano ¢ ser levado fatalmente a
eliminar um ou outro e assim deformar, multilando-a, a realidade
social primitiva. A troca ¢ a guerra devem portanto ser pensadas, ndo
segundo uma continuidade que permitiria passar por graus de uma a
outra, mas segundo uma descontinuidade radical que ¢ a tUnica a
manifestar a verdade da sociedade primitiva (CLASTRES, P., 2006, p.
172).

Quanto a Viveiros de Castro (1986, p. 87-88), este demonstra para o que seria um
ponto fragil na analise de Florestan Fernandes, especialmente quando este tltimo versa

a vinganga e a antropofagia como mecanismos

[...] restaurativo-recuperativos, de cancelamento da ‘“heteronomia
magica” criada pela morte prévia de um membro do grupo.
Essencialmente regressiva, a vinganca olha para tras. Por isso,
Florestan tem o valor iniciatorio da execugdo do cativo por um efeito
derivado do seu significado central, que era [...] o de parte de um
sistema de “duplas exéquias”, i. e. de localizagdo do morto do grupo
no status de “ancestral”. Assim, apesar de seu insistente esfor¢co de
totaliza¢do funcional, o autor termina por quebrar ao meio o complexo
execugdo-antropofagia, situando-o como domininantemente funerario,
e relegando ao reino das fungdes derivadas seu papel positivo, a saber,
que a morte dos inimigos ndo s6 “cancelava” a morte do grupo, mas
simultaneamente era a unica fonte de acesso dos executores ao status
de pessoa plena, adulto-matador.

Em outro texto, Carneiro da Cunha & Viveiros de Castro (2009) apontam que ¢ a
vinganca que nutre e garante a manuten¢do dessas guerras. Afinal, a vida social e o
destino pdstumo dos Tupi se organizavam em torno da vinganga, seja o casamento, a
chefia, o xamanismo e at¢ mesmo o “profetismo”. Sendo assim, além de motivar um
conjunto de ritos organicamente integrados e interdependentes, onde faziam parte a
antropofagia e o de renomeacdo dos guerreiros, a atividade guerreira também se fazia
presente no aprendizado dos jovens.

A vista disso, a vinganga (¢ ndo a antropofagia) seria o fundamento da
organizagdo social tupi. O aventureiro germanico Hans Staden ([1557] 2011, p. 153),
que, durante oito meses, foi prisioneiro dos Tupinambad que viviam ao norte de
Bertioga, comenta que a maior honra para um guerreiro tupinamba seria capturar muitos
inimigos e abaté-los e “[...] ele tem tantos nomes quantos inimigos tiver matado, e os

mais nobres entre eles sdo os que tém muitos nomes”.
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Mas a vinganga so se concretiza de fato quando se arrebenta a cabeca do inimigo
por meio de um golpe desferido pelo guerreiro que o capturou, que pode ser durante a
batalha ou no ritual antropofagico (CARNEIRO DA CUNHA & VIVEIROS DE
CASTRO, 2009).

Logo, o inimigo capturado em batalha ¢ levado para a aldeia e recebido com
hostilidade pelas mulheres e criangas que, além de dancar em volta dele, colam penas
em seu corpo e raspam-lhe as sobrancelhas. Depois dessa recep¢do, o prisioneiro passa
a ser bem tratado, participa dos festejos, isto até o dia em que ele € executado no terreiro
(STADEN [1557], 2011).

Assim, quando decidem o momento em que o guerreiro inimigo ird morrer, as
aldeias aliadas sdo convidadas a participar do grande festim, as mulheres preparam o
cauim, o inimigo e a ibira-pema. Entdo, dois dias antes de ser morto, o cativo € 0s seus
captores bebem juntos e, quando terminam, passam o dia descansando. No dia seguinte,
antes do amanhecer, o prisioneiro ¢ retirado de sua pequena barraca (que lhe prepararam
no local que ird morrer) e levado para o centro do terreiro. Em seguida, atam-lhe a
mugurana em torno do seu corpo, as mulheres proferem ameagas e, apos os discursos
dos envolvidos, o guerreiro-algoz mata com um s6 golpe o guerreiro-cativo. Em
seguida, com o inimigo morto, as mulheres iniciam o preparo do corpo para o banquete
no qual todos participam. Enquanto isso, o autor do golpe fatal se retira e tem
desenhado no proprio corpo com uma nova renomeacao (STADEN, [1557] 2011).

Com efeito, ¢ de se notar que esses autores tomaram distintos caminhos para o
que tange o significado da guerra para os Tupinambd. Para Fernandes (2006), a guerra
ocorre por uma questdo de acesso aos recursos ecoldgicos. Clastres (2006, p. 185) atesta
que tal fenomeno social impede a centralizagdo do poder: “Por ser sociedade do
multiplo, a sociedade primitiva ndo pode ser a sociedade do Um: quanto mais houver
dispersdao, menos haverd unifica¢do”. E Carneiro da Cunha & Viveiros de Castro (2009,
p. 205) compreendem que a guerra, produto da vinganga dos Tupinambé contra seus
inimigos, subordina a “[...] espacialidade a temporalidade na morfogénese tupinamba,
que a memoria aparecera como o meio e o lugar por exceléncia de efetuacao do social”.
Pois, como observa Viveiros de Castro (2002, p. 233), a vinganga “[...] ndo era assim
um simples fruto do temperamento agressivos indios, de sua incapacidade quase
patologica esquecer e perdoar as ofensas passadas, ao contrdrio, era justamente a

instituicao que produzia a memoria”.
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Os trechos que acima sublinhei ainda indicam que o ponto comum dessas
pesquisas estd na figura do inimigo, sendo este o elemento que proporciona unidade a
sociedade tupinamba. Mas, esses autores seguem mais uma vez caminhos diferentes.
Pois, para Fernandes (2006), a totalidade, com base entre nos (Tupinamba) e o outro,
neste caso os inimigos dos Tupinamb4, levanta suas fronteiras territoriais. Enquanto
Pierre Clastres (2006, p. 94-103) declara que “Ser um inimigo ¢ estar inscrito numa
estrutura social [...]” e a guerra “[...] é, como a troca, uma estrutura dessa sociedade”. E
Carneiro da Cunha & Vivieiros de Castro (2009, p. 67-75) argumentam que o inimigo
teria uma posicao estrutural que produz ndo um movimento do espago, mas no tempo,
ou seja, a vinganca tupinamba “[...] fala de forma essencial, do passado e do futuro”

Enfim, compreendo que, de alguma forma, a busca empreendida pelos
supracitados autores, acerca da compreensao do significado da guerra na sociedade
tupinambad, leva para territorialidade desses indigenas. Pois, se para Fernandes (2006), a
constitui¢do territorial dos Tupinamba transparece em aspectos geograficos (disputa por
espagos e recursos ecologicos); para Clastres (2006) ela se desenvolve no plano politico
(a descentralizagdo do poder incide sobre a espacialidade das aldeias); ao passo que,
para Carneiro da Cunha & Viveiros de Castro (2009), a nocdo de territério desses
indigenas repousa no campo da memoria (a espacialidade estd subordinada ao tempo).
Sendo assim, para efeitos do presente trabalho, entendo que acredito que haja entre eles
uma interconexao que pode ser lida a partir da chave “territério”.

Mas, sob o contexto colonial, os religiosos e colonos incorporaram as guerras
intertribais, uma vez que, combatida a antropofagia, os guerreiros vencidos serviriam
como forca de trabalho escravo (CARNEIRO DA CUNHA & VIVEIROS DE
CASTRO, 2009). Neste caso, segundo Warren Dean (1984), at¢ o séc. XVI, os
portugueses negociavam os Tupinamba derrotados e cativados pelos Tupiniquim na
regido da Capitania de Sao Vicente. Em consequéncia, a guerra era continua entre esses
dois grupos. E Celso Furtado (1984) avalia que a Capitania de Sdo Vicente conseguiu
subsistir gracas a relativa abundancia de mao de obra dos indigenas cativos.

Em suma, os luso-brasileiros, portanto, conseguiram “[...] domesticar a guerra dos
indios, retirando-lhe o carater de fundamento e finalidade social para transforma-la em
meios para seus proprios fins” (VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p. 245-6).

Entretanto, em decorréncia da avidez pela exploracao da mao de obra indigena, os
colonos luso-brasileiros criaram as chamadas ‘“bandeiras”. Estas eram expedicdes

armadas e organizadas pelos paulistas que, entre os séculos XVI e XVIII, chegaram a
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penetrar o interior do continente, que era entdo chamado de “sertdo”. Ademais, a
denominacdo “bandeirante” sé foi difundida no séc. XVIII, isto pelo fato de que os
membros destas expedicdes eram antes denominados de “gente de Sao Paulo”,
“mamelucos” e “paulistas” (VAINFAS, 2000).

As bandeiras resultavam da “[...] fusdo de duas culturas [indigena e portuguesa],
caracterizadas ambas por um sentido de mobilidade intensa” e “[...] a bandeira foi a
maloca organizada e dirigida, nomandismo politico, a busca das bases sedentarias do
Estado” (CORTESAO, 1975, p. 102). Afora que os bandeirantes utilizaram o
conhecimento que indigenas aliados tinham sobre a fauna e a flora, bem como as
melhores rotas para adentrar o interior (HOLANDA, 1994). Desta forma, a penetragao
dos sertdes sempre teve como objetivo “[...] a necessidade de conseguir mao de obra
indigena para tocar os empreendimentos agricolas dos paulistas” (MONTEIRO, 1994,
p- 29). Sendo assim, nesse contexto, o indigena era indispensavel para o projeto

colonial, uma vez que

O certo ¢ que a situagdo tende aqui a assumir feigdes ainda mais
criticas, comportanto enorme massa de elementos meio aluviais, prole
dos carijos e mamelucos, que formam o grosso da populacdo e vivem
um pouco a maneira de hospedes numa sociedadde que ndo chegou a
domina-los por completo. Hospedes geralmente importunos, mas
muitas vezes desejados, visto que se mostram capazes de aturar os
servigos mais duros e penosos, servicos poupados até a escravos,
riqueza que, desbaratada, ndo mais se restaura. Em outras palavras,
ainda que feita de gente inconstante, infiel, ociosa, frequentemente
indomita, como se dizia, pode ter sua fungdo social definida e que nao
se pode facilmente suprir. [...] E ela é — especialmente os indios
domésticos, mas também os mamelucos pobres ¢ “bastardos” —, a que
sustenta os sertanistas “assim pellos rios como por terras pellos largos
conhecimentos que tem de tudo que possam servir de alimento”. Isso
mesmo escrevem os oficios da Camara de S. Paulo, em representacdo
datada de outubro de 1726 ao Governador da Capitania. E
acrescentam que sem essa gente ndo se fazem os descobrimentos de
ouro “por ser so ella a que sabe talar o sertdo e navegar os rios”.

Nas rogas, nas queimadas, nos mutirdes, em oficios de varia natureza,
¢ muitas vezes infalivel o seu préstimo, e assim também na condugao
de cargas e viajantes a maiores ¢ menores distincias (HOLANDA,
1966, p. 79-80).

Os “paulistas”, deste modo, empreenderam expedi¢des que visavam capturar e
escravizar indiscriminadamente os indigenas. Assim, diversos assaltos foram infligidos

em aldeias de inumeras regides e de diferentes sociedades nativas, as quais muitos
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amerindios foram retirados e levados para fazendas e sitios, sob a condi¢do de escravos
(MONTEIRO, 1994, 2001).

As primeiras expedi¢des, conhecidas por “bandeiras de apresamento”, atuaram
nos arredores dos ntcleos de Itanhaém — sendo esta a primeira a ser esquadrinhada pelos
paulistas —, S3o Vicente e da Vila de Sao Paulo de Piratininga. Logo depois, os
bandeirantes seguiram para o interior do continente, o que ampliaria as possessoes
territoriais de Portugal nesta parte do continente sul-americano (CALIXTO, 1905, 1924;
MONTEIRO, 1994a). Por exemplo, no testamento de Joao do Prado, dono de grandes
lavouras de cana-de-aglicar na vila vicentina, como também tinha parte no Engenho do
Governador, posteriormente chamada de Engenho Sao Jorge dos Erasmos, situado em

Santos, consta que, em 1597,

[...] fez entrada no sertdo onde conquistou muitos indios bravios e
com eles se estabeleceu em S. Paulo onde servio os cargos do
governo, inclusive de juiz ordinario em 1588 a 1592. Depois de fazer
seu testamento, em 1594, resolveu-se a fazer nova entrada no sertdo
para aumentar o nimero de indios."

A Capitania de Sao Paulo do séc. XVI encontrava-se praticamente destituida de
sua populagdo masculina, uma vez que ela estava nas expedi¢cdes de apresamento de
indigenas. Enquanto a Capitania de Sdo Vicente, em 1545, possuia mais de trés mil
indigenas escravizados e estavam distribuidos por seis engenhos de aglcar e respectivas
lavouras (MARCHAND, 1943; HOLANDA, 1966).

Contudo, a0 mesmo tempo em que levou a ampliagio do dominio colonial
portugués, ocorria, isto a partir da segunda metade do séc. XVII, um declinio da
rentabilidade das bandeiras, o que também se refletiu na economia paulista. E isto se
deve as grandes distancias que essas bandeiras tinham de percorrer, as reagdes dos
nativos e a oposi¢ao dos padres da Companhia de Jesus ante ao cativeiro de indigenas.
Neste ultimo caso, desencadeou-se uma série de conflitos entre colonos e religiosos pelo
controle da mao de obra nativa (MONTEIRO, 1989).

Prosseguindo nessa exposi¢do sobre os costumes afetados pelo contato
sistematico entre os grupos Tupi/Guarani e portugueses, isto via adeamentos e pelo

trabalho compulsério nas lavouras de cana-de-agucar, compete agora trazer para o

5 Jodo do Prado, Inventirio, 1597, Testamento, 1597. In. Inventdrios e testamento: papeis que
pertenceram ao 1 Cartério de Orfaos da Capital, Vol.I, p. 77. Publicagdo oficial do Arquivo Publico do
Estado de Sao Paulo. Sdo Paulo: Typographia Piratininga, 1920.
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centro do presente debate os deslocamentos promovidos pelos grupos Tupi e Guarani,
bem como as a¢des dos administradores colonais que visavam reprimi-los. Assim, as
principais caracteristicas desses deslocamentos eram aqueles gerados tanto pelo
expansionismo territorial, ecologica e pela demanda do que ficou conhecida na literatura
sobre esses indigenas como “terra sem mal”, “terra onde ndo se morre” ou “terra
bonita”, cujos primeiros registros historicos remontam ao séc. X VIL

De acordo com Hé¢lene Clastres (1978) e Pompa (1998, 2001), os jesuitas
relatavam que, de tempos em tempos, surgiam “grandes feiticeiros”, os chamados
caraibas, oriundos de terras distantes, exortavam os indios a segui-los, sob a promessa
de encontrar aquele lugar mitico. Assim, a primeira mengdo a esse fendmeno social ¢

atribuida ao padre Manoel da Nobrega que, segundo suas colocagdes,

[...] chegando o feiticeiro [...] lhes diz que ndo curem de trabalhar,
nem vao a rog¢a, que o mantimento por si crescera, ¢ que nunca lhes
faltara o que comer, e que por si vird a casa, ¢ que as enxadas irdo
cavar e as frechas irdo ao mato por caga para seu senhor e que hao de
matar muitos do seus contrarios, e cativardo muitos para seus comeres
¢ promete-lhes longa vida, ¢ que as velhas se hdo de tornar mocas
(NOBREGA, 1955, p. 92-93).

E o padre José de Anchieta (1933 [1557], p. 99-333) também traz algumas

observagoes sobre esses caraibas:

Pelo sertdo anda agora um ao qual todos seguem e veneram como um
grande santo. Ddo-lhe quando tém, porque se isto ndo fazem créem
que ele com os seus espiritos os matara logo. Este, metendo fumo pela
boca, aos outros lhes da seu espirito, ¢ faz seus semelhantes; aonde
quer que vai o seguem todos, ¢ andam de ca pera 14, deixando suas
proprias casas. [...]

Cada um déstes feiticeiros (a que também chamam de santidade)
busca uma invengdo com que lhes parece que ganhara mais, porque
todo éste € seu intento, e assim um vem dizendo que o mantimento ha
de crescer por si, sem fazerem plantados, € juntamente com a caga do
mato se lhes hdo de vir a meter em casa. Outros dizem que as velhas
se hdo de se tornar mogas e para isso fazem lavatorios de algumas
ervas com que lavam: outros dizem que os que os nio receberem se
hdo de tornar passaros e outras invengdes semelhantes.

Todavia, como eu ja destaquei, nem todo deslocamento empreendido pelos grupos
Tupi pode ser entendido como uma busca estrita ao paraiso na Terra. Pois, os estudos
sobre as motivacdes que levaram esses grupos indigenas a se langarem pela busca da

Terra sem Mal dividem-se entre aqueles que consideram esses deslocamentos de origem
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endogena como aqueles que defendem essas jornadas sdo produtos de agentes exdgenos.
No primeiro caso, os representantes sao Nimuendaju (1989), Héléne Clastres (1978),
Pierre Clastres (1978), que defendiam a hipotese de que as migragdes dos Tupinamba
ndo seriam por questdes bélicas, mas sim religiosas. Enquanto o segundo caso,
Fernandes (2006) e Alfred Métraux (1979) — sendo este ultimo o primeiro pesquisador a
usar dados etnograficos sobre os Guarani modernos para recompor os deslocamentos
dos Tupinamba dos séculos XVI e XVII — consideram que tais migragdes seriam
também reagdes a sociedade colonial.

No seu livro, A4 organiza¢do social dos Tupinamba, Fernandes (1963, p. 100)
destaca que algumas migragdes dos Tupinamba também eram provocadas pela procura
de novos espagos que favorecessem a reproducao de suas vidas, uma vez que, esgotado
0s recursos naturais, esses indigenas partiam para outras espacgos. Portanto, “O que se
tém designado como nomadismo das primitivas populagdes aborigenes do Brasil eram
movimentos migratdrios desse tipo, gracas aos quais conseguiam condi¢des adaptativas
favoraveis a propria subsisténcia.”

No referido estudo ainda se aponta a existéncia de dois tipos de migracao: 1)
migragdes e fixacdo em novas areas dentro do dominio do grupo local, sendo realizadas
periodicamente; 2) a invasdo de territorios pertencentes a outros grupos, que s eram
possiveis e necessarias quando as privagdes eram sérias € se impunham de modo
permanente (FERNANDES, 1963).

Mas ¢ importante frisar que o autor ndo descarta completamente a procura da
Terra sem Mal como fator explicativo para mobilidade dos Tupinamb4, uma vez que os
Tupinamba levavam os padrdes de comportamento legados por seus antepassados, “[...]
quanto a necessidade de mudangas periddicas, embora reconhecendo nelas outras
vantagens, ou aspirarem a terra sem males” (FERNANDES, 2006, p. 54).

Melia (1989, p. 63), ao tecer criticas aos trabalhos de Métraux, especialmente no
que toca o uso indiscriminado de dados etnograficos para compreensdo dos antigos
Tupinamba, argumenta que os grupos Tupi e Guarani tenham “[...] ‘repensado’ os seus
sistemas de significados e ‘transformado’ o seu universo cultural a partir do impacto
cultural do Ocidente colonizador e evangelizador”. E Pompa (1998, p. 48) aponta que
nem todos as migragdes que Métraux (1979) cita como sendo motivada pela procura da
Terra sem Mal pode ser considerada como tal: “[...] migragdes tupinamba do litoral
norte até o Peru no século XVI, revoltas guarani no Paraguai espanhol da mesma época,

&xodos apapocuva do séc. XIX: tudo isso, para Métraux, ¢ ‘Terra sem Mal’”.
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E, uma vez exposto o Plano das Aldeias, bem como suas consequéncias para os
indigenas, compete mencioar as leis que, posteriormente, foram criadas com o proposito
de notear o tratamento dado aos povos indigenas. Neste caso, Beatriz Perrone-Moisés
(1992) pondera que a legislagdo indigenista que vigorou entre os séculos XVI e XVIII
dividia-se em dois tipos: uma que se voltava para os chamados “indios aldeados”,
considerados como aliados dos portugueses, € a outra se destinava para os nomeados
“indios hostis”. Portanto, a legislacao indigenista em vigéncia nesse periodo, ao ser
embasar no binomio “aliado/inimigo”, outorgava diferentes tratamentos aos povos
amerindios.'® E, ainda segundo a autora, aos indios aliados — que, como tais, gozariam
de liberdade, seriam donos de suas terras nas aldeias e estariam a disposi¢do dos
colonos mediante pagamento de salario. Quando aos chamados “indios hostis”, a Coroa
reserva-lhes a “guerra justa”'’, o “resgate”'® ¢ a “escravidao”.

Mas Monteiro (1989) adverte sobre a diferenga entre o que estava na legislacao
indigenista e a realidade colonial a qual viviam os indigenas de Sdo Paulo, onde as
relagdes de exploracdo eram nitidamente escravistas. E, mais adiante, demonstrarei que
os temas nomeados pelo padre Manoel da Nobrega em seu Plano das Aldeias de ainda
podem ser vistos nas posteriores leis coloniais.

Feitos tais esclarecimentos, compete atentar as distingdes entre as nomenclaturas
“aldeamento” e “aldeia”. Assim, segundo Aroldo Azevedo (1959), a distingao entre os
aldeamentos, sendo estes entendidos como aglomerados “criados”, e as aldeias, tidos
como “espontaneos”. E o termo “aldeia” foi trazido pelos portugueses, sendo uma forma
particular de determinar um habitat rural concentrado que corresponde ao villagio

italiano, o village francés e o dorf alemdo. Por aqui, o termo aldeia passou a identificar

o habitat indigena.

16 A legislagdo que atuava em Portugal e no Brasil estruturava-se da seguinte maneira: a existéncia de um
direito colonial dependente do direito portugués, uma vez que o Brasil era regido praticamente pelas
mesmas leis de Portugal que “[...] (copiladas nas Ordenacdes Manuelinas e, a partir de 1603, das
Ordenagdes Filipinas), acrescidas de legislagdo especificas para questdes locais. Na colonia, o principal
documento legal eram os Regimentos dos governadores gerais. O rei os assinava, assim como as Cartas
Régias, Leis, Alvaras em forma de lei e Provisdes Régias, auxiliado por corpos consultivos dedicados a
questdes coloniais. [...] Na coldnia, os governadores gerais emitiam Decretos, Alvaras e Bandos,
aplicando a legislagdo emitida pela Coroa” (PERRONE-MOISES, 1992, p. 116).

17 Segundo Farage (1991), o conceito de “guerra justa” é de origem teoldgica e juritica “enraizado no
direito de guerra medieval”. E Le Goff (2008, p. 32) assinala que “[...] os tedricos da época se referem, de
maneira praticamente constante, a concep¢do de Santo Agostinho, autorizando apenas a guerra justa, quer
dizer, a guerra contra os infiéis, ou contra os cristdos injustos; o principe ¢ o Unico qualificado para
declarar ou fazer cessar a guerra, o que, alias, favoreceu a constru¢do do Estado moderno, a partir do
século XIII; por fim, mesmo na guerra justa, Agostinho recomendava misericérdia para com o inimigo.”
18 O “resgate” seria a troca de mercadorias por prisioneiros dos grupos aliados, geralmente Tupi, que
passariam pelo ritual antropofagico.
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Os aldeamentos eram divididos em trés tipos: 1) Aldeias do Colégio; 2) Aldeias
do El-Rei; 3) e as aldeias propriamente ditas ou missdes. Os dois primeiros foram
instalados nas proximidades das vilas, congregando os indios livres, uma vez que os
indios escravizados ou resgatados ficavam a servico de quem os comprava. Ja as
missdes estavam avastadas dos aglomerados urbanos, isoladas em pleno sertdo, cuja
administragdo era dos religiosos. Neste caso, a administracdo desses nucleos era
controlada pelos padres da Companhia de Jesus, bem como aos cuidados de outras
ordens religiosas, como a franciscana, beneditina, carmelita e capuchinha (AZEVEDO,
1959).

E Marilza de Oliveira (2002) observa que os jesuitas, em um primeiro momento,
controlavam os nucleos de Sao José, Itaquaquecetuba, Embu, Carapicuiba e Itapecerica
e as Aldeias do Padroado Real (Pinheiros, Barueri, Sdo Miguel e Guarulhos). No caso
do aldeamento de Peruibe, o Frei Basilio Rower (1942, p. 495) afirma que era uma “[...]
aldea del-Rei”. Com a expulsdo dos padres da Companhia de Jesus em 1640, esses
aldeamentos passaram para o dominio das Camaras e as ordens religiosas como a dos
frades capuchinhos e franciscanos assumiram, em distintos momentos, o aldeamento de
Sdo Miguel, enquanto os beneditinos estavam a frente de Pinheiros e os carmelitas em
Barueri.

Para Maldi (1998), o Estado, dentro de sua politica para estabelecer areas
especificas para os indios, criou os aldeamentos que, em sua maioria absoluta, nao
coincidiam com os territorios tradicionais por duas razdes bésicas: 1) ndo se cogitava
discutir o territério indigena como um espago passivel de ser definido com critérios
fornecidos pelos proprios indios; 2) os aldeamentos deveriam ser reservatérios de mao

de obra, ja que, nesta concepgao, civilizar era tonar apto ao trabalho.
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Legenda e
Aldeamentos i

1: 830 Jodo Batsista da Paruibe (séc. XVI) -
2: Guarvlhos (2. XVI)
3: 8o Miguel (séc. XVI)
4: Itaquaquecatuba (sec. XVI)
5: Carapicuiba (s, XVI) S
6: Embu (sée. HVID) |

Wy 7 Itapecerica (séc. XVII)

F i

13: 830 Szbastiio do Pirajt (sée. LX)

14: Ealto-Grande do Paranapanema (séc. XI)
15: Tijuco-Preto (sec. XLX)

16: 850 Jodo Batista da Faxina (sée. HIH)

17: Ltariri (seéc. HIX)

13: Guarapuava (séc. LK)

o

-
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Mapa 2: Localizaggo aproximada dos aldeamentos indigenas em Sao Paulo (séculos XVI-XIX). Mapa elaborado a partir dos dados de Petrone (1964) e documentos consultados no APESP.
Autor: Bertapeli (2018).
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Como se pode notar no mapa 2, pagina anterior, a maioria dos aldeamentos
paulistas foram criados entre os séculos XVI e XVIIL. De acordo com o geografo

Pasquale Petrone (1964), estes sdo os referidos aldeamentos:

X/
°e

Sao Jodo Batista de Peruibe (primeira metade do séc. XVI);

X/
°e

Nossa Senhora da Concei¢ao de Guarulhos (em meados da
década de 1580);

¢+ Carapicuiba (final do séc. XVI);

% Embu (séc. XVI);

¢+ Escada (inicio do séc. XVI);

¢ Itaquaquecetuba (inicio do séc. XVII);

% Itapecerica (final do século XVII);

¢+ Barueri (1600).

Mas muitos desses assentamentos tiveram uma relativa duragao, enquanto outros

foram fundados no século XIX — neste caso, refiro-me aos aldeamentos de

¢ Itariri;

«» Sao Jodo Batista da Faxina;

% Sao Sebastido de Piraju;

% Salto-Grande do Paranapanema;
% Tijuco-Preto;

% Queluz.

Enfim, Portugal se beneficiou com os nucleos de concentracdo indigena,
especialmente em seus propdsitos de ocupacdo e exploragao de sua colonia americana.
Afinal de contas, essa politica de aldeamento garantia as autoridades seculares e
religiosas o controle dos nativos e de seus territérios. Nas palavras de Monteiro (1995,
p. 36) os aldeamentos ofereciam uma “[...] alternativa de conquista e assimilacao aos
povos nativos”. E, de acordo com Stuart B. Schwartz (1988, p. 45), os portugueses
almejavam com essas medidas tornar o indigena util & economia colonial, seja criando
um campesinato amerindio via aldeamentos, ou através da coercdo direta com a
escravidao, e, por fim, integra-los “[...] aos poucos como trabalhadores assalariados a

um mercado capitalista auto-regulavel”.
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Para tanto, as terras onde viviam os indios aldeados “[...] eram concessOes de
terras do monarca portugués as ordens religiosas, e eram administradas por missionarios
como empreendimentos econdmicos com fins politicos de consolidacdo da colonia.
[...]". Além do mais, as terras “[...] ndo distribuidas em sesmarias e habitadas segundo
0s seus usos e costumes por indigenas ‘ndo pacificados’ eram concebidas sempre como
um estoque virtual de terras reservadas a futura colonizacdo.” (PACHECO DE
OLIVEIRA, 2015, p. 184). Isso, como se vera mais adiante, teve sérias consequéncias
para estes indigenas.

Logo, esses foram os fatores gerais que levaram a composicdo de uma politica
indigenista organizada a partir do projeto de aldeamentos que foi proposto pelos padres
da Companhia de Jesus. Na proxima secao, tratarei acerca das circunstancias relativas a

implantacao do aldeamento Sao Jodo Batista de Peruibe.

O Sao Joao Batista de Peruibe: de aldeamento a “pequeno bairro a

caminho do mar”

A pintura Ruinas da Igreja D’ aldeia (Abaré bebé) Peruibe, figura 2, além de ser uma
amostra da producdo artistica do pintor e historiador itanhaense Benedicto Calixto,
apresenta algumas informagdes histéricas relativas ao tUnico aldeamento indigena
erigido na costa litoranea, localizada ao sul da entdo Capitania de Sao Vicente. O
primeiro desses dados deriva do seu titulo, de onde se tém os termos “Igreja D’ aldeia”,
que se refere ao aldeamento Sao Jodo Batista de Peruibe, e “Abaré bebé”, cuja tradugio,
segundo Simao de Vasconcellos ([1663] 1865), ¢ “padre voador” ou “padre que voa”.
Nesse ultimo caso, Abaré bebé era o cognome que os indigenas atribuiram ao jesuita
Leonardo Nunes', responsavel pela constru¢do de uma ermida no referido aldeamento

de Peruibe, possivelmente entre os anos de 1549 e 1554.

19 De acordo com a nota de Alfredo do Valle Cabral (1931), o padre Leonardo Nunes, nascido na Vila de
Séo Vicente, bispado de Guarda, foi ordenado em 1548 e, no ano seguinte, veio para o Brasil juntamente
com o padre Manoel da Nobrega, onde esteve em Ilhéus, Porto-Seguro e Espirito Santo, além de Sdo
Vicente. A nota ainda revela que Simdo de Vasconcellos chamava-o de um “vice-Nobrega em Sao
Vicente”, isto em reconhecimento ao seu trabalho junto aos indigenas.
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Fig. 2: Ruinas da Igreja D'aldeia (Abaré bebé) Peruibe. Oleo sobre Tela (35 cm x 50 cm). Autor: Benedicto Calixto,
1905. Fonte: Pinacoteca Benedicto Calixto, Santos-SP.

Além do padre Leonardo Nunes, o portugués Pero Corréa foi outro importante
agente que participou na constitui¢do do aldeamento de Peruibe. Mas antes de ingressar
na Companhia de Jesus, isto em meados de 1549, Corréa vivia a capturar € escravizar
indigenas, como também possuia terras ao sul da capitania de Sao Vicente (VAINFAS,
2000). E, em 1538, o “[...] 1° loco-tenente de Martim Affonso de Sousa, chamado José
de Monteiro”, concedeu-lhe algumas extensdes de terras “[...] em Itanhaém, na lage
denominada Peruybe, onde foi aldea dos indios” (CALIXTO, 1915, n. p.).

Mas, ao ingressar na ordem jesuitica, o ex-escravagista entregou seus
conhecimentos e posses a Companhia de Jesus, com o Unico propodsito de converter a
populacdo nativa daquela regido. Pois, Corréa era “[...] grande sabedor da Lingua dos
Indios, que nos trouxe valioso auxilio para conversdao dos infieis, ndo s6 pela muita
autoridade, que tem entre eles, como pelo exatissimo conhecimento da Lingua”
(ANCHIETA, 1933 [1554], p. 38). E Calixto (1915) destaca que Corréa doou as terras
que a Coroa lhe concedeu a ordem religiosa que o acolhera.

Embora Petrone (1964) avalie como imprecisos os dados histéricos acerca da
localizagao exata do aldeamento de Peruibe, Calixto (1895, p. 422-423) comenta que tal

aldeamento estava localizado em
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[...] Peruhybe comega a partir do regato que esta aquem da dita aldéa,
que chamam em lingua dos indios Tpyramma, que ¢ d’esta banda do
levante ¢ da outra banda do poente passando o rio grande que se
chama Guaraype, ¢ em nosso nome lhe puzeram Santa Catharina,
partindo pelo mar, assim como vai a costa, ¢ pela banda de terra
entrara tanto a dentro quanto em de costa, de maneira que tanto haja
na boca pelo mar e costa, como na entrada pela dita terra, as quaes as
terras doou o dito Pedro Corréa [...]

E, mais tarde, o Departamento Nacional de Produ¢do Mineral, ao tratar, em 1977,
sobre os problemas de terras no municipio de Peruibe, constatou que as dimensdes
territoriais do aldeamento em questdo compreendiam “[...] a partir do Regato chamado
Tapyrarama, hoje chamado cérrego Piagaguera, o qual esta em frente do mar [ilegivel]
da Aldeia, e de outro lado passando o rio Guaraype ou Santa Catarina [atual rio dos
Prados], numa extensdo de uma légua, desde o mar, até a costa”. O donatario da
Capitania de Santos, Bras Cubas, também fez, em 20 de mar¢o de 1585, uma doagdo a
ordem dos Jesuitas “[...] meia légua de terras, para aumento da aldeia, ou seja, 3.330
metros, partindo do corrego do Tapyrarama”. E, mais adiante, um certo André Nunes
vendeu, em 23 de outubro de 1737, “[...] 700 bragas, ou seja, 1.540 metros, de terras que
também foram incorporados a Aldeia de Peruibe”. Portanto, as terras do aldeamento de
Peruibe possuiam “[...] 11.440 metros de frente para a praia de Peruibe e fundos com a
Serra do Mar”.?° Com base nessas informagdes, o mapa que segue, figura 3, representa a

extensdo territorial do aldeamento de Peruibe.

20 BRASIL. MINISTERIO DA JUSTICA. ARQUINO NACIONAL. Problemas de terras em Peruibe/SP
— Prefeitura Municipal e grupamentos mineiros. In. Arquivo Nacional, Fundo do Departamento Nacional
de Produgdo Mineral, Informacao N° 117/77/ASI/DNPM, 1977.
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Fig. 3: Representacdo da localizacdo do aldeamento Sdo Jodo Batista de Peruibe. Autor: Bertapeli (2019).

De imediato, conclui-se que os jesuitas foram os fundadores do aldeamento Sao
Jodo Batista de Peruibe, isto em meados do séc. XVII. E, de acordo com Petrone
(1964), ao trazer os escritos do Frei Basilio Rower e de Benedito Calixto para
fundamentar seus argumentos, o aldeamento de Peruibe foi erigido sobre uma aldeia
pré-cabraliana. Alias, ouvi semelhante afirmacdo de uma lideranga da aldeia Bananal,
assim como em outras aldeias da TI Piagaguera, ou seja, que havia uma aldeia indigena
naquela regido onde foi fundado o aldeamento de Peruibe. Por outro lado, Serafim Leite
(1945, p. 434) comenta que, além da aldeia de Peruibe, havia mais de uma aldeia nessa
regido e, “[...] talvez tivessem tido diversos locais, segundo a renovacao dos rogados,
que as aldeias seguiam”.

Os documentos historicos ainda indicam a presenca desses religiosos no
aldeamento de Peruibe e na Vila de Itanhaém. Presenca esta que se resumia a celebragdo
das missas e outras atividades correlatas. De acordo com a carta do jesuita Balthazar
Fernandes ([1567] 1931, p. 481), os jesuitas, residindo na Vila de Sao Vicente,
deslocavam-se “[...] também & outra povoag¢do que se chama Itanhaem, que ¢ visitada
dos nossos, onde também ha gentio”. Anchieta ([1585], 1933, p. 423), por sua vez,
relata que seus irmaos “[...] visitam e vao em missao a Santos e Itanhaém, aonde por
nao ter vigario lhes administram quase todos os sacramentos. Visitam algumas aldeias
de Indios pagdos que estdo a 10 e 12 léguas da Vila”.

E conveninte destacar que, além dos jesuitas, o aldeamento de Peruibe foi

administrado pelos franciscanos e seculares. Mas ¢ a administragdo franciscana que
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mais tempo esteve na condu¢do do referido aldeamento. Pois, segundo os estudos do
Frei Rower (1942) e do historiador Jaelson Britan Trindade (1992), a Ordem dos
Franciscanos Menores (OFM) recebera de Matim Garcia Lumbria, governador da
Capitania de Nossa Senhora da Concei¢dao de Itanhaém?!, a administragdo desse
aldeamento em 1692, permanecendo até¢ 1803 — exceto em abril de 1714, quando esses
religiosos foram destituidos de suas fungdes pela Camara da Vila de Itanhaém, mas, em
junho do mesmo ano, um juiz ordenara que a Camara devolvesse o aldeamento a ordem
franciscana.

Quanto a composi¢do étnica, a arquedloga Marianne Sallum (2018) comenta a
presenca de grupos Tupi, especialmente os Tupiniquim no aldeamento de Peruibe.
Petrone (1964), por sua vez, sinaliza que indios Carijo e Itanhaém — provavelmente
Guaiana — também conviveram no Peruibe. Mas esse autor ainda observa que a
populacdo indigena que vivia nesse aldeamento, ao contrario das demais redugdes, nao

era tao heterogénea:

Nao ha davida que as populagdes dos aldeamentos foram marcadas
pela heterogeneidade, em virtude da fung¢do que tiveram de
receptaculos e reservas de mao de obra recrutada, geralmente a forca
em todas partes que foram percorridas pelos paulistas. Em alguns
casos, essa heterogeneidade foi menos marcada, como no exemplo de
Peruibe, em virtude especialmente de sua posicdo relativamente
isolada (PETRONE, 1964, p. 89-90).

Ainda sobre os indios aldeados de Peruibe, o franciscano Antdénio da
Apresentacdo, em meados do século XVII, anotara que esse aldeamento tinha 72
moradias de indios. Mas, em 1692, havia nessa reducdo 119 indigenas e mais aqueles
que viviam fora de tal estabelecimento (ROWER, 1942; WILLEKE, 1974). E, segundo
o levantamento feito por Placido Cali (1999 apud SALLUM, 2018), o nimero de
indigenas vivendo no Peruibe, entre os anos de 1765 e 1789, correspondia os
respectivos 110 e 220 habitantes. Enquanto Petrone (1964) contalibiza, isto em 1776,

uma populagdo de 110 e, 1798, este numero passara para 239.

2L Segundo Calixto (1895), a Vila de Nossa Senhora da Conceigdo de Itanhaém foi elevada a categoria de
Capitania em 1624, ap6s um litigio entre as casas de Vimieiro e Monsanto.
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Grifico 1
Censo do Aldeamento Sio Joao Batista de Peruibe (1692-1798)
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Fonte: Petrone (1964), Willeke (1974) e Cali (1999).

O grafico acima, que corresponde ao censo demografico do aldeamento de
Peruibe, compreendendo o final do séc. XVII e parte do séc. XVIII — neste ultimo caso,
o intervalo ¢ de aproximadamente 10 anos —, trazem duas importantes informagdes: a
primeira, que abrange os anos de 1692 a 1776, revela que o Peruibe possuia uma
populagdo indigena de pouco mais de 100 moradores; a segunda indica que o numero de
aldeados dobrou, isto se comparado aos anos de 1692 e 1789-98.

E, a titulo comparativo, a historiadora Alice P. Canabrava (1976) apresenta um
total de 2. 736 indigenas na Capitania de Sao Paulo, isto no ano de 1776, sendo a maior
parte vivendo na Vila de Piratininga (743 indigenas) e em outras vilas e freguesias do
planalto (Atibaia = 266; Guarulhos = 233; Parnaiba e Arassariguama = 672; Jacarei =
364; Mogi das Cruzes = 458). Mas essa autora também pondera que ndo foram
contabilizados os indigenas recentemente libertos e aqueles que viviam na costa
litoranea.

Mas essas informacdes precisam ser contextualizadas, uma vez que ndo sdo
suficientes para expor uma realidade aproximada do aldeamento de Peruibe. Assim,
com o uso de documentos e os apontamentos de outros autores, ver-se-4 o declinio do
nimero de amerindios que habitavam o litoral paulista entre os séculos XVI e XVIIL
Desse modo, Warren Dean (1984) determina que as causas dessa reducao populacional
foram as epidemias e o trabalho escravo. E, conforme Monteiro (1994a, p. 39), grandes

surtos “[...] de sarampo e variola irromperam em S3o Vicente durante a guerra de 1560-
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3, dizimando e desmoralizando a populacdo nativa”. Nesse ambito, o padre Anchieta
([1563] 1933, p. 238) descreve que, em 1563, uma grande epidemia de variola assolou o

litoral e o planalto paulista:

A principal destas doengas hdo sido variolas, as quaes ainda branda e
com costumadas que ndo t€ém perigo e facilmente sardo: mas ha outras
que ¢ cousa terrivel: cobre-se todo o corpo dos pés a cabega de uma
lepra mortal que parece couro de cagdo e ocupa logo a garganta por
dentro e a lingua de maneira que com muita dificuldade se podem
confessar em trés, quatro dias morrem [...]

E a epidemia de variola, que se abateu sobre as terras vicentinas, isto em 1597,
seguiu até¢ as chamadas “capitanias de cima”. Pois, no séc. XVII, a Vila de Santos ¢
“[...] ingada da enfermidade, que principiara a gracar quatro anos antes no Maranhao, e
depois de alcangar o Ceara e Pernambuco acabou derramando-se pela costa inteira”. Por
conta disso, os moradores da Vila de Sao Paulo “[...] subscreveram um requerimento
do contratador dos dizimos, Lourengo Castanho Taques, o0 mogo, para proibir o transito
no caminho do mar”. Com isso, as autoridades estabeleceram um cordao sanitario que
visava impedir a propagac¢ao da doenga no planalto paulista (HOLANDA, 1966, p. 70).

Portanto, as epidemias de sarampo e variola, juntamente com os surtos de fome,
que se alastraram sobre a capitania paulista em 1654 e 1665-6, provocando a
mortandade de muitos indigenas, levaram os paulistas a empreender novas expedi¢cdes
de apresamento, as quais preferiam mais os indios aldeados simplesmente porque ja
estavam minimamente habituados ao trabalho nas lavouras (HOLANDA, 1966;
MONTEIRO, 1994a). Ademais, a populagdo indigena, especialmente aquela recém-
trazida do sertdo, era a mais vuneravel as doengas de origem externas.

Desse modo, o contigente de indigenas, isto ao longo do séc. XVIII, ndo era
inferior ao numero de brancos e, “[..] mesmo nas vilas da marinha, onde ¢
notavelmente menos numerosa, aquéle contingente pode superar metade do total”.
Assim, em 1676, as vilas de Santos, Sao Sebastido e S3o Vicente possuiam,
respectivamente, 500, 100 e 100 indigenas; 400, 100 e 100 “homens de armas”; e 250,
40 e 50 “vizinhos” (HOLANDA, 1966, p. 86-7). E Angelo A. Carrara (2014)
contabiliza que havia na Vila de Itanhaém, em 1687, 70 fogos e 500 “pessoas de

comunhdo”.
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Mas, a partir do final do séc. XVI, inicia-se o trafico para o Brasil de africanos
escravizados, o que substituiria o uso da forca de trabalho de indigenas cativos na costa
litoranea (HOLANDA,1966; VAINFAS, 2000).

O Atlantic Slave Trade Database®* indica que, entre 1576 e 1600, havia 4.770
pessoas de origem africana e seus descendentes escravizados na regido sudeste do
Brasil. E esse nimero, gradativamente, aumentou ao longo do séc. XVII: 1601-1625:
32.395; 1626-1650: 48.317; 1651-1675: 68.248; 1676-1700: 72.123. Sendo que a
maioria foi para as capitanias do Rio de Janeiro e Espirito Santo (apud NOELI &
SALLUN, 2019).

Mas, a partir da terceira década do setecentos, a introdug¢do de africanos
escravizados implicou a ocorréncia de novas epidemias. Assim, os surtos de variola e
sarampo persistiram ao longo do séc. XVIII: “O das bexigas em 1720, e ainda mais
sério, em 1724, o dos sarampos em 26, novamente a variola em 30 e 31 e depois, com
breves intervalos, em 37, em 44, em 46, em 49, para ficarmos na primeira metade do
século” (HOLANDA, 1966, p. 77; MONTEIRO, 1994a).

No caso de Sao Paulo, a maioria dos produtores rurais dispunham apenas de
alguns indios cativos, o que os afastava da producdo comercial, enquanto outros,
possuidores de uma consideravel forca de trabalho, comegaram a orientar seus recursos
para outras atividades; e, por fim, alguns colonos introduziram africanos escravizados
em suas fazendas, “[...] procurando de forma consciente substituir a populagdo nativa”
(MONTEIRO, 1989, p. 47).

Assim, segundo Muriel Nazzari (2000, p. 96) a administracdo dos indios por
particulares “[...] facultava aos paulistas a utilizagdo dessa mao de obra. A
regulamentac¢do régia da administracdo particular estabelecia que o indio administrado
devia ser sustentado, vestido e instruido na doutrina crista, as expensas do administrador
que, em troca, poderia contar com seu trabalho”. Mas Monteiro (1994a) adverte que
havia pouca diferenca entre este tipo servigo particular e a escravidao indigena.

De modo geral, os oficios, inventarios e testamentos disponiveis deixam claro o
quanto as familias paulistas exploravam e eram dependentes da for¢a de trabalho
indigena. Assim, a titulo ilustrativo, no final do séc. X VI, as autoridades da Capitania de
Sdo Vicente escreveram uma peti¢do ao Capitdo Jeronymo Leitdo para guerrear contra

os Carij6 do Paranagua, uma vez que “[...] essa terra estd em muito risco de se

22 Disponivel em: www.slavevoyages.org.br.
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despovoar mais do que nunca esteve, por causa dos moradores e povoadores desta ndo
terem escravaria do gentio”.”

Quanto aos inventarios e testamentos que seguem, todos do séc. XVIII e de
moradores da Vila de Sao Paulo de Piratininga, ilustram tal colocagdo. Por exemplo, no
testamento do Capitdo Braz Esteves verifica-se que ele possuia 159 “[...] gente forra,
todas do sertdo”.** E no testamento de Clemente Alvarez diz que ele deixou para sua
esposa Maria Tendrio, além de outros bens, “[...] 131 gentes forras”.® E a listagem de
“gente forra” no testamento de Francisco Cubas Preto consta 170 individuos e mais
onze “pegas fugidas”.?

Enquanto o inventdrio de Cristovao Pereira registra sua reclamagdo contra
Gongalo Nunes, que ndo lhe entregara um casal de “pecas” que havia emprestado “[...]
para levar ao sertdo dos carijos”.?” Ja o trecho do testamento de Catarina Medeiros tem a
seguinte declaracdo: “[...] Gongalo da Costa Ferreira — tenho recebido senhor Mathias
Lopes meu sogro um rapaz de gente da terra que minha sogra Catharina Medeiros
deixou se desse a sua neta minha filha por nome Catharina [...]”. E, finalmente, André
de Burgos declara que seu sogro lhe devia “[...] duas pecas da terra de que me prometeu
em dote e uma casana vila [...]”.%

Transparecem nesses exemplos que as familias paulistas abastadas possuiam mais
indigenas, que também eram denominados como “pecas”, “gente forra” e “gentes da
terra”, enquanto a populagdo remediada eram proprietarias de um ou dois cativos.
Ademais, alguns desses casos revelam que o indio escravizado era transmitido como
parte da heranga, era emprestado e até fazia parte do dote de casamento.

Nos documentos que consultei também ha referéncias a exploragcdo do trabalho

dos indios aldeados fora das redugdes, uma vez que estes eram mandados para trabalhar

23 RHGS, SP, 1915.

24 Braz Esteves, Inventdrio, 1636. In. Registro Geral da CiAmara da Vila de S3o Paulo. Subsidios a
genealogia paulista. Arquivo Publico do Estado de Sao Paulo. Sdo Paulo: Tipografia Piratininga, v. 10, p.
327, 1920.

25 Clemente Alvarez, Inventario, 1641. In. Registro Geral da CAmara da Vila de Sdo Paulo. Subsidios a
genealogia paulista. Arquivo Publico do Estado de Sao Paulo. Sdo Paulo: Tipografia Piratininga, v. 14, p.
99, 1921.

26 Francisco Cubas Preto, Testamento, 1672 e Inventario, 1673. In. Inventarios e testamento: papeis que
pertenceram ao 1 Cartério de Orfios da Capital, Vol. XVIII, p. 309-350. Publicagio oficial do Arquivo
Publico do Estado de Sdo Paulo. Sao Paulo: Typographia Piratininga, 1921

27 Cristovido Pereira, Inventario 1622, Testamento, 1641. Registro Geral da Cimara da Vila de Sdo Paulo.
Subsidios a genealogia paulista. V. 5, p. 489, Arquivo Publico do Estado de Sdo Paulo. Sdo Paulo:
Tipografia Piratininga, 1921.

28 Catarina Medeiros, Inventario, 1629, Testamento, 1629. Registro Geral da Cimara da Vila de Sdo
Paulo. Subsidios a genealogia paulista. Arquivo Publico do Estado de Sdo Paulo. Sao Paulo: Tipografia
Piratininga, v. 8, p. 91-110, [1629] 1920.
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nas minas na regido do Vale do Ribeira, Goids e Cuiabd, bem como em outras
localidades da colonia. Consequentemente, tal pratica teve grande repercussdo na
dindmica dos aldeamentos paulistas. Pois, segundo Monteiro (1989), em 1696, um
acordo entre colonos, missionarios e a Coroa permitiu aos colonos usufruir do servigo
particular de indigenas aldeados.

Assim, a primeira descoberta de ouro de aluvido no Alto e Médio Ribeira ocorreu
no séc. XVII, mas o garimpo s6 veio garantir certo dinamismo econOmico para tal
regido no séc. XVIII. Consequentemente, isto desencadeou a interiorizagdo da ocupagao
humana e a fundagdo de nucleos populacionais como Xiririca, Iporanga e Apiai, afora a
consolida¢dao de Iguape como principal entreposto comercial da regido (VALENTIN,
MOTTA, COSTA, 2013).

Entdo, para explorar o ouro, os luso-brasileiros requisitavam os indios dos
aldeamentos. O militar e historiador Pedro Taques de A. Paes Leme ([1768] 19--, p.
172), sobrinho-neto do bandeirante Ferndo Dias Paes Leme e tetraneto de Bras Cubas,
em seu Expulsdo dos Jesuitas de Sao Paulo, argumenta que, nesse periodo, a forca de
trabalho indigena ja era escassa e, “[...] querendo os paulistas trabalhar n’ estas minas
alugando Indios para o labor, como faziam até o anno de 1602”. O autor ainda escreve

que ([1768] 19--, p. 87):

Passou o Provedor da Fazenda, ¢ Administrador Geral das Minas
Pedro de Sousa Pereira 4 Villa de Parnagoa ede Igdape, afazer exame
destas Minas, e por conta doestado dellas ordenou por mandatoseo,
datado em Igoape, a 30 de Abril de 1653, aos officiaes daCamara deS.
Paulo fizessem descer a Vila da Conceigad para ondevinha
caminhando, edispondo o que sobre o particular das Minas convinha
ao servico de S.Magestade as 3 Aldeas doseo Real Padroado, asaber:
S. Miguel, a de Marueri; e a dos Pinheiros, comtodos os Indios, esuas
familias, a cargo de Capitaens brancos, que estavam governando as
ditas aldeas, para fazerem-lhe entrega desta gente nadita Villa da
Conceigad, para dalli mandar postar nos lugares de beira’mar, dando-
lhes terras, em nome de S.Magestade; convenientes, e capazes de
habitagad, elavouras dos mantimentos, para sua sustentagad, até dar
conta 4 S.Magestade, acujoservico devidé os Camaritas obrar comtoda
apontualidade como leaes vassalos domesmo senhor, por ser este
negocio destanto... ¢ importancia, como denehtia utilidade a rezidencia
dessas Aldeas em S. Paulo, que na¢ podem-valler para as diligencias,
que sehdo defazer nas Minas, nem no cazo, emque repentina-mente o
inimigo os acometer [...] (LEME, [1768] 19--, p. 87).

No entanto, esta ordem ndo teve qualquer efeito pratico. Isto porque, em carta de

02 de junho de 1653, os camaristas de Sao Paulo alegavam que nao poderiam atender
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porque “[...] aquella paragem conhecidamente muito esteril, esubjeita

2

ainfermidades|[...]” e, por consequéncia, “[...] esepor forca fossem constrangidos
amudar-se, embrevesdias se meterdo pelo certad; fugindo desses apertos, evinha afaltar
para oservigo de Sua Magestade esta gente 14, e ca [...]” (LEME, [1768] 19--, p. 88).

Mas as instru¢des do Regimento de 13 de agosto de 1679, especialmente o item 6,
que D. Rodrigo Castel Blanco, “[...] Fidalgo da Casa de S. Alteza como Provedor e
Administrador Geral das Minas a Reparticdo do Sul [...]”, consta que “[...] Terao
particular cuidado deque o Apontador Francisco Jodo da Cunha com os Indios
eferramenta necessaria trabalhem na Data de S. Alteza que lhe mandei medir no Ribeira
de N. S. da Conceigad eo ouro que tirarem os Indios [...]” (LEME, [1768] 19--, p. 135).

Entretanto, no apagar das luzes do séc. XVIII, com o declinio da extragao do ouro
de aluvido, nao tardou muito para que os arraiais no Vale do Ribeira fossem
abandonados ou entrassem em decadéncia. Por outro lado, as noticias de que
encontraram metais preciosos em Minas Gerais, Cuiaba e Goids extimularam
novamente o €xodo de uma significativa parcela desses mineiradores (VALENTIN,
2006; SCATAMACHIA, DEMARTINE, PRESTES, GRANERO, 2012; MARTINS
PAES, 2014).”° Afinal, a noticia de que descobriram ouro em Cuiaba causou em S&o
Paulo, nas Minas Gerais e no litoral a migracdo de muitos homens, “[...] deixando
cazas, fazendas, mulheres e filhos botando-se para estes Sertoens”. O autor ainda revela
que, em 1727, “[...] havia ali 2600 negros e indios labutando nas lavras de ouro”
(HOLANDA, 2014, p. 30-34).

As pesquisas de Marivone de Matos Chaim (1983) e de John Monteiro (1994a)
sobre os aldeamentos indigenas na Capitania de Goias indicam que a descoberta de ouro
no sertdo goiano provocou a reducao do numero de habitantes das vilas coloniais como
também de algumas vilas da metropole portuguesa. Consequentemente, muitos desses
homens deixaram seus sitios na Capitania de Sao Paulo, assim como de outras vilas da
colonia e da metropole, e poucos fizerem fortuna nas minas das Gerais, Mato Grosso e
Goias. Enquanto isso, as familias que ficaram restaram apenas a pobreza, processo este
ja em andamento desde o século XVII, com o declinio da escravidao indigena. Segundo
Calixto (1895), a noticia de que os bandeirantes haviam descoberto jazidos de ouro e
terras mais férteis no interior do continente fez com que as autoridades e a maior parte

da populacao deixassem a Vila de Itanhaém, ficando apenas algumas familias de

2 Segundo a pesquisa de Scatamacchia, Demartini, Pires e Granero (2012), a descoberta do ouro no Vale
do Ribeira representa o inicio da histéria da mineragao do outro no Brasil.
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pescadores. Consequentemente, os engenhos e sitios foram entdo abandonados e
Conceigdo de Itanhaém perdeu sua posicdo de Capitania. Assim, a situacdo dessa vila
também se agravou quando muitos dos seus habitantes a deixaram para seguirem e se
estabelecerem na recém-criada Capitania de Sao Paulo.

O Frei Constantino de Santa Maria, que era responsavel pela administragdo do
aldeamento de Sao jodo Bastista de Peruibe, menciona que, em 1722, os indios aldeados
eram obrigados a se deslocaram para trabalhar nas minas auriferas da Coroa. E, pelo
simples fato de que os homens, sendo estes jovens e adultos, passavam a maior parte do
tempo trabalhando em tais minas, o religioso revela que o aldeamento era apenas
povoado por mulheres, idosos e criangas.*

Em outra carta, o mesmo frade, ao atender as ordens de um militar que exigia o
envio de indios do Sao Jodo Batista de Peruibe para trabalhar em outro aldeamento nao
identificado, aproveita e expde sua queixa sobre as constantes solicitacdes feitas pelos
representantes da Coroa e da Vila de Santos, uma vez que prejudicava o aldeamento.
Em tal oficio ele dizia: “[...] e me nad ficam na aldeia mais que Coatro velhos que me
pede cada dous mezes os mande revezar e eu os nad tenho que na lista vera Vossa
Excelenca os indios que ha”.’!

Nesse documento, ¢ possivel ainda vizualizar algumas referéncias acerca do envio
de indios aldeados para trabalharem em outras localidades. E, numa carta, escrita no
mesmo ano de 1722, ha o registro de que o “[...] Diretor, ou Cap™ Mor d’ Aldeya de
Peruibe da Praya da Conceicdo de Itanhaem, logo q. esta lhe for apresentada, mandara
p* a Villa de Santos a entregar ao Dr. Joaquim Joze Freire da S.?, medico do Prezidio da
D.* Villa de Santos. Seis indios capazes de trabalhar”.3?

A preocupacao em manter o contingente de indios aldeados no Peruibe, assim
como acontecia em outros aldeamentos, era um problema constante pelo qual
enfrentavam as autoridades responsaveis por esses espagos de concentragdo humana. A
Carta Régia, de 13 de janeiro de 1724, ja instituia que os indigenas que estavam em
casas particulares deveriam ser entregues aos seus respectivos aldeamentos.** Mas essa

questdo so foi tratado de fato em 1734, quando se estabeleceu o Regulamento das

30 BOLETIM DO ARQUIVO PUBLICO DO ESTADO DE SAO PAULO. Carta de 10 de margo de 1722
[1945], p. 31-32.

3 . Carta de 8 de abril de [1722] 1945, p. 32-34.

32 . Carta de 10 de marco de [1722] 1945, p. 31-32.

33 Documentos interessantes para a historia e costume de Sdo Paulo — Avisos e Cartas Régias. Vol. X VIII,
p- 120, APESP, Séo Paulo, [1724] 1896.
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Aldeias de Sdo Paulo.** A partir desse conjunto de leis, o capitdo general Antonio Luiz
de Téavora, o Conde de Sarzedas — que governou a Capitania de Sao Paulo entre os anos
de 1732 e 1737, autor do Regulamento — visava combater o despovoamento dos
aldeamentos e a crise de produ¢do de alimentos. Mas, além de casos como esse, o
Regulamento das Aldeias de Sao Paulo versava em outros assuntos que merecem ser
aqui mencionados. Nesse caso, apresento, de forma resumida, do Regulamento, cujos

artigos foram reunidos e alocados nos itens que seguem abaixo:

1.0s indios estavam proibidos de deixar os aldeamentos sem o
consentimento das autoridades administrativas, além de outras
particularidades correlacionadas (Artigos 1, 2, 3, 4¢ 12);

2. A restrigdo da permanéncia de ““[...] escravos e servos dos moradores”
no interior dos aldeamentos (Artigo 5);

3.Que os indios aldeados atendessem os padres, bem como estes
deveriam impor aqueles o cultivo nas lavouras, sob a justificativa de
combater o desabastecimento nos aldeamentos (Artigo 6);

4. Obrigava os padres a observarem a jornada de trabalho ¢ o pagamento
de salario aos indios que exercessem qualquer atividade fora da aldeia,
como também restringia a fabricagdo e o consumo de bebida alcodlica
(Artigos 7 e 10);

5. A obediéncia dos indios aos padres responsaveis pelos aldeamentos,
sob a ameaca de castigo em caso de descumprimento (Artigo 8);

6. A instituicdo do ensino de “oficios mecanicos” as criangas e jovens
indigenas, bem como ordenava a entrega de 6rfaos aos parentes mais
proximos (Artigos 9 e 13);

7. A escolha de indigenas capacitados ao cargo de “Oficiais dos Indios”,
que atentaram ao cumprimento das ordens do Governador ¢ dos
padres responsaveis pelos aldeamentos. E, caso ndo cumprindo as suas
obrigagdes, o Oficial de Indios devera ser castigado e retirado do
aldeamento, chamado “posto”, (Artigos 11).%

3% Documentos Interessantes para a Historia e Costumes de Sdo Paulo, Bandos, regimentos e ordens,
Conde Sarzedas e D. Luiz Mascarenhas (1732-1748). Sdo Paulo: AESP, Vol. 22, 1896.
35 A integra deste documento consta nos anexos do presente estudo.
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Em sintese, as trés das principais preocupagdes do Conde de Sarzedas eram o
despovoamento, o uso da forca de trabalho e o desabastecimento dos aldeamentos
paulistas, o que tornavam inviavel a manutencao desses espacos voltados para
concentracdo de indigenas. No Regulamento ainda se nota que a principal causa era o
envio de indios para as minas de Cuiaba e Goids. Isso porque, conforme o item 2 do
presente documento, os indigenas que deixaram os aldeamentos e a Capitania de Sao
Paulo para trabalhar nas minas “[...] se deix@o ficar esquecendo de suas Aldeyas e dos
parentes que nelas tem”, ou entdo, o item 3, o qual consta que nas Minas g.* do Cuyaba,
e guayazes se achdo ha annos Indios e indias das ditas Aldeyas desta Capp.™®”. E quanto
ao desabastecimento, o item 6 indica que os padres deveriam fazer com que os
indigenas: “[...] ndo estejdo ociozos, € fagdao suas lavouras p.? se sustentarem, e as seus
filhos, e os que tiverem familia, de os mandar as menos vezes que for possivel por fora
por evitar a falta de mantimento que terdo na sua abzencia”.*®

No item 5 desse Regulamento se 1€ que “[...] Nao se admittird em nenhfia das
Aldeyas escravos ou servos dos moradores desta Capp."? [...]”.” E outro elemento
importante que traz esse documento € a participacdo de indigenas no auxilio
administrativo dos aldeamentos com o cargo de “Oficiais dos Indios”, como consta no

item 7 que reproduzo logo a seguir:

Nas Aldeyas devem haver off.* dos Indios escolhendosse p.* os postos
os de mais capacid.© p.* darem cumprim.” as ordens desse Gov.° como
taobem ao do Superior de cada hiia das Aldeyas, e quando alguem dos
d.”s off.** cometa culpa me deve dar conta o d.° Superior p.* ser
castigado, e tirado do posto se for conveniente.*®

Mas o Regulamento das Aldeias de Sdo Paulo terminou no governo do capitao
general D. Luis de Souza Botelho Mourao, o 4° Morgado de Mateus®, isto em 1765.
Em seu lugar passou a vigorar o Diretério Geral dos Indios (FERREIRA, C. T., 2009).
Mas, ao verificar a data de criacdo do Diretorio e o ano em que foi implantado em Sao
Paulo, isto leva a concluir que os aldeamentos paulistas estiveram por mais 10 anos sob

o dominio daquelas leis elaboradas durante o governo do Conde de Sarzedas.

36 Documentos Interessantes para a Histéria e Costumes de Sdo Paulo, Bandos, regimentos e ordens,
Conde Sarzedas e D. Luiz Mascarenhas (1732-1748). Sao Paulo: APESP, Vol. 22, 1896. p. 73.

37 Idem, p. 74.

38 Idem.

39 Segundo Vainfas (2000), o termo “morgado” era um titulo da nobreza portuguesa que se baseava na
transmissdo em morgadia, ou seja, ¢ um modelo de organizagdo familiar que cria uma linhagem e codigos
para designar seus sucessores, bem como cria estatutos e estabelece comportamentos.



75

Em consequéncia disso, o governo da capitania paulista resolveu extinguir a
categoria “indios administrados”. Porquanto, em 1767, a Camara da Vila de Nossa
Senhora da Conceigdo de Itanhaém queixara-se ao governador da capitania paulista, D.
Luis Antonio de Souza Botelho, sobre a Carta Régia, de 22 de marco daquele mesmo
ano, que estabelecia a extingdo da categoria “indios administrados”.* Com essa
informagdo em maos, presume-se que o motivo para tal queixa se deve ao fato de que a
exploracdo de indigenas era a principal forga de trabalho na Vila de Itanhaém.

Afora essa questdo que acabo de expor, as autoridades daquele periodo temiam
que os indigenas abandonassem os aldeamentos em razdo dos maus tratos. Para efeitos
ilustrativos, menciono o oficio que Dom Luiz Antonio de Souza, entdo governador da
Capitania de Sao Paulo, encaminhara para Manoel José, Juiz Ordindrio da Vila
Itanhaém, em 1770, no qual transparece sua preocupacgdo acerca dos efeitos que os maus
tratos desferidos contra os indios poderiam causar para o sucesso do aldeamento. Nesse
sentido, o autor desse oficio enfatiza que “[...] os Indios devem ser favorecidos como S.
Mag.c manda para q. ndo desertem nem despovoem as Aldeas [...]”.*

Mas, para além de tal preocupagdo, a pertinéncia desse documento reside no fato
de que trata sobre a prisdo de um indio chamado Martinho Fernandes, do aldeamento de
Peruibe, que agredira uma mulher de nome Maria Baptista. O governador da capitania
paulista via como positiva a decisdo do juiz da Vila de Itanhaém em manter esse
indigena detido até decidir qual seria o seu destino — nesse caso, ele sugere a pena “[...]
para Galez*, ou das barras de Parnagua [Paranagud], ou das de Santos. Com ordem de
g. s6 depois de passar Seis mezes se me requerera, para determinar se ha de Ser solto ou

nio”.*

40 Carta dos oficiais da Vila de Conceigdo de Itanhaém ao governador Luis Antonio de Sousa Botelho.
Colegao Morgado de Mateus. Documento 61, 28 de maio de 1767. Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro,
Rio de Janeiro.

“Secretaria da Cultura, Ciéncia e Tecnologia. Departamento de Artes e Ciéncias Humanas. Divisdo do
Arquivo do Estado. Documentos Interessantes para historia e costumes de Sdo Paulo, v. 92, p. 118.
[1770] 1978.

420 termo “galez” referesse aqui a punigdo de degredo e trabalhos forgados que era dada aos condenados
da Justica. De acordo com Costa (2018), a origem do referido termo remonta a Antiguidade greco-
romana, quando embarcagdes a remo eram movidas pela forca homens condenados e escravizados.
Assim, ja no final do séc. XV, Portugal empregava o termo “pena de galés” a condenados e escravizados
(geralmente, africanos e turcos) que eram acorrentados as embarcagdes e obrigados a remar. A referida
pena também foi empregada nas colonias de Portugal na América e na Africa. No séc. XVII, o
desaparecimento gradual daquelas embarcagdes levou a pena de galés por mudancas em sua
compreensdo, uma vez que essa pena passa a ser usada ao degredo ¢ aos trabalhos forgados ¢ ndo mais no
acorrentamento ao remo.

“3Secretaria da Cultura, Ciéncia e Tecnologia. Departamento de Artes e Ciéncias Humanas. Divisdo do
Arquivo do Estado. Documentos Interessantes para historia e costumes de Sdo Paulo, v. 92, p. 118.
[1770] 1978.
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E, verdade seja dita, o degredo era uma puni¢do muito utilizada pelas autoridades
daquele periodo contra indigenas que deixavam seus aldeamentos. No oficio de 1726,
Rodrigo Cesar de Menezes, entdo governador da capitania paulista, estabelece que os
indios fugitivos “[...] serdo prezos, p.* serem mandados para Batataes do Certdo dos
Guayazes [atual cidade de Batatais-SP], a servirem a S. Mag.® ou p.* a povoagdo do Rio
Grande de S. P.o e Ilha de Santa Catherina, e p.* as mais p.* aonde me parecer
conveniente p.* o servigo do d.° S." e assim as bastardas serdao mandadas p.* a Aldea da
Conceicdo da praya [Peruibe]”.*

Em grande medida, alguns indigenas do aldeamento de Sao Miguel, em 1785,

299

“[...] eram ameacgados ‘de serem mudados p.* aldeya mais remota’”. No caso em
questdo, o autor garante que os aldeamentos considerados mais remotos eram Peruibe e
Sao José. No caso do Peruibe, esse ntcleo tinha como tradi¢ao o degredo, exilio ou
exterminio (PETRONE, 1964, p. 259). Portanto, fica nitido, tanto nesses documentos
como na literatura especializada, a maneira como as autoridades lidavam com os indios
fugitivos ou que cometiam algum delito.

Para tanto, os documentos com os quais trabalhei possuem dois importantes
aspectos que, a meu ver, devem ser tratados com aten¢ao especial, especialmente no que
se refere para uma melhor compreensdo da historia do aldeamento de Peruibe. Em
primeiro lugar, os textos referem-se as constantes solicitacdoes da forca de trabalho dos
indios aldeados, isto tanto por parte da Coroa, dos colonos e das autoridades das vilas, o
que prejudicava o desenvolvimento do préoprio aldeamento. Consequentemente, a
situacdo chegou ao ponto em que o padre responsavel foi obrigado a tecer criticas as
constantes requisi¢des de mao de obra indigena que se fazia para o Sao Jodo Batista de
Peruibe.

O segundo aspecto que eu gostaria de ressaltar ¢ que o aldeamento em foco era
visto pelas autoridades como local destinado ao “degredo, exilio e exterminio”. Pois, de
acordo com o que apontei, em decorréncia de sua distancia, para 14 eram enviados
indigenas de outras redugdes que, aos olhos dos administradores, eram vistos como
subversivos ou causadores de problemas a administra¢ao das reducdes de origem. E, ao
mesmo tempo, os indios que viviam no aldeamento e que cometeram alguma penalidade

eram presos e degredados “[...] barras de Parnagua, ou das de Santos”.

4 Documentos interessantes para a historia e costume de Sdo Paulo. Bandos e Portarias de Rodrigo Cesar
de Menezes. Sdo Paulo: APESP, Vol. 13, [1726] 1895, p. 96.
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Consequentemente, isto me leva a concluir que o aldeamento de Peruibe tinha
uma importancia estratégica para essa regido, isto porque, apesar dos protestos dos seus
dirigentes, fornecia mao de obra as minas de Cuiaba e Goias, além de atender os
interesses das autoridades das vilas de Itanhaém e de Santos. Além disso, esse
aldeamento serviu como espago para absor¢ao de indigenas degredados. E, por fim, as
datas dos documentos aqui tratadas, entre os anos de 1722 e 1770, sinalizam o quanto
perduraram essas praticas.

No término do século XVIII, as condi¢cdes dos aldeamentos paulistas ainda
preocupavam as autoridades seculares e religiosas. Pois, ainda sob as leis pombalinas,
expressas pelo Diretorio Geral dos Indios, Luiz Antonio Neves de Carvalho, entdo
Diretor do aldeamento de Peruibe, recebeu uma ordem do Diretério Geral dos Indios, da

Capitania de Sao Paulo, para elaborar um

[...] Mappa incluzo para na sua conformidade enviar um.® a esta
Secretaria, té finz de Fevereiro proximo, por duas vias a lista geral dos
Indios na Aldéa de sua Direcdo, com o numero de cazamentos, €
mortes accontecidas no decurso do prezente anno [...].*

E, mais adiante, o autor recomenda ao destinatario de tal missiva, especialmente
quando insiste em requerer as mencionadas informagdes: “[...] como p.* o fazer
corrétamente lhe hé forgozo valer-se do livro dos assentos do seu Reverendo Capelldo,
incluza vai huma carta de S. Ex.? p.? elle concorrer da sua parte com as clarezas que lhe
foram necessarias”.*

Em seguida, reproduzo as principais partes que glosa tal fonte acerca do oficio
que se destinava ao missionario do aldeamento de Peruibe: “[...] ordeno ao Director
dessa Aldea, q. athé fins de fevereiro futuro, remeta 4 Secretaria deste Governo, a lista
geral de todos os Indios, que a ella pertencem [...]”, e mais adiante, “[...] deve & minha
determinagdo cumpre q. V. Re.™ o auxilie com o livro dos seus assentos, para que
possa extrahir delle as clarezas que forem necessarias.”’

Em linhas gerais, ainda ¢ um mistério se o responsavel pelo aldeamento de
Peruibe atendeu a ordem que lhe foi emitida ou se essas informagdes chegaram ao seu

destino previsto. Mas, apesar dessa lacuna, esses trechos tém o mérito de ilustrar a

& . Carta para o Luiz Antonio Neves de Carvalho, Diretor de Indios do aldeamento de Peruibe, 18

de setembro de 1798, p. 107, 109-110.
46 Idem.
47

p. 107.

. Carta para o Capelao do aldeamento de Sao Jodo Batista de Peruibe, 15 de setembro de 1798,
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preocupagdo das autoridades em se manter informados sobre o aldeamento de Peruibe,
aqui identificado como Aldeia da Praia.

E, assim como acontecia no aldeamento de Peruibe, os administradores coloniais
preocupavam-se em obter informagdes sobre os demais nlcleos que concentravam os
indigenas em Sdo Paulo. Pois, ¢ nesse mesmo ano de 1798 que o Tenente-Coronel José
Arouche de Toledo Rendon*, na qualidade de Diretor Geral dos Indios, recebeu um
oficio que demonstra a preocupagdo de seu desconhecido autor — provavelmente o
governador da Provincia de Sdo Paulo, o Capitdo-General Antonio José da Franga e
Horta — em ter informagdes acerca das condigdes gerais dos aldeamentos de Sdo Paulo
ainda em atividade. O texto indica que o seu autor, ao tomar conhecimento de que as
terras do aldeamento de Sao Miguel foram aforadas, isto com o consentimento dos
religiosos que 14 exerciam suas atividades, obrigou os diretores dos aldeamentos a lhe
enviar um relatorio detalhado sobre as reais situagao dos aldeamentos paulistas.®

Do mesmo modo, para atender a socilitagdo do governador, Rendon ([1823] 1979)
empreendeu, durante trés anos, algumas visitas as reducdes e em arquivos das Camaras
das Vilas de Sao Paulo com o objetivo de verificar o estado daqueles nacleos voltados a
redu¢do de indigenas. Com o resultado dessas visitas, o militar redigiu um relatério em
que denunciava as péssimas condi¢cdes dos assentamentos paulistas. E, em 1803, o
Tenente-Coronel apresentou o documento ao governador da provincia de Sao Paulo.

Nesse trabalho, Rendon ([1823] 1979) afirma o declinio do nimero de indios
aldeados em Sao Paulo desde o comego do século XVII. Além do mais, ele denuncia
que a direcdo dos aldeamentos, tanto aqueles sob o controle de eclesidsticos como de
seculares, seguia conforme o que aprouvesse os seus administradores. Isto porque
ambas as autoridades tiravam as terras das maos dos indigenas que lhes foram
concedidas para suas lavouras. As camaras das vilas apenas nomeavam capitaes-
administradores que estivessem em sintonia com seus propositos, ou seja, que
seguissem o processo de aforamentos e a cobranca de foros das terras destinadas aos

aldeamentos. E, ainda mais, o autor também aponta a exploracao pela qual os indios

4 De acordo com a Galeria de Diretores da Faculdade de Direito da Universidade de Sdo Paulo, o
Tenente-Coronel Rendon (1756-1834), além de ter exercido o cargo de Diretor de Indios, foi juiz de
medigdes, de ordinario, de 6rfaos e procurador da Coroa. Como militar, ele ocupou postos como capitio
(mestre de campo, inspetor-geral de milicias), brigadeiro, marechal de campo e tenente-coronel. E, por
fim, o Tenente-Coronel foi deputado (1826-1829) e diretor do Curso Juridico de Sao Paulo.
http://www.direito.usp.br/faculdade/diretores/index_faculdade diretor O1.php

49 APESP. Carta para José Toledo Arouche Rendon, 18 de setembro de 1798, p. 109-110.
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aldeados eram submetidos, onde recebiam menos do que ganhavam outros
trabalhadores por um dia de jornada.

O Brigadeiro José Joaquim Machado de Oliveira (1864, p. VII-192)*, em Quadro
historico da provincia de Sdo Paulo — um trabalho escrito sob o pretexto de servir como
material didatico as escolas publicas da provincia, e oferecido a Assembleia Legislativa
de Sdo Paulo —, comenta que, durante o governo de Antonio Manuel de Mello e Castro
de Mendonga, entre os anos de 1797 e 1802, os indigenas foram “[...] violenta e
atrozmente expelidos dessas aldéas, extorquindo-se as terras concedidas para sua
fruicdo, a titulo de arrendamento que nunca deixou der ser uma illusdo, sustentada com
fraude pelos que se assenhorearem das terras”.

E o Governador e Capitdo-General Antonio José¢ da Franga Horta que, em
setembro de 1808, enviou para Jodo Rodrigues de Sa e Melo Menezes e Souto Maior,
secretario de Estado da Marinha e Ultramar, um relatério referente a situagdo em que
viviam os indios nos aldeamentos Barueri, Sdo Miguel, Itaquaquecetuba, Escada,
Pinheiros, Carapicuiba, M’Boi Mirim, Itapecerica e de Peruibe. Em tal documento, o
Governador da provincia paulista registra as condi¢cdes miseraveis dos indios desses
aldeamentos, e ainda anota que estes, no intuito de melhor servir o Estado, poderiam ser
uteis as lavouras.>?

Portanto, para dar continuidadea a politica dos aldeamentos, Rendon ([1823]
1979) — sob o argumento de que seria preciso corrigir os erros do passado que, a seu
ver, levaram ao fracasso a tentativa de civilizar e catequizar os indios — afirmava que,
uma vez eliminados os abusos, reformada a lei e a exagdo do poder executivo, o nimero
de indios nos aldeamentos aumentaria e o Estado teria um consideravel contingente de
suditos e mao de obra disponivel.

Nos textos em destaque ¢ perceptivel que ndo eram boas as noticias sobre o

aldeamento de Peruibe, assim como a situacdo das demais redugdes que foram criadas

50 No portal eletronico Memoria politica de Santa Catarina consta que o Brigadeiro José Joaquim
Machado de Oliveira (1792-1867) foi presidente das provincias de Santa Catarina, Alagoas, Grao-Para e
Espirito Santo. Foi deputado na Assembleia Legislativa de Santa Catarina e, por Sdo Paulo e Rio Grande
do Sul, foi Deputado Geral na  Assembleia do  Imperio. Disponivel em:
http://memoriapolitica.alesc.sc.gov.br/biografia/556-Jose_Joaquim Machado_de_Oliveira.

31 Alguns meses apos Dom Jodo VI e sua comitiva real desembarcarem no Brasil, isto em decorréncia a
invasdo de tropas napoleonicas ao territorio lusitano, € 0 mesmo ano em que o monarca declara guerra aos
indios Botocudo com a Carta Régia de 5 de novembro de 1808, cujo ato abriu precedente contra outros
povos nativos, ja que o documento estaria sujeito as interpretagdes dos poderes locais (CARNEIRO DA
CUNHA, 1992)

52 PORTUGAL. ARQUIVO ULTRAMARINO DE LISBOA, Carta do Governador da Provincia de Sdo
Paulo ao Secretario de Estado da Marinha e Ultramar, 1808, n.p.




80

para conter a populacdo indigena. Para mais, comprova-se a insisténcia das autoridades
em explorar a forga de trabalho dos indios aldeados.

E, tendo em vista as péssimas condi¢cdes dos aldeamentos paulistas, Rendon
([1823] 1979) propds que esses nucleos deveriam ser transformados em 5 freguesias.

Assim, ele recomendava que:

« A capela existente no aldeamento de S3o Jodo Batista de
Peruibe deveria tornar-se filial da Vila de Nossa Senhora da
Conceigao de Itanhaém;

% O aldeamento de Sao José continuaria como freguesia;

. . . . o

«» Escada tornar-se-ia freguesia e deveria ter um vigario

recomendado e pago pela Fazenda Real;

X/
°e

Itaquaquecetuba, que contava com um vigério, seria
transformada em capela filial e abrangeria o aldeamento de
Sao Miguel;

% Pinheiros passaria a ser capela filial de Sao Paulo;

% M’boy seria distrito e abrangeria os aldeamentos de
Carapicuiba e Itapecerica;

« O aldeamento de Barueri seria elevado a freguesia.

Com essas recomendacdes, Rendon ([1823] 1979) compreendia que ndo seria
mais necessario ter aquele nimero de aldeamentos que contabilizara durante o seu
estudo. E isto, segundo o autor, gragas a evasao € as unides matrimoniais entre
indigenas e nao-indigenas que favorecia a constituicdo de uma populagao reduzida,
miscigenada e considerada nao mais indigena. Consequentemente, ¢ dessa conjectura
que provém sua proposta de fusdo e transformagdo desses estabelecimentos em
freguesias. Nao obstante, o Capitdo General D. Luis de Souza Botelho Mourdo, em
oficio de 1766, afirmava que “Congregando-se os indios em freguezias com os brancos
se conseguiria melhor a civilizagdo pela mistura de todos [...]”.3

Este era o caso do aldeamento de Peruibe. Em seu estudo sobre os aldeamentos
paulistas, Petrone (1964) afirma que, em 1802, Peruibe possuia 51 familias, sendo um

total de 200 individuos mesticos que viviam do cultivo da mandioca, da confecgao de

33 Documentos Interessantes para a historia e costumes de Sdo Paulo. Sdo Paulo: AESP, n. 73, p. 202-
204, 1766.
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chapéus de fibra de tucum e de esmolas. Assim, com base nos dados demograficos que

esse autor levanta sobre esse aldeamento, tem-se o seguinte quadro:

Grafico 2: Aldeamento de Peruibe (1802)
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Fonte: Petrone (1964, p. 283).

Diante dessas informacgdes, a conclusdo que se chega ¢ que a populagdo do
aldeamento de Peruibe era predominantemente jovem e havia um equilibrio entre a taxa
absoluta de homens e mulheres. Contudo, ao isolar o nimero de adultos do sexo
masculino e feminino na faixa etaria correspondente a 20 e 60 anos, logo se tem o
predominio do sexo feminino (70% de mulheres contra 30% de homens).

Em 1836, as autoridades locais garantiam que ndo havia mais indigenas no
aldeamento de Peruibe, e que sua populacdo era mestica e que, num periodo de trés
décadas, saltou para 697 individuos, sendo formada por “[...] 514 pardos livres e 183
pardos cativos” (PETRONE, 1964, p. 284).

No ano de 1854, Machado de Oliveira, ao escrever para José Antonio Saraiva,
entdo Presidente da Provincia de Sao Paulo, afirmava que “[...] os dessendentes dos
Indios do primitivo estabelecimento [Peruibe] achavam-se dissiminados por diversos
distritos, e ja muito confundidos na massa commum da populagao [...]”.>*

As presentes informagdes extraidas das fontes documentais, bem como os

apontamentos do gedgrafo sobre o nucleo de Peruibe, revelam que, para os

34 . Oficio de Machado de Oliveira para José Antonio Saraiva, Presidente da Provincia de Sao

Paulo, 1854, n. p.).
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administradores, a populacdo desse aldeamento ndo era mais formada por indigenas,
mas predominantemente constituida por individuos miscigenados, identificados como
“pardos” livres e cativos. E, mesmo com o consideravel nimero de pessoas vivendo
nesse aldeamento, o Diretorio Geral dos Indios decide encerrar as atividades do nticleo
de Peruibe.

Assim, em 1829, as autoridades da época concluiram que o aldeamento Sao Jodo
Batista de Peruibe ndo possuia condi¢gdes para prosseguir com suas atividades e, muito
menos, para ser elevada a categoria de freguesia. A Camara da Vila de Itanhaém, em
resposta a uma circular do governo da Provincia, alegava “[...] ndo haver no termo desta
Villa, Freguezia que esteja em circunstancia de ser erecta em Villa, porque a Freguezia
da Aldeia de S. Jodo — de Peruhybe — existe no estado de completo abandono”
(CALIXTO, 1895, p. 42-43). Em decorréncia disso, esse aldeamento foi desativado em
1831 e suas terras foram entregues ao Conselho Municipal da Vila de Itanhaém. E, em
1889, houve a transferéncia de familias do antigo aldeamento de Peruibe que,
destituidas das terras, para as margens do rio Mambu-Mirim, em Itanhaém. O Peruibe
foi reduzido a capela e, mais tarde, tornou-se um “[...] pequeno bairro que esta a
caminho do mar” (CALIXTO, 1995; TRINDADE, 1992).

Em suma, as cartas, oficios e relatorios daquela época, bem como as fontes
secunddrias, que trabalhei até o presente momento, sinalizam que as autoridades se
preocupavam em saber a quantidade demografica dos indios aldeados, o numero de
nascidos e falecidos, como também os assuntos concernentes ao esbulho das terras
destinadas aos aldeamentos. E, conforme outras documentacdes que serdo contempladas
adiante, estas foram as principais preocupagdes dos paulistas no transcorrer do século
XIX.

E, segundo Pacheco de Oliveira (2016), os administradores coloniais procuraram
impor aos chamados indios aldeados ou “indios mansos”, termo este em voga no

transcurso do periodo Imperial (1822-1889), as seguintes praticas:

¢ Incorporar os “indios mansos” a sociedade colonial;

% A fixacdo de colonos nas proximidades dos aldeamentos,
bem como o estimulo de casamentos interétnicos;

*¢ A incorporacdo das terras dos aldeamentos declarados
extintos pelo Estado e, concomitantemente, por pequenos

agricultores e fazendeiros.
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Logo, esses trés vetores sintetizam o difuso processo de assimilagdo dos povos
indigenas que foram submetidos no aldeamento de Peruibe e nos demais nucleos
direcionados aos indigenas de Sao Paulo.

Carneiro da Cunha (1992) lembra que, no séc. XIX, a discussdo em torno da
legislacdo indigenista brasileira®, que ndo mais colocava o uso da for¢a de trabalho
indigena como uma questao central, deslocava toda atengdo as terras onde viviam os
indigenas. Nesse aspecto, as areas de antigo contato, as terras destinadas aos
aldeamentos foram apoderadas, ao mesmo tempo em que eram abertas novas frentes de
expansdo agricola. Entretanto, a realidade demonstra que a exploragdo do trabalho de
indigenas ainda se fazia presente ao longo do Império.

De todo modo, tal defini¢ao abre caminho para o que se verd mais adiante, ou
seja, o processo pelo qual passou outros aldeamentos de Sao Paulo. Para tanto, valho-
me de uma documentagdo produzida ao longo do tempo em que vigorou o Diretorio
Geral dos Indios nos oitocentos. E, como procurarei expor, a justificativa de colocar em
atividade os aldeamentos decorria pelo fato de que as matas da regido continuavam
habitadas por indigenas que abandonavam os aldeamentos, como também por aqueles —
refiro-me aos Guarani — que mantinham seus deslocamentos, cuja motivacdo era
cosmoldgica ou qualquer outro motivo que os colocavam em movimento pelos

dominios da Bacia Tieté-Parana e costa litoranea.

35 A politica indigenista que vigorou no Brasil do séc. XIX, mesmo ndo sendo cumprida em muitos casos,
reflete o que pensavam as autoridades seculares sobre os povos indigenas. Portanto, sob essa perspectiva,
a politica indigenista daquele século ¢ caracterizada em dois aspectos: o discurso do uso da for¢a contra
os indigenas identificados como hostis e o emprego de meios ndo violentos e que possibilitasse a
incorporacdo dos indigenas a sociedade nacional. Nesse momento, o discurso predominante era a defesa
de que o Estado deveria adotar meios brandos para o tratamento com os indigenas. Neste caso, na
Assembleia Constituinte de 1823, José Bonifacio Andrada e Silva (1992) apresentou o projeto
Apontamentos para a civilisacio dos Indios Bravos do Império do Brazil. Embora nio tenha sido
incorporado ao texto da Constituigdo de 1824, esse projeto tem sua importancia porque intentaria a
incorporacdo do indigena a sociedade nacional por meios brandos. Mas as leis direcionadas para essa
populagdo ainda eram aquelas elaboradas durante o tempo em que o Marqués de Pombal era o Primeiro-
Ministro de Portugal (1750/55-1777), mesmo depois de serem revogadas. Portanto, a falta de diretrizes
que substituissem a politica indigenista anterior possibilitou que o Diretério Geral dos Indios
permanecesse em vigor até 1845, quando ¢ instituido o Regulamento acerca das Missées de Catequese e
Civilizagdo dos Indios (Decreto 426, 24 de junho de 1845) (PERRONE-MOISES, 1992; CARNEIRO DA
CUNHA, 1994; ALMEIDA, 1997, MOREIRA NETO, 2005). Mas, at¢ 1845, houve um intenso debate
sobre qual rumo a ser tomado para a politica indigenista.
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Os deslocamentos dos Guarani, outros aldeamentos e as terras devolutas

Ainda sobre o Brasil do séc. XIX, principalmente apds sua independéncia, em 1822,
alguns escritores e artistas chamaram para si a responsabilidade de construir e readaptar
a figura do indigena como simbolo de brasilidade. Este ¢ o caso daqueles autores
ligados ao indianismo*, que buscavam instaurar um sentimento de identidade nacional
com a criacdo de um passado mitico onde a imagem do indio pudesse representar a
autonomia e autenticidade do Brasil enquanto nagdo recém-independente. E isto o que
se v€, por exemplo, no trecho do poema O Canto do Guerreiro, de autoria do poeta

Gongalves Dias:

Valente na guerra

Quem ha, como eu sou?
Quem vibra o tacape

Com mais valentia?

Quem golpes daria

Fatais, como eu dou?

- Guerreiros, ouvi-me:

- Quem ha, como eu?

(DIAS, G. [1846] 1969, p. 3).

Em O Guarani, outro marco da literatura brasileira daquele periodo, José¢ de
Alencar escreve as seguintes palavras que, como se pode observar, expressam mais uma

idealizacdo do indigena nessa corrente literaria:

E para mim uma das coisas mais admiraveis que tenho visto nesta
terra, o carater desse indio. Desde o primeiro dia que aqui entrou,
salvando minha filha, a sua vida tem sido um s6 ato de abnegacao e
heroismo. Crede-me, Alvaro, é um cavalheiro portugués no corpo de
um selvagem! (ALENCAR, J. [1857] 1986, p. 31).

O indio descrito pelos escritores daquele periodo nao passa de uma idealizagdo,
isto porque se anseia celebrar o heroismo e a bravura amerindia como elementos
formadores do ser brasileiro (CANDIDO, 2001). Sendo assim, procurava-se transformar
o indigena numa versdo tropical do guerreiro grego dos tempos de Homéro. E isso
também veio a ocorrer nas artes plasticas com o quadro O ultimo Tamoyo, de Rodolpho

Amoedo (1883), figura 4. Como afirma Pacheco de Oliveira (2017), ao invés de tratar

36 O indianismo foi uma escola artistica que vigorou na literatura e nas artes plasticas brasileiras entre as
décadas de 40 e 60 do século XIX, cujos principais expoentes foram escritores como Gongalves Dias,
José de Alencar, bem como os pintores Victor Meirelles, Rodolpho Amoedo etc. (CANDIDO, 2001).
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os indigenas em combate, o pintor preferiu exibir um indio agonizando ao lado de um

padre que procura ampara-lo.

1

Fig. 4: Rodolpho Amoedo. O #ltimo Tamoyo. 1883. Oleo sobre tela, 180.3 x 261.3 cm. Museu Nacional de Belas
Artes, Rio de Janeiro - Brasil.

E, ao mesmo tempo em que isto acontecia na literatura e nas artes plasticas, os
intelectuais prenotados no Instituto Historico ¢ Geografico Brasileiro (IHGB)*’, como
Martius (1845) e Varnhagen ([1854] 1975), viam o indio como alguém cujo destino
seria o desaparecimento.

Assim, o historiador Francisco A. Varnhagen ([1854] 1975) manifestava sua
convic¢do de que, naquele periodo, j4 em decorréncia do alto grau de miscigenagdo que
marcava os habitantes da provincia paulista, o tipo “indio puro” estaria fadado a
desaparecer. E para o naturalista e historiador Karl F. P. Von Martius (1845, p. 70), a
causa dessa dissolucdo estaria na propria alma indigena, isto €, no estagio psicologico

cognitivo que era comparavel ao das criangas. E esse naturalista e historiador também

570 IGHB, cujo ano de fundagdo é 1838, destinava-se criar uma narrativa referente a historia do Brasil.
Nesse caso, o IGHB criara em 1847 a Secdo de Arqueologia e Etnografia com o intuito de discutir o lugar
destinado ao indio na narrativa de uma historia do Brasil. Na verdade, tal lugar, visto como “principio”
dessa historia, ndo deixava de sustentar o “ndo-lugar” do indio na trajetéria da nacionalidade, uma vez
que a “[...] sua imagem formava-se ali como a alteridade da boa sociedade do Império, e contrastava com
a marcha da civilizagdo que a historia se propunha a contar. Neste sentido, a tese decadentista e a
afirmacao cientifica de seu desaparecimento mostravam-se um guia seguro € caiam como uma luva para
indicar o lugar dos indios nessa historia.” (KODAMA, 2009, p. 10).



86

declarava que os grupos amerindios “[...] traziam consigo o gérmen do
desaparecimento rapido.” E assim tinha como certo o fim dos povos indigenas no
Brasil.*

Essas breves reminiscéncias aos ensaistas do século XIX bastam para que se tome
conhecimento de que a afirmacdo acerca da iminente extingdo dos grupos Tupi, sendo
esta recorrente nos registros documentais disponiveis. Pois, os principais cronistas e
historiadores afiancavam que restariam apenas pequenos grupos — origindrios da uniao
entre indios, negros e brancos — vivendo dispersos pelas matas litoraneas,
remanescentes dos aldeamentos ou vivendo em seus arredores, mas que ja ndo eram
mais considerados como indios. Significativamente, ao longo do referido século, em
sucessivos momentos, marcados pela relevancia politica na elaboracao da identidade
brasileira, se erige e enaltece imagens esmorecidas e reificadas alusivas aos Tupi na
literatura, na cronica politica, nas artes plasticas, como também na historiografia.

Lembrando que o processo de constru¢do dos Estados nacionais americanos no
Oitocentos tinha, dentre suas prerrogativas, o combate da diversidade étnica que
caracterizavam suas populagdes (ALMEIDA, 2009). Assim, o paradigma seguido pelo
Estado brasileiro, como também ocorreu em outros paises latino-americanos, era adotar
uma narrativa homogeneizadora que atribuisse a nag¢do a ideia em torno de um povo
portador de uma lingua e de uma cultura. Nesse aspecto, a constituicdo de uma nagao
“[...] se assenta em processos violentos de submissdo das diferencas e ndo erradicagao
sistematica e rotineira de heterogeneidades e autonomias” (OLIVEIRA, 2015, p. 76).

Por conseguinte, ndo causa surpresa constatar que politicos e intelectuais, por
meio de seus discursos, objetivavam apagar qualquer vestigio da existéncia das
inimeras identidades indigenas. Portanto, ao indigena restava o passado, celebrado nos
livros de historia apenas como meros coadjuvantes do processo de formagdao do povo
brasileiro.

Contudo, apesar dessa proje¢ao negativa ao futuro dos povos indigenas, os grupos

Tupi e Guarani continuavam resistindo aos efeitos da colonizacdo. Afinal, a

58 E, desde que o naturalista e historiador Karl F. P. Von Martius (1845) langou as bases para o estudo da
historia do Brasil, a miscigenagdo/mesticagem tém ocupado os escritos de pesquisadores de diferentes
matrizes teoricas. Pois, além desse autor, a tematica em questdo encontra-se nos trabalhos de Nina
Rodrigues ([1894] 1957), Silvio Romero (1875), Couto Magalhdes (1876), Euclides da Cunha ([1902]
1984), etc. Alias, de acordo com Lilia M. Schwarcz (1993) e Kabengele Munanga (1999), os pensadores
brasileiros, semelhante com o que ocorreu na maioria dos paises colonizados, importaram e adaptaram
teorias das mais variadas coloragdes: como ¢ o caso do positivismo, do determinismo social e das teorias
raciolégicas. Neste tltimo caso, os nomes mais citados por muitos daqueles pesquisadores brasileiros sdo:
conde de Buffon, conde de Gobineau, Louis Agassiz, Cornelius de Pauw.
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documentacao historica do periodo em questdo revela a continua presenca amerindia na
regido costeira e ao sul da provincia de Sao Paulo. Mas, além desses registros historicos,
o etndlogo alemao Curt Unkel Nimuendaju (1989) observa que grupos Guarani —
Apapocuva, Tafiygud e Oguauiva — ainda esquadrinhavam as matas da regido, na
esperanca de encontrar yvy mardey>. Assim, esses grupos chegaram ao litoral paulista e
ao sul da provincia em distintos momentos do séc. XIX.

Mas existem também outros fatores que influenciaram os grupos Guarani a se
lancarem nesses deslocamentos. Isto porque, autores como Bartomeu Melia (1989) e
Ivori Garlet (1997), ndo excluindo a importancia cosmoldgica da Terra sem Mal para os
Tupi e Guarani, consideram que esses deslocamentos também se assentavam em
necessidades como aquisi¢cdo de novas terras para o plantio, caca e coleta, bem como a
visita de parentes. Tendo em vista estas ponderacdes, os documentos que compdem esta
ultima sec¢do deste capitulo expdem outras justificativas que levariam os indigenas a
cruzar grandes extensdes de mata.

Assim, para iniciar esta se¢do, apresento um oficio, cuja data de expedigao ¢ 26 de
novembro de 1835, que Francisco dos Santos Carneiro, um Juiz de Paz da Vila de
Juquid, envia para o Governo da Provincial de Sao Paulo. Nesse documento, o referido
juiz da Vila de Juquia recebera 33 indigenas, originarios do Sul e que percorriam aquela
regido ja algum tempo, e que foram entregues para algumas familias de brancos que
viviam naquela comarca, isto at¢ a Assembleia Legislativa da Provincia decidir o que
fazer com aqueles indigenas.®

O Juiz de Paz dessa comarca, através de tal medida, também acreditava que os
indigenas “[...] seriam mais prontamente educados e ficariam em breve tempo
civilizados amigos do trabalho e dos meios de vida para serem uteis aos habitantes ¢ a
eles proprios”. Mas 1sso nao ocorreu conforme o que se esperava. Afinal, o autor revela
que ndo conseguiu alcancgar seu objetivo porque nao os indios “[...] ndo queriam separar
de maneira alguma, antes para a casa onde ia um filho queria também ir Pai e Mae, e
mais Irmaos, e isto ndo anuiam a maior parte dos pretendentes”. ¢!

Nota-se nesse escrito a pratica de separar os membros de cada familia indigena,

sendo esta uma maneira em que o juiz julgava ser necessaria para “civiliza-los” e, como

9 Alids, enquanto Nimuendaju (1998) faz essa tradugdo para yvy mardey, o padre Antonio Ruiz de
Montoya (1639, p. 209), em Tesoro de la lengua Guarani, traduz yvy mardne’ y como “solo intato” ou
“mata virgem”.

60 APESP, Oficio de Francisco dos Santos Carneiro, Juiz de Orfios, a Francisco Antonio de Sousa
Queiroz, Presidente da Provincia de Sao Paulo, 1835, n. p. apud ANTUNHA BARBOSA, 2011, n. p.

61 Idem.
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também, sobrepujar os lagos parentais daqueles indigenas. Para mais, as autoridades
locais se empenhavam em convencer as familias ndo-indigenas acerca das vantagens de
empregar os indios em trabalhos de distintas categorias.®? Assim, percebe-se que ainda
persiste a mentalidade de “civilizar” o indigena por meio da exploracao do seu trabalho
entre particulares.

O texto ainda faz menc¢do as queixas do juiz a respeito de um certo “Capitdo
Guasu”, um indigena que foi contratado para convencer os indios que contatava a
deixarem as matas e seguirem com ele as familias de brancos que residiam na Vila de
Juquid. Mas, de acordo com os registros, o Capitdo ndo cumpriu com o que lhe foi
combinado, uma vez que ele instigava os indigenas a fugirem da tutela daquelas
familias.®

O oficio em destaque, além de indicar o tratamento dado pelas autoridades,
confirma a existéncia de um consideravel contingente de amerindios que circulavam
pelas matas da regido.®* E importante frisar que, segundo Trindade (1992), isso
acontecia porque ndo havia mais um aldeamento na costa litordnea e em suas
imediacdes, uma vez que o Sao Jodo Batista de Peruibe foi desativado em 1831.

E por conta disso que a Provincia de Sdo Paulo estabeleceu a criagdo de alguns
aldeamentos nessa regido e em outras localidades. Assim, uma grande parte dos
indigenas que habitava os arredores de Itapeva da Faxina foi deslocada para recém-
criado o aldeamento Sao Jodao Batista da Faxina, enquanto outro seguimento desse
mesmo grupo emigraria para proximidades do Rio Juquid, no Vale do Ribeira, dando
origem ao aldeamento de Itariri. E recordando que a regido, “[...] que se extende desde o
immenso valle da Ribeira de Iguape e grande parte do municipio de Itanhaem, até as
margens do Rio Verde e Itararé [...] foi sempre a mais preferida dos indios” (CALIXTO,
1905, p. 501-502).

De tal modo, esses aldeamentos estavam sob a dire¢do dos Diretores de Indios
que, por sua vez, seguiam as prerrogativas da Assembleia Legislativa da Provincia de
Sao Paulo. Isto porque, segundo Carneiro da Cunha (1994), o Ato Adicional de 1834
permitia as Assembleias Legislativas Provinciais legislarem sobre a catequese e

civilizagdo dos indigenas, isto em conjunto com a Assembleia e Governo Geral.®

2 Tdem.
9 Idem.
% Tdem.
% Em anexo.
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No ano de 1845, os aldeamentos passaram também a ser regidos pelo
Regulamento das Missdes. Assim, essas reducdes estavam sob o controle das Diretorias
Gerais das provincias, as quais seriam administradas por um Diretor Geral de Indios,
que era escolhido pelo Imperador para coordenar o trabalho dos Diretores de Indios,
sendo estes os responsaveis pelos aldeamentos. E cada aldeamento contaria com um
missionario, um cirurgido, tesoureiro, almoxarife e enfermeiro.®

E ndo obsta informar que, embora o Decreto n°® 426/1845 nao mencione, a figura
do Capitdo-mor era uma presenca constante nos aldeamentos. E, para ocupar esse cargo,
o Diretor de Indios escolhia um indio aldeado, cabendo-lhe o controle e distribuicdo da
mao de obra dos indigenas, bem como fiscalizar e assim evitar fugas ou dispersdes. E as
acoes dos diretores gerais e dos diretores dos aldeamentos, conforme o que
demonstrarei com as transcrigdes dos documentos (cartas, relatorios e oficios) por eles
produzidos, seguiam o Regulamento das Missdes. No quadro que segue logo abaixo,
figura 5, existem algumas informacdes dos aldeamentos de Itariri, o Sdo Jodo Batista da

Faxina e o Sao Sebastido de Piraju.

% BRASIL. SENADO FEDERAL. Decreto N° 426, 1845, n. p.
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Fig. 5: Quadro dos aldeamentos em Sdo Paulo. (s d.; n.p.). Autor: Desconhecido. Fonte: APESP
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O desconhecido autor desse quadro — além de oferecer informag¢des como o ano
de criacdo dos aldeamentos, localizagdo, o nimero de indios aldeados, o tipo de trabalho
que realizavam, o nome dos diretores responsaveis, bem como a extensao territorial dos
aldeamentos — faz algumas exposicdes ao aldeamento de Itariri ¢ Sdo Jodo Batista da
Faxina. Nesse caso, o aldeamento de Itariri foi fundado em 1837, onde “[...] os indios

cos

conservao-se pacifi. e laboriosos, sendo wuteis ahi, e os fazendeiros da

circunvizinhanga, como org.®

se ajustao p.* os trabalhos rurais. Tambem servem de
remeiros para a navegacdo do Juquid e Ribeira”. O textto informa que o Sao Jodo
Batista da Faxina foi criado em 1845, possuia de 5 a 6 léguas de terras e, infelizmente,
um desconhecido numero de indios aldeados — sendo a explicagdo para isso € o
falecimento do missiondrio Pacifico de Montefalco, religioso responsavel pela
mencionada redug¢io.?’

O sertanista — e também agrimensor, topdgrafo e desenhista — Jodo Henrique
Elliot (1889), ou John Henry Elliot — um ex-marinheiro estadunidense que lutara na
Guerra Cisplatina (1825-1828) —, ao retornar de uma expedicdo organizada por Jodo da
Silva Machado, o Bardo de Antonina®, que buscava abrir um caminho que ligaria o
Parand, Sao Paulo e a provincia do Mato Grosso, isto em 1845, encontrara algumas
familias de “indios Caiua” a margem direita do rio Ivinheyma, no Mato Grosso (atual
estado do Mato Grosso do Sul). Esses “Caiua” seriam descendentes dos indigenas que
viviam na Missao Jesuitica do Guaira e que, logo depois da destruicdo dessa reducao
pelos bandeirantes, passaram a viver “[...] dispersos e errantes, ¢ por fim tomaram
paradeiro as matas que se estendem desde o rio Iguatemy até o Ivinheyma ou Iguary, e
desde o campo de Xerez até¢ o grande Parand”. E esses indigenas ainda viviam fugindo
de seus inimigos: “Ao sul tem os Paraguayos, ao oeste tem os Guaycurus, Terenos e
Lalhanas [...] ao norte vagueiam os indios Coroados, e a leste tem o Parand, e as hordas
ferozes dos sertdes dos rios Ivahy e Iguassu” (ELLIOT, 1889, p. 434).

Como esses indios manifestavam interesse em deixar aquelas terras pelo fato de

estarem expostos aos ataques de seus inimigos, o sertanista informa ao Bardo de

7 APESP. Tabela dos Aldeamentos da Provincia de Sdo Paulo, s. d., n. p.

% Segundo o estudo de Borges (2014), Jodo da Silva Machado (1782-1875) era natural de Vila do
Taquari, Rio Grande de Sdo Pedro, atuou em cargos publicos: em 1821, ele foi eleitor para escolha de
deputados as Cortes de Lisboa; foi vereador na Vila do Principe, nos arredores de Curitiva, foi
conselheiro no Conselho Geral da Provincia de Sdo Paulo (1830-1833); na primeira legislatura (1835-
1836), foi designado para a Comissdo do Comércio, Industria e Trabalhos Publicos; foi deputado
provincial (1838-1840, 1840-1841, 1841-1843). O Bardo de Antonina, simultaneamente a sua via politica,
comercializava muares que trazia de Viamao (Capitania do Rio Grande de Sdo Pedro) na feira anual de
Sorocaba, o que lhe auferiu e lhe garantiu grandes parcelas de sua riqueza.
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Antonina sobre tal situacdo, o que este logo encarregou um paraguaio chamado Simao
Sanchez de encontra-los e convencé-los de seguirem para se “[...] aldearem no porto de
Jathay n’aquelle rio, onde se comecava a erigir a colonia militar que servia de ponto de
partida do transito fluvial para a provincia de Matto-Grosso e a republica do Paraguay”.
Mas como este falecera durante o retorno, Elliot assumira a tarefa de conduzi-los para
Itapeva da Faxina (ELLIOT, 1889, p. 436).

E, conforme Amoroso (2015), a formagcdo de novos assentamentos indigenas
naquela regido, bem como os tratados de amizades com liderangas aliadas, tinha por

objetivo guarnecer as fronteiras do sertdo. Ademais, a autora faz a seguinte afirmagao:

Operava-se na esfera local sob o patrocinio de um nome eminente da
politica provincial, convocado pelo governo do Império para estabelecer
a comunicacdo da regido ocupada pelos indios com a Corte, tema de
que tratam as noticias de deslocamentos consentidos pelos Guarani-
Kaiowa do Mato Grosso e do oeste do atual estado do Parand, rumo aos
aldeamentos indigenas do Império, no rio Tibagi (AMOROSO, 2015, p.
110)

E essa regido mantinha suas caracteristicas fisicas preservadas e com baixo indice
de ocupacdo pela populacdo ndo-indigenas. Ja os indigenas que 14 viviam, aceitardo a
proposta do Bardo de Antonina simplesmente porque compreenderam que poderia ser
viabilizada o plano de reconquistar seus territorios a leste do rio Parana (MOTA, 2007,

FAGUNDES, 2020). Nimuendaju (1954, p. 17-18) registra que,

Os Guarani voltaram depois ao Jatai, na mesma época em que 0S
Guaiand chegaram a Sdo Joao Batista do Rio Verde. Foi a ésse tempo
que chegaram aos indios trés frades: Frei Mateu aos Caioa de Sdo
Sebastido do Piraju, Frei Pacifico aos Guaiana de Sao Sebastido do
Rio Verde, e Frei Timdteo aos Guarani do Jatai. Frei Pacifico faleceu
pouco depois, mas Frei Timoéteo presidiu por longo periodo a aldeia
do Jatai. Aconselhava os Guarani a trabalharem, distribuia os
trabalhos da lavoura e trouxe todos os apetrechos necessarios a
fabricacdo de cachaga e de agucar. Entretanto, os Guarani ndo queriam
viver a maneira como que €le propunha, ndo queriam tomar café, nem
comer carne de gado: “Para qué? Entdo havemos de morrer aqui de
tanto trabalhar?” Uma noite retiraram-se as escondidas e foram reunir-
se aos Guaiana do Rio Verde.

[...] Sob a dire¢ao do Frei Pacifico, os indios construiram a capela de
Sdo Jodo Batista, que ainda existe em Itaporanga, e tornaram-se mais
numerosos gragas a chegada de novos elementos das tribos Guarani e
Caioa. De outro lado, parece que os Guaiana nao sofreu aumento pela
chegada de companheiros de tribos. Apesar de ter se dado um
cruzamento em grande escala entre as trés tribos, tornaram-se cada
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vez mais tensas as relagdes, especialmente entre os Guarani € o0s
Guaiana.

Contudo, apesar dessas iniciativas, a questao das terras dos aldeamentos indigenas
estava longe de chegar numa solu¢do. A correspondéncia de Joaquim Machado de
Oliveira, isto quando estava a frente do Diretério Geral de Indios, permite estabelecer
uma imagem aproximada da situacdo das terras dessas redugdes na provincia paulista. A
carta que esse Diretor Geral de Indios enviou ao Conselheiro Manuel da Fonseca Lima e
Silva, em 01 de outubro de 1846, indica que os indios dessa regido se valiam dos mais
variados recursos para novamente acessarem as terras que tinham direito. Nesse caso,
com as reinvindicagdes dos indigenas, Machado de Oliveira solicitou ao governo
paulista a nomeagao de um advogado publico, especialmente incumbido para tratar
desse assunto.”” Evidentemente, o documento sinaliza a pressdo que os indigenas
exerciam sobre as autoridades no que tange as providéncias a serem tomadas para que
assim pudessem retomar as terras que lhes foram espoliadas.

Os casos de espoliacdo das terras indigenas também podem ser medidos numa
pequena carta, de 1853, em que o mesmo Machado de Oliveira escreveu para Josino do
Nascimento Silva, presidente da provincia paulista. Conforme o que se 1€ em suas
linhas, que reproduzo logo a seguir, a extorsdo das terras indigenas era uma pratica
comum entre os nao-indigenas. Nesse caso, o supracitado presidente da provincia de
Sdo Paulo ordenou ao Diretor Geral de Indios que averiguasse a verossimilhanga da
noticia pela qual “[...] estam sofrendo os Indios do Aldeamento de Itariri no Municipio
de Iguape [...] nas terras que lhes foram concedidas [...]”.”°

Ainda sobre noticias deste mesmo teor, no acervo do Diretorio Geral dos Indios
hd uma carta em que José Innocencio Alvarez Alvim, entdo Diretor de Indios do
aldeamento de Itariri, confirma tais praticas no mencionado estabelecimento. Sendo
assim, o Diretor de Indios de Itariri refuta a noticia que a CAmara de Juquia notificara ao
governo provincial sobre a situacdo escraviddo e esbulho pela qual passavam os
indigenas assistidos naquele estabelecimento. Conforme as explicagdes que deu a

autoridade maior da provincia, os individuos estranhos aquela regido faziam parte de

69 . Carta do Diretor de Indios, 23 de setembro de 1846, n.p.
70 APESP. Carta do Diretor Geral dos Indios, José Joaquim Machado de Oliveira a Josino do Nascimento
Silva — Presidente da Provincia de Sdo Paulo, 22 de fevereiro de 1853.
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uma bandeira de prospeccdo, oriunda de Sorocaba, que, seguindo alguns relatos sobre a
existéncia de ouro do Vale do Ribeira, fora criada para encontrar o valioso metal.”!

A vista disso, o autor apresenta o trajeto feito por tal expedi¢do: logo apos
explorar os sertdes de Juquia, Juréia e a Serra dos Itatins, os membros desse grupo
atravessaram as terras do Bananal e, por fim, chegaram ao rio do Peixe, nas
proximidades do aldeamento de Itariri. Em tais terras, com a finalidade de prover com
mantimentos, eles plantaram milho e feijdo. E ainda afiangca que os indigenas nao
estariam sofrendo quaisquer adversidades, mas que ganhariam algum valor pecuniario
com o trabalho que prestariam aos membros daquela expedicdo. Embora estas
informagdes indiquem a inexisténcia da escraviddo e do despojamento das terras
indigenas neste contexto especifico, isto ndo significa que os amerindios nao
padecessem de tais adversidades. Os documentos que seguem indicam a existéncia de
ambos 0s casos.

Conforme a resposta que Machado de Oliveira deu a Josino do Nascimento Silva,
presidente da Provincia de Sao Paulo, quanto a solicitagdo deste ultimo, de que aquele
deveria enviar uma tabela que trate sobre a existéncia de indigenas cativos, comenta que
apenas o diretor do aldeamento de Itariri atendeu-lhe o pedido. Para mais, o responsavel
pelo Diretério de indios respondeu que nio havia nenhum caso de indigenas capturados
e vendidos como escravos. Por outro lado, consta no mesmo documento que, “[...]
aparecem na estrada do sertdo entre esta Provincia e a de S. Pedro, e de que V. Ex.? ja
teve participacdo, instam por uma medida que ponha termo ao imoral escandaloso
trafico que se tem feito, a praticar-se dos Indios prisioneiros [...]”.”

A lista que segue, figura 6, sinaliza que o regime de escraviddo aos indigenas
ainda era presente na provincia paulista. Nesse documento se verifica ainda algumas
informacgdes quanto ao valor que se empregava para o resgate dos indios que, como se
pode notar, variava conforme a idade: de um extremo da tabela tém-se as criangas do
sexo feminino, de 1 a 5 anos, que sdo cotados em 5% (os meninos sdo avaliados em
10$); enquanto na outra extremidade estdo os idosos (homens e mulheres),

respectivamente 60 anos e 50 anos de idade em diante, ambos cotados em 10$.

71
72

. Carta de José Innocencio Alvarez Alvim, 10 de margo de 1853, n. p.
. Carta de Machado de Oliveira, com respectiva tabela, 1849.
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Fig. 6: Tabela que indica as quantias empregadas no resgate de indigenas escravizados. Autor: Machado de Oliveira
(1849, n. p.) Fonte: APESP.

Em outro documento, desta vez datado em 1853, Machado de Oliveira comenta
que ainda existiam casos de escravidao de indigenas “[...] nalgumas povoagdes e
fazendas que ficam proximas das matas desta Provincia [ilegivel] o costume de
comprarem-se como escravos os Indios selvagens que sdo aphrisionados pela forca
[...]”."° E, como bem lembram Monteiro (1994) ¢ Almeida (1997), a escravidao de
indigenas foi proibida no séc. XVII, ainda sob a administracdo pombalina.

Ao mesmo tempo, Machado de Oliveira expde o fracasso desse aldeamento, como
também o S3o Sebastido de Piraju. Pois, de acordo com a passagem de tal
correspondéncia, ele assegurava que, em 1864, “[...] o de S. Sebastido de Piraju esta
completamente aniquilado, e o de S. Jodo Baptista da Faxina tem chegado 4 ultima

decadencia”.”

73 . Carta de Joaquim Machado de Oliveira para Josino do Nascimento Silva, Presidente da
Provincia de Sao Paulo, 13 de abril de 1853, n. p.
4 . Carta do Diretor Geral dos Indios ao Presidente da Provincia de Sdo Paulo, 17 de margo de

1864, n. p.
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O periodico Almanak da Provincia de Sdo Paulo, em sua publicagdo de 1873, traz

a informac¢do de que os aldeamentos Sdo Jodo Batista da Faxina, S3o Sebastido de

Piraju e Itariri passavam pelas respectivas situagoes:

R/
A X4

X/
°e

O Sao Batista da Faxina contava, em 1862, com uma
populacdo de 478 pessoas, mas, em 1873, esse numero
declinara para 302 individuos;

O Sao Sebastido de Piraju, apdés um periodo de relativa
prosperidade, teve sua populacdo reduzida, onde muitos
indigenas emigraram para o Salto-Grande de Paranapanema,
0 que viria constituir uma aldeia, isto em meados de 1860.
Em resposta, a Assembleia Provincial decretou a criagao do
aldeamento em Salto Grande, localizado na confluéncia do
rio Turvo e do Paranapanema. Mas essa medida ndo surtiu o
efeito que se esperava, uma vez que os indigenas deixaram
essa reducdo e seguiram pelas matas da regido;

O aldeamento de Itariri, a mesma publicac¢do revela que 50
indigenas emigraram para o aldeamento de Sao Jodo Batista
da Faxina, mas 19 destes indios retornaram para o seu local

de origem, o que contava com 63 individuos.”

75 BIBLIOTECA NACIONAL DO RIO DE JANEIRO. Almanak da Provincia de Sdo Paulo para 1873.
Sao Paulo: Typographia América, 1873.



Fig. 7: Planta de um aldeamento as margens do rio Paranapanema-SP (S. d.). Autor: desconhecido. Fonte: Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro.




A documentagao disponivel demonstra o fracasso das tentativas de instituir e
garantir a continuidade das atividades nesses aldeamentos. O Diretor Geral de Indios
Joaquim Antonio Pinto Junior’®, assim como Rendon ([1823] 1979), questionava se
eram eficazes os objetivos desses aldeamentos. Em seu livro Memoria sobre a
cathequese e civilisagdo dos indigenas da Provincia de Sdo Paulo, Pinto Junior (1862)
assinalava que o governo paulista deveria tomar a catequese como prioridade em seu
programa indigenista, uma vez que a compreendia como um importante meio para o
processo civilizatorio dos amerindios. Mas sua critica a politica indigenista da provincia
paulista, especialmente sobre a atuacdo dos “directores parciais”, isto porque muitos
desses homens desconheciam a situacdo daqueles nucleos humanos sob suas
responsabilidades, afora o fato de que eles estavam mais interessados em receber
nomeagoes e honrarias militares, conforme lhes traziam a indicagdo do referido cargo.

O exame que esse autor faz ainda incide a procedéncia dos indios assistidos em
tais aldeamentos, bem como onde viviam, uma vez que muitos deles se misturaram e
eram confundidos a populagdo ndo-indigena. E ele também questionava sobre a
localizagdo dos aldeamentos. Diante desse cenario, o autor ainda se perguntava como
reunir esses indigenas em tais aldeamentos, uma vez que, conforme suas palavras, estes
“[...] perderao os habitos da vida comum, algumas que nunca a tiverdo mesmo?”.

De fato, ha pontos convergentes nos discursos de Rendon ([1823] 1979) e Pinto
Junior (1862). As convergéncias de ideias estdo, por exemplo, na defesa de que todos
eles fazem a adocdo de uma politica de tratamento mais brando aos indigenas, bem
como eram favordveis a catequese como uma forma de “civiliza-los”. Mas os
argumentos de Pinto Junior (1862), especialmente quando ele questiona a necessidade
de se ativar os aldeamentos, trazem uma duvida sobre a eficacia dessas redugdes. A
davida que esse autor levanta reside no fato de que os indigenas aldeados se misturavam
a populagdo nao-indigena que vivia nos arredores dos aldeamentos e, portanto, ndo
careceria de tais redugdes. Nao que os escritos daqueles dois primeiros autores nao
tratassem dessas questdes, mas o que Pinto Junior (1862) faz ¢ evidenciar com mais
clareza que a politica dos aldeamentos tinha como meta apagar a figura do indigena
através da inculcacao da fé catdlica, do trabalho (conforme o modelo ocidental) e

promocao de casamentos interétnicos.

76 Além desse cargo, Pinto Junior foi, o longo de sua carreira publica, diretor de aldeamento (Carapicuiba,
Barueri, Escada, M’boy Mirim, S3o Miguel e Queluz), e Advogado de indios (ASSIS, 2015).
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Ademais, continuava o processo de esbulho das terras destinadas aos aldeamentos.
Segundo Pinto Junior (1862), os indigenas, por sofrerem o espolio de suas terras, eram
forcados a se deslocarem para outras localidades. Em relagdo a essa questdo, o governo
provincial, seguindo a legislacdo da época’, adotara alguns mecanismos legais de
defesa aos interesses dos indios. Por exemplo, a nomeacdo de um Procurador ou
Advogado de Indios. O trecho de um oficio, escrito por Pinto Junior indica que: “Tive a
honra de receber a Portaria pela qual V.* Ex.? se digne nomear-me para em qualidade de
Advogado defender os direitos do Indios, particularmente no que diz respeito a
reivindicacdo de terras de q’ tem sido esbulhados [...]”.7® Infelizmente, em decorréncia a
caréncia de informagdes, ndo ¢ possivel saber com mais detalhe sobre a atuacdo do
“advogado de indios”, ou seja, a questdo que fica € se essa figura realmente agiu a favor
dos indigenas.

Notando que, desde a Lei N° 601, de 18 de setembro de 1850, mais conhecida
como “Lei de Terras””, especialmente em seu Art. 12, determinava a reserva de terras
devolutas “[...] as que julgar necessarias: para coloniza¢do dos indigenas”.** Mas o que
seriam as terras devolutas? Para responder essa pergunta, retorno mais uma vez a
atencao para esta referida Lei, especialmente para o seu Art. 3°, que define as terras

devolutas como:

§ 1° As que ndo se acharem aplicadas a algum uso publico nacional,
provincial ou municipal;

§ 2° As que ndo se acharem no dominio particular por qualquer titulo
legitimo, nem forem havidas por sesmarias e outras concessdes do
Governo Geral ou Provincial, ndo incursas em comisso por falta de
cumprimento das condigdes de medicdo, confirmagdo e cultura;

§ 3° As que se acharem dadas por sesmarias ou por outras concessoes
do Governo, que apesar de incursas em comisso, forem revalidadas
por esta lei;

§ 4° As que ndo se acharem ocupadas por posses que, apesar de ndo se
fundamentarem em titulo legal, forem legitimadas por esta lei.?!

7 Refiro-me ao Regulamento das Missdes (Decreto 426, 24 de junho de 1845).

78 . Oficio do Diretor Geral de indios, Joaquim Antonio Pinto Junior a Manuel Leal de Campo,
1846, n.p.

7 O Artigo 1° da Lei de Terras estabelecia que “Ficam prohibidas as aquisi¢cdes de terras devolutas por
outro titulo que ndo seja o de compra”.

80 BRASIL. SENADO FEDERAL. Lei N° 601, 18 de setembro de 1850, n.p.

81 Idem.
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No Decreto N.° 1.318, de 30 de janeiro de 1854, que manda executar Lei de
Terras, através da criagao da Reparti¢do Geral de Terras Publicas®, verifica-se que o
Art. 3°, § 3°, repete aquela determinagdo do Art. 12 da Lei de Terras e ainda estabelece
no seu Art. 72 que: “Serdo reservadas terras devolutas para colonisacao, ¢ aldeamento
de indigenas nos districtos, onde existirem hordas selvagens”. Mais adiante, no Art. 75,
1€-se que “As terras reservadas para a colonisacao de indigenas, e por elles distribuidas,
sdo destinadas ao seu usofructo; e ndo poderdo ser alienadas, enquanto o Governo
Imperial, por acto especial, ndo lhes conceder o pleno gozo dellas, por assim o permitir
o seu estado de civilisagao.” (BRASIL. SENADO FEDERAL. Decreto N.° 1.318, de 30
de janeiro de 1854, n. p.).

Mas a Lei de Terras estabelecia que, ao mesmo tempo “[...] reservava (para o
dominio do Governo) das devolutas as necessarias para o desenvolvimento perene das
“hordas selvagens”. E, afora isso, o mesmo autor também observa que as terras
reservadas para colonizacdo e aldeamento de ‘“hordas selvagens” ndo podem ser
consideradas como devolutas (AZANHA, 2001, p. 2-3). A historiadoras Soraia S.

Dornelles (2017, p. 15), por seu turno, constata que a referida Lei

[...] tornou publica imensas parcelas do territério ocupadas por
indigenas de grupos distintos, passiveis de serem adquiridas por
compras por particulares. Assim, o processo de apropriagdo dos
territorios do interior envolveu, em um primeiro momento, escolhas
sobre como extrai-los aos diferentes grupos indigenas e,
posteriormente, garantir que as reivindica¢des e lutas contra essas
apropriacdes fossem eliminadas. Havia, para os indios, uma grande
inseguranca quanto a propriedade da terra que ocupavam. No interior
paulista, como em todo o Império, a apropriacdo das terras indigenas
se deu por meio da criagdo de aldeamentos em terras devolutas com o
objetivo de fazé-los se integrar a populacdo nacional, até o ponto em
que ndo mais se pudesse diferencia-los e, com isso, retornar as terras
para o Estado, extinguindo os aldeamentos. Para os casos dos grupos
que ndo participaram do sistema de aldeamentos coube a perseguicao
genocida, ancorada em praticas conhecidas e apoiada pelas
autoridades, na maior parte das vezes, os grandes proprictarios na
regido.

82 Conforme o Art. 1° desse Decreto, a Reparticdo Geral de Terras Pablicas estava “[...] subordinada ao
Ministro e Secretario de Estado dos Negocios do Império, é constard de um Diretor-Geral das Terras
Publicas, Chefe de Repartigdo e de um fiscal. A Secretaria se compora de um Oficial Maior, dois Oficiais,
quatro Amanuenses, um Porteiro ¢ um Continuo”. O Art. 6° deste Decreto também estrutura tal
instituicdo da seguinte maneira: “Havera nas Provincias uma Repartigdo Especial de Terras Publicas nelas
existentes. Esta Reparti¢do serd subordinada aos Presidentes das Provincias e dirigida por um Delegado
do Diretor-Geral de Terras Publicas, tera um Fiscal, que serd o mesmo da Tesouraria; os Oficiais e
Amanuenses, que forem necessarios, segundo a afluéncia do trabalho e um Porteiro servindo de
Arquivista.” (BRASIL. SENADO FEDERAL, Decreto N.° 1.318, de 30 de janeiro de 1854, n. p.).
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Dito isto, segundo Prioste (2016, p. 119),

[...] a intepretacdo juridica majoritaria dada a questdo das terras
indigenas, sob o manto da Lei de Terras de 1850, se atrelou a uma
concepcdo de que “todas as terras nao patrimoniais eram
legitimamente eram devolutas e, portanto, a eles [estados federativos]
pertenciam. Dessa forma, “ndo consta que tenha havido problemas
com terras indigenas reconhecidas e patrimoniadas”. Por outro lado,
os povos indigenas que ndo contavam com algum titulo de dominio
tiveram suas terras classificadas como devolutas.

Isto posto, Machado de Oliveira, ao tratar das condi¢des dos antigos € novos
aldeamentos, pondera que “[...] estdo na mor parte como disolvidas, e pessoal de
algumas, descendentes das familias indias, que formarao o seu primitivo povoamento,
se acha hoje confundido com a massa geral da populagdo [...]”. E mais adiante, o
mesmo autor afirma que nos aldeamentos de S3o Jodo Batista da Faxina, Sao Sebastido
do Piraji e Itariri “[...] sobrdo terras, por que, sendo-lhes concedidas ao tempo do
estabelecimento, estdo sendo cultivadas pelos poucos indios que se ocupdo da
lavoura”.®

Em 1876, Luiz Joaquim Castro de Carneiro Ledo, entdo Diretor Geral dos Indios,

escreve sobre os aldeamentos ainda em atividade, bem como o niimero e a composi¢ao

étnica de cada um deles.® Segue o quadro:

8 . Reparticio Especial das Terras Publicas em Sio Paulo, Diretor de Geral de Indios ao
Presidente da Provincia de Sdo Paulo, 21 de janeiro de 1861.
84 . Luiz Joaquim Castro de Carneiro Ledo Diretor Geral dos Indios. Relatorio do Diretor de

Indios, 28, dezembro de 1876, n.p.
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Quadro 1: Relagdo dos aldeamentos indigenas na Provincia de Sdo Paulo em 1876

Aldeamento Etnia N° de indios aldeados | Extensao territorial
Barueri Caiua Nao informado 3 léguas
Nao informado (as
terras fizeram parte
Carapicuiba Guainaes 36 indios .
de Sao Miguel e
Pinheiros)
Escada Guainaes Nio informado 1 légua
Guainaes
(confundidos com
Itaquaquecetuba os Tupiniquins e 170 indios 1 légua
populagdo ndo
indigena)
Guarani e
Itariri descendentes dos 65 indios V5 1égua
Caiuds
Queluz Puris N incerto ¥4 légua
Guarani e 5 léguas ao comprido
Sao Jodo Batista do Rio )
] descendentes dos 306 indios e de uma a duas de
Verde [Faxina] )
Caiuas largura
M’boy Tupiniquim 80 indios 1 légua
Pinheiros Tupininquim 33 indios V5 1égua
Sdo Miguel Guainaes N¢ incerto 1 légua
. “Nao ha nenhum
Guarani e . )
B ) patrimonio por ndo
Tijuco-Preto descendentes dos 50 indios

Caiuas

haver terras

devolutas”

Quadro criado a partir dos dados levantados por Luiz Joaquim Castro de Carneiro Ledo, Diretor Geral dos Indios, em
1876. Fonte: APESP. Autor: Bertapeli (2018).
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Certamente, os dados do presente quadro merecem alguns comentdrios. O
primeiro deles ¢ que, no ano de 1876, havia 11 aldeamentos em pleno funcionamento. O
nimero demografico da populagdo indigena assistida correspondia a um total de 740
individuos, distribuida em cada um desses nucleos humanos (com excegdao dos
aldeamentos de Barueri, Escada, Queluz e Sao Miguel, que ndo informaram ou consta
como numero incerto), sendo o Sdo Jodo Batista do Rio Verde [Faxina] e
Itaquaquecetuba numericamente maiores (respectivamente 306 e 170 indios), enquanto
os menores sdo Carapicuiba e Pinheiros (sendo os respectivos 36 ¢ 33 indios). Quanto a
composi¢do étnica, os aldeamentos listados eram constituidos por Tupiniquim, Caiuas,
Puri e Guainases. E, como ultimo ponto ser aqui observado, a extensdo territorial em
cada aldeamento variava entre seis e meia légua.

Talvez a explicacdo de existir esse contingente no aldeamento de Sao Joao Batista
da Faxina seja porque muitos indigenas para 14 se deslocavam logo apos a sua criagao.
Pois, de acordo com Dornelles (2017), o jornal Correio Paulistano noticiava, isto em 22
de novembro de 1884, que um grupo de 13 indigenas viera para capital paulista solicitar
ao Diretor de Indios passagens para os trens da Companhia Sorocabana para entio
seguirem para o Sao Jodo Batista da Faxina, uma vez que os membros desse grupo
alegavam ser originarios desse ultimo aldeamento. No ano seguinte, 5 indigenas,
provenientes de Itanhaém, também pediam passagens para o Sdo Jodo Batista da
Faxina.

E, verdade seja dita, os primeiros recenseamentos feitos no Brasil, isto €, os
censos demograficos de 1872 e 1890, continham as categorias branco, preto,
pardo/mestico e caboclo. Portanto, estes estudos ndo faziam qualquer mencdo aos
termos genérios “indio” ou “indigena”. De acordo com Pacheco de Oliveira (2000), o
censo de 1872 indicava nessa categoria mais de 380.000 pessoas, 0 que representava
cerca de 4% da populagdo brasileira, enquanto no censo de 1890 a porcentagem era de
9% da populagao.

Assim, na provincia paulista, a populacao identificada como cabocla correspondia
os respectivos numeros: Censo de 1872: 25.505 individuos, sendo 13.512 homens e
11.993 mulheres; Censo de 1890: 75.775 individuos, divididos em 38.033 homens e
37.742 mulheres.®> Mas o que sobressai nesses dois censos € o crescimento dessa

populacdo referenciada como ‘“cabocla” na maioria dos municipios e freguesias da

85 Para mais detalhes, veja a tabela em anexo.
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provincia de Sao Paulo. E chamo atengdo para regido do Vale do Paraiba e algumas
cidades e freguesias proximas a essa regido, pois que o numero que eram designados
como caboclos correspondia a um total de 5.151 (Censo de 1872) e 22.610 (Censo de
1890), o que figurava entre os maiores da provincia paulista. Enquanto o numero desta
populagdo declinava em alguns municipios: a freguesia de Bom Jesus do Aruja (1872:
76; 1890: 17), Cagapava (1872: 1.012; 547), a freguesia de N. S. da Conceicdo da
Lagoinha (1872: 194; 1890: 01), Bananal (1872: 633; 1890: 581), a freguesia de N. S.
do Carmo e Santa Cruz de Campinas (1872: 632; 1890: 208), Monte Mor (1872: 199;
1890: 152), Una (1872: 349; 1890: 209), Piedade (1872: 426; 1890: 147) e a freguesia
de N. S. do Socorro do Rio do Peixe (1872: 858; 1890:100).

GRAFICO 3: POPULACAO "CABOCLA" DE ALGUMAS
CIDADES E FREGUESIAS DA PROVINCIA DE SAO PAULO
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Fonte: Diretoria Geral de Estatistica — Recenseamento do Brasil de 1872 e 1890.

No caso do Litoral Paulista e do Vale do Ribeira observa-se o aumento do grupo

populacional em questdo, especialmente nos municipios como Iguape (1872: 790; 1890:
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6.526), Villa Bella (1872: 812; 1890: 1.650), Xiririca (1872: 248; 1890: 1.167),
Cananeia (1872: 37; 1890: 1.057), Sdo Sebastido (1872: 32; 1890: 449) ¢ Ubatuba
(1872: 31; 1890: 132), Itanhaém (1872: 79; 1890: 102) e Caraguatatuba (1890: 77,
1890: 102). E, por outro lado, as cidades de Santos (1872: 249; 1890: 194) e, sobretudo,
Sao Vicente (1872: 94; 1890: 10) apresentam decréscimo no nuimero da populagao

cabocla.?

GRAFICO 4: POPULACAO "CABOCLA" DO LITORAL E VALE
DO RIBEIRA-PROVINCIA DE SAO PAULO
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Fonte: Diretoria Geral de Estatistica — Recenseamento do Brasil de 1872 e 1890.

E ndo ha duvida que o uso da categoria “caboclo” nos censos de 1872 e¢ 1890
indica que os governos imperial e republicano procuraram apagar qualquer vestigio que
pudesse evidenciar a existéncia de indigenas, bem como descorajar as afirmagdes
étnicas. Conforme Jane Souto Oliveira (2003), inicialmente previa-se que o censo de
1872 deveria identificar os diversos povos indigenas, bem como a lingua falada, mas o
que prevalesceu foi englobar indistintamente os indigenas sob a categoria “caboclo”. E,
segundo Edith Piza & Fulvia Rosemberg (1998/99), os censos de 1872 e 1890 parecem
ter usado critérios mistos de fendtipos e descendéncias para caracterizagdo racial da
populagdo brasileira. Assim, as categorias preto, branco e pardo referiam-se a cor da

pele, equanto caboclo dizia respeito a origem racial.

8 Neste caso, foram somados a Iguape as populagdes das freguesias de Prainha, Jacupiranga e Juquia; e a
Xirirca foi anexada a populagdo da freguesia de Itaporanga.
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No que tange o crescimento da chamada populagdo cabocla, Pacheco de Oliveira
(2000) afirma que a explicagdo talvez esteja no fato de que muitos individuos se
identificaram como caboclo para se afastarem do estigma da escravidao, ja que estavam

presentes nos termos preto e pardo. De acordo com o autor:

O censo de 1872 também procedeu como uma divisdo geral da
populagdo em “livres” e “escravos”. Como tal, “negros” (e também
“pardos”) foram divididos em “livre” e “escravo”; enquanto “brancos”
e “caboclos” sempre foram caracterizados como “livres”. Isso reforca
a impressdo de que a categoria “caboclo” naquele periodo, e que o
censo se referia aos indios, que eram protegidos da escraviddo pela
antiga legislagdo colonial (PACHECO DE OLIVEIRA, 2000, p.
200).%

E outro dado que o autor ainda observa ¢ que uma explicacdo parcial do aumento
do numero de caboclos, em comparacdo com os censos de 1872 e 1890, se deve as
unides exogenas entre negros € indios, resultando descendentes mesticos que eram
classificados como “caboclos” (PACHECO DE OLIVEIRA, 2000).

Embora estas ponderagdes sejam robustas e dignas de nota, devo sublinhar que
elas ainda ndo explicam o motivo pelo qual alguns municipios — como o caso de Iguape,
Villa Bella, Xiririca, Cananeia ¢ a regido do Vale do Paraiba — tiveram o maior
contigente demografico de pessoas identificadas como caboclos e, a0 mesmo tempo,
cidades como Santos, Sdo Vicente, freguesias como Bom Jesus do Aruja e a freguesia
de N. S. da Conceicdo da Lagoinha e N. S. do Socorro do Rio do Peixe apresentam
reduzidos nimeros dessa populagdo.

Dito isto, uma possivel explicacdo esteja no movimento migratério — provocado
em grande medida pela producdo do café, arroz e cha, situadas em algumas regides da
provincia paulsita. Por exemplo, a regido do Vale do Ribeira — aqui representada pelos
municipios de Iguape, Cananeia e Xiririca, bem como suas respectivas freguesias —,
além de abrigar nucleos coldnias agricolas®®, sendo estas formadas por migrantes de

diferentes nacionalidades (italianos, suicos, poloneses, russos, ucranianos, austriacos,

87 “The census of 1872 also proceeded with a general division of the population into ‘free’ and ‘slaves.’
As such, ‘blacks’ (and also ‘pardos’) were divided into ‘free’ and ‘slave’; wereas ‘whites’ and ‘caboclos’
were Always characterized as ‘free’. This reinforces the impression that the caboclo category in the
period and that census referred to Indians, who were protected from slavery by old colonial legislation”
(PACHECO DE OLIVEIRA, 2000, p. 200).

8 Os nucleos coloniais foram criados pelo governo paulista, apds as recomendagdes dos pesquisadores da
CGG-SP, com o objetivo de adotar um plano de colonizagdo para expansdo do cafeeira. Assim, entre
1829 e 1933, foram fundados 37 Nucleos e Areas de colonizagdo (MULLER, 1980; PAIVA, 2010).
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estadunidenses e, em sua maioria, japoneses) ¢ de nacionais procedentes da regido e de
outros cantos do pais (PETRONE, 1965).

Enquanto as cidades do litoral norte de Sdo Paulo, como Villa Bella e Sao
Sebastido, a explicacdo talvez esteja no fato de que elas estavam, no inicio do séc. XIX,
numa zona de influéncia da producao aurifera de Minas Gerais: [...] apenas os caminhos
para as areas de mineragdo estavam povoados. O Vale do Paraiba, para Minas Gerais; as
rotas que désse vale iam ter ao litoral; Cunha-Parati e Sdo Luis do Paraitinga-Ubatuba
[...]". E, no final do séc. XIX, “[...] esse trecho do territorio paulista foi o primeiro a se
beneficiar com a cultura cafeeira, novo e importantissimo fator de povoamento dentro
do atual Estado” (PETRONE, 1956, p. 59).

Em contrapartida, as cidades de Santos e Sdo Vicente, tendo em comparacio os
dados dos mencionados censos, sempre tiveram um numero reduzido de caboclos.
Talvez, uma explicagdo plausivel esteja nas observagdes que Maria da Conceigdo V. de
Carvalho (1944) faz sobre as condi¢des de Santos, que figuram até meados do séc. XIX:
ndo tinha terras proprias para o cultivo de cana, estava distante dos centros de
mineracao e abandonada pela propria populacao.

E Sao Vicente, ao que parece, vivia sob a sombra da cidade santista, isto porque,
segundo as informag¢des do Almanach da Provincia de Sdo Paulo, “A Villa de S.
Vicente decahiu completamente depois que fundou-se a de Santos, e sua populacao hoje
¢ de 805 habitantes. A sua difficultosa barra concorreu para que parte de seus primeiros
habitantes a abandonassem”.® E, em outra publicacao desse mesmo periddico, “[...] a
ma escolha do local, e ao progresso da povoagao de Santos, comecada em 1540, deve a
Vila de S. Vicente a sua decadéncia.” E sendo a principal ocupacgdo de seus habitantes
era ““[...] a pescaria e pequena lavoura”.”

Em meio a isto, o Relatério de Provincia, de 1886, assinado pelo governador
paulista, Jodo Alfredo Corréa de Oliveira, noticiava que os aldeamentos de Itariri,
Tijuco-Preto e Sao Jodo Batista da Faxina “[...] continuam em estado decadente”. E

quanto aos demais aldeamentos, o autor desse documento escreve que “[...] Pinheiros,

8 BIBLIOTECA NACIONAL. Almanach da Provincia de Sdo Paulo: administrativo, commercial e
industrial. Sdo Paulo: Typografia Americana., 1873, p. 282.
%0 . Almanach da Provincia de Sdo Paulo: administrativo, commercial e industrial. Sdo Paulo:
Editores Proprietarios Jorge Seckler & Comp., 1888, p. 289.
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Mboy, Carapicuhyba, Baruery, S. Miguel, Escada, Queluz, Itaquaquecetuba, devem ser
declarados extinctos”.”!

E nesse mesmo relatdrio ainda se 1€ o interesse do presidente da provincia paulista
em implantar um aldeamento em um aldeamento em Salto Grande, na confluéncia do
rio Turvo e do Paranapanema, uma vez que “[...] erram mais de mil indios Chavantes e
Coroados, em um sertdo de mais de 30 léguas”.”” E o relatorio de 1888 confirma que as
autoridades paulistas tinham interesses em instalar um aldeamento nessa regido. Consta-
se nesse documento que o presidente da Provincia de Sao Paulo encarregara os frades
Marianno de Bagnaia e Francisco de A’latri a organizar e dirigir a “[...] catechese e
civilisacdo dos Indios” naquele novo aldeamento. Mas esse novo aldeamento ndo saiu
do papel: “Até hoje, porém, ainda ndo foi fundado aquelle aldeamento, o que ¢é para
lastimar, pois, [...] continuardo systematicamente, por parte delles e da populagao
sertaneja, as agressoes em represalias”.”

Sem embargo, o engenheiro Theodoro Sampaio® (1889, p. 40), responsavel pela
expedicdo que se realizou ao longo dos rios Paranapanema e Itapetininga para a
Comissao Geoldgica e Geografica de Sao Paulo (CGG-SP), comenta que habitavam trés
populagdes indigenas naquela regido do estado paulista: “[...] os coroados, os caiuds e
0s xavantes, a que se pode ajuntar alguns guaranis”.

E no derradeiro relatorio provincial, de 1889, embora o Diretor Geral de Indios
apresentasse um texto pouco elucidativo sobre a situagdo dos aldeamentos paulistas
naquele ano, isto em decorréncia a falta de dados, o presidente paulista, Pedro Vicente
de Azevedo, confirma as colocagdes de seus antecessores quanto ao destino daqueles
estabelecimentos dedicados aos indigenas. De acordo com o documento, os
aldeamentos de Pinheiros, Barueri, Carapicuiba, M’Boi, Sao Miguel, Escada e
Itaquaquecetuba “[...] apenas existem in nomine: as suas terras foram invadidas por

particulares e a populacdo indigena confundida com a civilisada”. Ja os aldeamentos de

°l Relatorio apresentado a Assembleia Legislativa Provincial de Sdo Paulo pelo presidente da provincia,
Jodo Alfredo Corréa de Oliveira, no dia 15 de fevereiro de 1886. Sao Paulo: Typ. a Vapor Jorge Seckler
& Co, 1886, p. 41-42.

%2 Idem.

% Relatorio apresentado a Assembleia Legislativa Provincial de Sdo Paulo pelo presidente da provincia
Francisco de Paula Rodrigues Alves, no dia 10 de janeiro de 1888. Sao Paulo: Typ. a Vapor Jorge Seckler
& Co, 1888, p. 17.

% Além de ser engenheiro, Theodoro Sampaio (1855-1937) contribuiu com significativos estudos em
areas como geografia e historia.
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Itariri, Sdo Jodao Batista da Faxina, Sdo Sebastido de Piraju e Tijuco-Preto estdo
definhando ou nao tem condigdes para prosseguirem em suas atividades.”

Em linhas gerais, os documentos aqui apreciados — juntamente com outras fontes
primarias, para a constitui¢do daquele cenario —, reunidos sob a alcunha de Relatorios
de Provincia, expdem a velha intencdo das autoridades em “incluir” o indigena a
sociedade nacional a partir da conversdo religiosa, por meio da catequese que estava aos
cuidados de padres de distintas ordens religiosas. Além do mais, esses registros, que
deixaram os sucessivos presidentes que passaram no governo paulista, demonstram que
esse intento ja se fazia notar logo no titulo que abre a secdo pertinente aos assuntos
voltados & populagio indigena: “Catechese e Civilisagdo de Indios”. E, por fim, essa
documentacao ainda corrobora com as afirmagdes dos diretores de indios quanto ao que
vinha acontecendo com as terras pelas quais viviam os indigenas aldeados: a invasdo e o
esbulho.

Notadamente, desde a primeira metade da década de 80 do séc. XIX, o governo
paulista, por meio do seu Diretor-Geral de Terras Publicas, iniciava o processo de
identificacdo de terras devolutas. No entanto, esse trabalho iniciara desde que o Decreto
Ne 1.318/1854 entrara em vigor, a qual consta a criagdo da Reparticdo-Geral de Terras
Publicas, cujo propdsito era prestar apoio as provincias do Império ao que concerne
execuc¢do da Lei de Terras.

Assim, nos anos de 1858 e 1865, o governo paulista recebia daquela instituicao os
respectivos relatorios que identificavam as terras devolutas na Provincia de Sao Paulo.
Nesses documentos, Machado de Oliveira expde as condi¢des das terras paulistas, que
vai desde a identificagcdo de terras devolutas e quais destas t€ém as melhores condi¢des
para exploragdo agricola e de recursos naturais como madeira e argila, como também
aquelas favoraveis a instalagao dos ja mencionados nucleos coloniais e, por fim, aquelas
que estdo ocupadas por particulares que requerem sua legitimagao.”

Ademais, esses relatorios do Diretorio de Terras Publicas trazem duas importantes
informagdes: a primeira é a presenca de funcionarios do Diretério Geral de Indios no

Diretor Geral de Terras Publicas, como ¢ o caso de Machado de Oliveira, que, ao que

% Relatorio apresentado a Assembleia Legislativa Provincial de Sdo Paulo pelo presidente da provincia,
dr. Pedro Vicente de Azevedo, no dia 11 de janeiro de 1889. Sao Paulo: Typ. a Vapor Jorge Seckler &
Co, 1889, p. 109.

% APESP. Relatorio de José Joaquim Machado de Oliveira, Diretor de Terras Publicas de Sdo Paulo,
sobre as terras devolutas da provincia de Sdo Paulo. 22 de margo de 1858; . Relatorio de José
Joaquim Machado de Oliveira, Delegado da Diretoria de Terras Publicas de Sdo Paulo, sobre as terras
devolutas da provincia de Sao Paulo. 26/09/1865.



110

tudo indica, concomitantemente exercia as duas fungdes; € a segunda nota se trata da
auséncia em suas paginas de indigenas ou qualquer men¢ao aos aldeamentos.

Por fim, os quatro oficios, que compreende o periodo de 1859 a 1867,
encaminhados pelo Diretério de Terras Publicas ao Ministério de Negocios da
Agricultura, Comércio e Obras Publicas, sinalizam para a intencdo desse 6rgdo em
identificar como terra devoluta as terras de aldeamentos vistos como extintos e assim
coloca-los a venda. Este ¢ o caso das terras dos aldeamentos de Pinheiros, M’boi Mirim,
Sdo Miguel, Carapicuiba e Tijuco-Preto.”’

Como se pode notar, os aldeamentos indigenas no Império foram pensados para
conter os indigenas temporariamente, até que eles “[...] se misturassem com a populagdo
cristd, sendo entdo desativados.” E Moreira Neto (1971 apud AMOROSO, 2014, p. 75)
considera que os aldeamentos foi a maior expropriacdo de terras indigenas, isto pelo
fato de que as autoridades toleravam o estabelecimento de colonos nos arredores de tais
estabelecimentos, bem como se impulsionava a miscigenagdo com o intuito de apagar

qualquer vestigio da populacdo amerindia.

skeksk

Neste primeiro capitulo, apresentei um panorama concernente a territorialidade e ao
processo de territorializacao pelo qual os Tupi e Guarani — habitantes de uma extensa
regido que corresponde a costa sul litoranea e as bacias hidrograficas Tieté e Parana —
foram submetidos ao longo do periodo colonial/imperial pelas politicas indigenistas
impostas pela Coroa portuguesa e, posteriormente, adotada, com algumas modificagdes,
pelo Brasil pds-independéncia. Para isso, os responsaveis pela conducao de tal politica,
autoridades religiosas e seculares, criaram os aldeamentos que, como explanei, eram

espacos voltados para concentracdo, conversao e “civilizagdo” da populacdo indigena.

Com a politica de aldeamento, a Coroa ¢ a Igreja — cujos autores, em sua maioria,

eram missionarios, militares e funciondrios das camaras das vilas — procuraram

97 APESP. Oficio de José Joaquim Machado de Oliveira, Delegado da Diretoria de Terras Publicas,

12/12/1859; . Oficio de José Joaquim Machado de Oliveira, Diretor Geral dos indios, 14/04/1862;
. Oficio de Hypolito José Soares de Souza, Inspetor da Tesouraria, 16/05/1862; Carta de
José Joaquim Machado de Oliveira, Diretor de Terras Publicas de Sdo Paulo. 03/11/1862; . José

Joaquim Machado de Oliveira, Diretor de Terras Publicas de Sao Paulo, 05/01/1867.
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fomentar a integracdo dos povos indigenas na ordem colonial através da conversao a fé
catolica, do trabalho compulsério e pela miscigenacdo. Logo, esses agentes
administrativos cogitavam que essas medidas favoreceriam a dilui¢do dos indigenas a
massa da populagdo e, por conseguinte, contribuiria para o seu desaparecimento como
povo. Em consequéncia disso, esperavam gerar um contingente de trabalhadores
expropriados disponiveis para os futuros projetos de exploracdo econdmica das
sociedades coloniais. Assim, com as finalidades em questdo atingidas, os aldeamentos
seriam desarticulados ou transformados em vilas, suas terras entregues para terceiros ou
devolvidas para o patrimonio do Estado.

A leitura dos documentos e dos textos secundarios consultados ainda sugere que
as agdes das autoridades seculares e eclesidsticas procuravam destruir e negar qualquer
evidéncia da identidade étnica desses grupos indigenas, isto por meio das politicas
indigenistas supracitadas. O que se t€ém aqui € uma politica indigenista que, apesar de
suas variagdes temporais, mantinha o propdsito de coibir qualquer manifestaciao
identitaria indigena.

Nesta primeira parte do presente estudo, evidenciei que a conten¢do dos indigenas
nos aldeamentos sempre foi uma preocupagdo nas politicas indigenistas que estiveram
em voga no decorrer da histéria colonial/imperial brasileira. Mas as disputas entre
colonos, missiondrios e autoridades das Camaras das vilas pelo controle pela exploragdo
da mao de obra indigena e o esbulho das terras dos aldeamentos incidiram na
desarticulagdo dessas redugdes e no crescimento do €xodo indigena.

E, para finalizar, ndo posso deixar de evidenciar que, apesar do quadro aqui
apresentado, os aldeamentos foram locais tanto de passagem quanto de contato, de
contestacdo e, eventualmente, de articulacao da politica indigena. Portanto, apesar de
todas as situacdes ameagadoras e desfavoraveis, nao ha dividas o quanto os indigenas
que viviam nessas redugdes foram ativos na condugdo da historia de suas vidas.

No proximo capitulo, que abrange o término do séc. XIX e os anos finais da
década de 60 do séc. XX, tratarei sobre as agdes de indigenas e ndo-indigenas da regiao
que estiveram sob a regéncia da politica indigenista que foi criada na primeira década da

Republica brasileira através da instituicdo do Servigo de Protecdo aos Indios (SPI).



Capitulo 2

A territorialidade e territorializacdo dos indigenas
nos tempos do SPI
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A vossa missdo ndo foi, porém, o catechismo teoldgico que busca
impdr a sua fé ao gentio, nem a do materialismo pseudo-cientifico que
préga a monstruosa theoria de uma moderna anthropophagia, segunda
a qual os fortes e adeantados podem devorar os mais fracos e
atrazados. Nao. A vossa missdo foi inspirada pela fé scientifica e
baseada nas leis immutaveis da sociologia positiva, que mostra os
varios povos da terra, desde a mais rude cabilda ou taba, até a
sociedade mais adiantada, como sendo fundamentalmente constituidas
dos mesmos elementos organicos, differindo apenas no respectivo
grao desenvolvimento.

[...] Sendo assim, o que devemos fazer ndo ¢ exterminar o selvagem,
como nao se extermina a crianga, mais sim educal-o, isto é, levantal-o
até ao nivel em que estamos, pondo ao seu alcance pacificamente,
humanamente, os melhoramentos de que dispomos (SANTOS, 1915,
p- X1, XII).

Nesse regime de baraco e cutelo viveu o SPI muitos anos. A
fertilidade de sua cruenta historia registra até crucificagdo, os castigos
fisicos eram considerados fato natural nos Postos Indigenas.
(FIGUEIREDO, 1968, p. 241).

ntre os anos de 1889 e 1968, A situagdo dos indigenas na regido costeira paulista,

como também em outras paragens deste estado, mantinha-se semelhante aquela
que tratei no capitulo precedente. Isto €, desde o advento da Republica, em 1889 — que,
mais tarde, a politica indigenista brasileiro veia a se consubstanciar com a instalagdo do
Servigo de Protegdo aos Indios (SPI), que compreende os anos de 1910 ¢ 1968, a qual se
espelhava no modelo proposto pelo Marechal Rondon —, a populagdo indigena em Sao
Paulo ainda lutava contra a espoliagdo de suas terras, os sangrentos conflitos que
ocorriam no Oeste Paulista, as tentativas de conté-los em diminutos espagos — o que
Nimuendaju classificava como verdadeiros depodsitos humanos —, o trabalho
compulsorio e o inconstante e precario atendimento daquele 6rgdo indigenista na regido
em destaque. Assim, diante desse quadro social, os indigenas tiveram que reordenar
suas acdes politicas e reorganizar suas dinamicas territoriais. Por essa razao, o presente

capitulo versa sobre a situagdo desses indigenas no destacado periodo historico.
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A situacgdo dos indigenas em Sdo Paulo e a criacdo do SPI

No periodo que abrange os anos de 1889 e 1910, as provincias agiam livremente sobre
os povos indigenas. Este ¢ o caso da Assembleia Legislativa de Sdao Paulo que, no
decorrer do periodo em questdo, expediu um conjunto de leis e decretos que visava
manter o controle sobre os indigenas. Assim, ao examinar os arquivos da ALESP%,
destaco, em primeira mao, o Artigo 23, em seu § 17°, e o Decreto n°. 104, de 15 de
dezembro de 1890%, que atribuiam ao legislativo paulista legiferar sobre a catequizacao
dos indigenas. Mas, logo depois, essas resolu¢des foram revogadas com a publicagdo
dos Artigos 1, 2 3, da Lei n°. 7, de 5 de maio de 1891, que pdem fim o servigo de

catequizagdo nos aldeamentos.'®

Prosseguindo nessa minha exposi¢do, os legisladores elaboram outras leis com a
finalidade de administrar os aldeamentos, controlar o acesso a terra, tutelar e reprimir
qualquer acdo que colocasse em risco os seus interesses econdmicos. No Artigo 9 e 10,
do Decreto n°. 28, de 1 de margo de 1892!!, a administracdo desses estabelecimentos
passava a Secretaria da Agricultura, Comércio e Obras Publicas a responsabilidade de
administra-los, bem como a adaptacdo dos indigenas. E sobre a tutela, aos juizes de
orfaos cabiam-lhes “[...] arrecadar e administrar, nos termos das leis civis, os bens dos
ausentes, vagos e dos indios”, isto ¢ o que apresenta o Artigo 124, § 3°, do Decreto n°.
123, de 10 de novembro de 1892.1%

Quanto ao acesso a terra na entdo provincia de Sao Paulo, o Artigo 3, § 4.°, da Lei
n®. 323, de 22 de junho de 1895'®, destinava as terras tanto para o servigco de

colonizagdo quanto para os aldeamentos indigenas. Por outro lado, o Artigo 24 do

%8 Em anexo.

9 SAO PAULO. ASSEMBLEIA LEGISLATIVA DO ESTADO DE SAO PAULO. Decreto n°. 104 — de
15 de dezembro de 1890. Convoca o primeiro Congresso do Estado de Sdo Paulo e publica sua
Constituicdo. In. Leis e resolugdes do Estado de Sdo Paulo, p. 10, 1890.

100 . Lein® 7 — 5 de outubro de 1981. Autoria o governo a organizar o servico de adaptacao dos
indios e extingue a atual catechese delles. In. Leis e resolu¢des do Estado de Sao Paulo, p. 9. 1891.

101 Decreto n°. 28 de marco de 1892. Organiza as Secretaria do Interior, da Justica e da
Agricultura, Commercio e Obras Publicas, creadas pela Lei n°. 15, de 11 de novembro de 1891. In. Diario
Oficial do Estado de Sao Paulo, ano 2°, 4° da Republica, n°. 248, p. 2273, 1892.

102 . Decreto n°. 123, de 10 de novembro de 1892. D4 regulamento para a execugdo das Leis n°.
18 de 21 de novembro de 1891, n°. 80 de 25 de agosto de 1892 ¢ outras. In. Diario Oficial do Estado de
Sao Paulo, ano 2°, 4° da Republica, n. 443, p. 4813, 1892.

103 . Lei n° 323, de 10 de junho de 1895. Dispde sobre as terras devolutas, sua medigio,
demarcagdo e aquisicdo, sobre a legislacdo ou revalidagdo das posses e concessdes, discriminagdo do
dominio publico do particular e das outras providéncias. In. Didrio Oficial do Estado de Sdo Paulo, ano
5°, 7° da Republica, n® 1196, p. 14009, 1895.
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Decreto n°. 343, de 10 de margo de 1896'* em seu § 8°, considerava como terra
devoluta aquelas onde estavam dispostos os “[...] extinctos aldeamentos de indios ndo
remidas nos termos da lei n. 2.672 de 20 de Outubro de 1875, nem aforadas nos estricos
termos do art. 8 n. III da lei n. 3.348 de 20 de Outubro de 1887, ou de qualquer outra
anterior”.

Com essas leis fica evidente que a intencdo do legislativo paulista era controlar a
populacdo indigena. Este €, por exemplo, o caso do Decreto n°. 28/1892, Artigo 9 e 10,
que passava a administragao dos aldeamentos para Secretaria da Agricultura, Comércio
e Obras Publicas; e o Decreto n°. 343/1896, que definia as terras devolutas e, por conta
disso, estava em consonancia com a Lei de Terras e como a Lei 2.672/1875.

No Decreto n°. 1.237, de 23 de setembro de 1904, em seu Artigo n°. 51, § 5°¢ §
14°1%, competia ao Procurador Geral do Ministério Publico zelar, isto por meio da
figura do “Curador Geral de Orphams e Ausentes”, pelos 6rfaos, interditos e indios no
que toca oficiar as causas relativas ao estado das pessoas, casamentos, divorcio, tutela e
curatela, bem como intervir em questdes como arrecadacdes, inventarios, partilhas e
bens de interesse daquelas pessoas amparadas pelo poder publico.

J& o uso da forga repressiva do Estado, o Artigo 12, da Lei n°. 754, de 14 de
novembro de 1900'%, instituia que a policia fosse destinada a debelar as incursoes de
indigenas que agissem contra os trabalhos de abertura das estradas. Enquanto o Artigo
7, do Decreto n°. 1.278, de 23 de margo de 19057, designava que os chamados “chefes
de turmas” deveriam estabelecer relacdes amigaveis com os indios e, em ultimo caso,
“[...] si disto depender a seguranga da expedi¢cdo poderdo ordenar o emprego das armas
contra 0os mesmos”.

Para 14 desse conjunto de leis, outra importante fonte de informagdo provém de
acervos particulares. Este € o caso da extensa obra de Benedicto Calixto. Porquanto, ha

uma faceta do seu trabalho pouco conhecido do grande publico e, de alguma forma,

104 . Lei n° 343, de 10 de margo de 1896. Regulamenta a Lei n.° 323, de 22 de junho de 1895, que
dispde sobre as terras devolutas, sua medi¢do, demarcagdo e aquisi¢do, sobre a legislacdo ou revalidagdo
das posses e concessdes, discriminacdo do dominio publico do particular e das outras providéncias. In.
Diéario Oficial do Estado de Sao Paulo, ano 5°, 8° da Republica, n® 1395, p. 16239, 1896.

105 . Decreto n. 1.237, de 23 de setembro de 1904. Manda observar o regulamento do Ministério
Publico. In. Diario Oficial do Estado de Sao Paulo, ano 14°, 16° da Republica, n. 210, p. 1887, 1904.

106 . Lei n°. 754, de 14 de novembro de 1900. Autoriza o Governo a contratar a abertura de uma
estrada de rodagem que, partindo de Sdo Mateus, no municipio de Sdo José dos Campos Novos, termine a
margem esquerda do Rio Parand, em frente ao Porto Quinze de novembro. In. Diario Oficial do Estado de
Sdo Paulo, ano 10°, 14° da Republica, n® 252, p. 3931, 1900.

107 . Decreto n°. 1.278, de 23 de marco de 1905. Approva instrucgdes para o levantamento
geographico do estremo sertdo do Estado. In. Diario Oficial do Estado de Sdo Paulo, ano 14°, 17° da
Republica, n°® 69, p. 770, 1905.
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negligenciado por antropologos, historiadores e pesquisadores de areas correlatas, ou
seja, além de suas pinturas — de temadtica sacra, marinha, histdrica e retrato —, Calixto
desenvolveu estudos historiograficos referentes as cidades paulistas — Santos, Itanhaém
e Santo André —, arquitetura de igrejas e a populagao indigena no litoral de Sao Paulo.
Em seu acervo, que hoje esta sob os cuidados do Arquivo Publico do Estado de Sao
Paulo, ha varios escritos, mapas, anotagdes, bem como correspondéncias que o pintor e
historiador itanhaense recebeu ao longo de sua vida. E, dentre os seus escritos, encontrei
as seguintes circunspeg¢des a situagdo dos indigenas na regido litoranea paulista e Vale

do Ribeira de Iguape:

Os terrenos onde actualmente se acham aldeiados os indios mansos
estdo afastados das terras de S. Batista pelo rio Castro. Esse
aldeiamento é nas cabeiceiras do rio Preto, no lugar denominado
Bananal ¢ Tariruhu.

O outro aldeiamento de indios mansos, ¢ no rio Itariry afluente da
Ribeira de Iguape, no municipio de Itanhaem [...]. A tribu indigena
que habita o municipio de Itanhaem esta dividida hoje em dois
pequenos aldeiamentos: um no rio Itariry, nos sertdes de Peruhybe, ha
dois dias de viagem da villa de Itanhaem. O aldeiamento de Itariry
compde se de cinco familias, a saber: Ignacio Pequeno, que ¢ o chefe
Ureuhicha, casado, com sete filhos — Pedrinho, casado, com seis
filhos — Salvador Candido, casado, com tres filhos — Reducinio,
casado, sem filhos — Antonio Ribeiro, casado com dois filhos.

Além dessas familias, que sdo indios genuinos, falando entre si o
idioma tupy, existem ainda de mistura, grande numero de mestigos
coabitando a mesma aldeia, porém, que ndo falam o idioma indigena.
O aldeiamento do Bananal compde-se de oito familias, que sdo: Bento
Pires, Ureuhicha, casado, com oito filhos — Joaquim Bento, casado,
com seis filhos — Pedrinho, casado, com quatro filhos — Americo,
casado, com quatro filhos — Joaquim Branco, casado, com tres filhos —
Joaquim Pinto, casado, com cinco filhos — Joaquim Ignacio, casado,
sem filhos — Maria Lucia, viva, com cinco filhos. Neste aldeiamento
ndo existe absolutamente mesti¢o algum; os indios ahi vivem isolados
completamente do povoado, conservando entre si ndo s6 seu idioma
puro, como todos os habitos e costumes peculiares a raga. Estes indios
estdio em comunicagdo constate com os outros que habitam o
aldeiamento de S. Batista do Rio Verde. Sdo ambos da mesma tribu e
dizem: “somos a mesma gente”. De facto: todos esses indios mansos,
descendem de uma numerosa tribu de Caiud, ou Guaina descentes de
grandes nagoes de Guainaz ou talvez um ramo da nagdo Tupy, que
habitava o planalto no tempo da descoberta e que, desde o comego do
século passado, 1819, segundo referem alguns chronistas, vagava
errante pelos sertdes meridionais da Pronvicia de S. Paulo, acossados
ja por outras tribus ferozes, que os odeiam e repelem até hoje, em
consequencia do constante commercio e trato que esta nacdo manteve
sempre com os paulistas. (CALIXTO, 1905, p. 500-501).
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Com essa extensa nota informativa do pintor e historiador de Itanhaém ¢ possivel
ainda entrever a existéncia, isto no inicio do séc. XX, de dois “aldeamentos” indigenas
no litoral de Sao Paulo e Vale do Ribeira: o Bananal, cuja localizacdo ¢ a costa
litoranea, e o Itariri, no Vale do Ribeira. Nesse texto, ainda se pode extrair a informagao
de que 28 pessoas, distribuidas em 5 familias, afora um “[...] grande numero de
mesti¢os” que ndo foram contabilizados, viviam no “aldeamento” de Itariri; enquanto 8
familias indigenas viviam no ‘“aldeamento Bananal”, correspondendo um total de 50

individuos.

Quadro 2: Familias indigenas que viveram no “aldeamento” Itariri (1905)

Nome Estado civil N.° de Filhos
Ignacio Pequeno Casado 7
Pedrinho - 6
Salvador Candido - 3
Reducinio - 0
Antonio Ribeiro - 2

Fonte: Calixto (1905).

Quadro 3: Familias indigenas que viveram na aldeia Bananal (1905)

Nome Estado civil N.° de Filhos

Bento Pires Casado

Joaquim Bento -

Pedrinho -

Américo -

Joaquim Branco -

Joaquim Pinto -

Joaquim Inacio -

| O | W K~ B[ O o©

Maria Lucia Viava

Fonte: Calixto (1905).

Outro ponto destacavel desse excerto € que os indigenas mantinham contato com
suas parentelas do “aldeamento” Sao Jodo Batista do Rio Verde. Além disso, o texto

aponta que esses indigenas descendem “[...] de uma numerosa tribu de Caiud, ou Guaina
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descentes de grandes nac¢des de Guainaz ou talvez um ramo da nagdo Tupy”
(CALIXTO, 1905). Percebe-se com essas ultimas colocagdes a presenga dos indigenas
do “aldeamento” Bananal, certamente os remanescentes do antigo aldeamento Sao Jodo
Batista de Peruibe, bem com sua origem proveniente dos grupos Tupi e Guarani. Para
ilustrar essas colocagdes, cito uma passagem do texto Apontamentos sobre os Guarani,
em que Nimuendaju (1954) revela que, em meados de 1905, diante das hostilidades
entre os indigenas do Sdo Jodo Batista do Rio Verde, o Capitdo Yvyrai e sua parentela
dirigiram-se a aldeia Bananal, porém, ndo permaneceram por muito tempo, uma vez que
nao gostaram do lugar, e seguiram para o sertdo do Baixo Batalha.

E quanto as correspondéncias, hd duas cartas encaminhadas para Calixto que
merecem ser aqui transcritas, isto porque ilustram as condi¢cdes e estratégias dos
indigenas frente a espoliagdo de suas terras. Desse modo, no ano de 1907, o eminente
pintor e historiador recebeu duas correspondéncias que foram escritas por indigenas do
“aldeamento de Itariri”, também conhecido como “aldeamento do Rio do Peixe”. Leia-

se em ambos 0os documentos:

IIm.° Senhor Benedicto Calixto

Aldeamento Rio do Peixe, fevereiro de 1907.

Em primeiro lugar satdo-vos a V. S* com a Exm® familia a quem Deus
guarde também. Venho mui humilde respeitosamente pedir-vos uma
protecdo além do mais favores que V. S* tem feito a favor de nods
Indios sobre o Aldeamento comunicar-lhe a V. S* como Homem
grande que ¢ considerado como Politico e sabe da lei; avisar-lhe dos
absurdos e¢ a imoralidade que tem havido entre o Senhor Bento
Manoel Ribeiro residente do Rio do Peixe sendo gente de fora teve a
Ousadia de procurar intrigas comigo ¢ quase com todo pessoas
Guarany o qual ele declarou que na morada que ele estar ninguém
pincha com ele porque ele tem seus documentos passado o qual ele se
acha morando dentro do aldeamento faco ver a V. S* ficar ciente que
nods indios vive corrido e sem recurso o Snr. Bento Manoel Ribeiro ¢
irmao do Inspetor por nome José Baptista Pr. o qual também se acha
intimando dentro do Rio do Peixe com papeis falsos e o Inspetor como
ndo gosta de nos Indios s6 vive a fazer mal e dando parte na Prainha
haveis so6 por fazer armadilha: por isso eu dou prova entre os Indios
todo. Peco-lhe a V. S* pelos vossos carinhos filhinhos e pelas Dores de
Maria que € nossas Mae fazer ver ao Governo do Estado pedindo-vos
protecdo e ao mesmo lugar medigdo para nos ficar ciente e sair da
cisma.'®

108 Carta de Benedicta Ribeiro a Benedicto Calixto, 1907a, APESP (Acervo Benedicto de Jesus Calixto),
Sao Paulo, n. p.
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IIm.° Senhor Benedicto Calixto,

Atesto José Pupo Ferreira, residente do aldeamento e toda a nagdo de
Indios vem debaixo de todo o respeito levar ao vosso conhecimento
dos absurdos e a imoralidade que tem havido neste aldeamento de
algumas pessoas de fora que se acha residente no aldeamento; o qual
V. S. sabe muito bem que o aldeamento ¢ uma coldnia de 1 qualidade
que foi dada pelo Ex. Monarca Dom Pedro que esta sempre em vigor
para nds indios o qual hoje nds se acha corrido e insultado ¢ sem ter
meios de viver e nem para fazer alguma armadilha para noés sustentar
os nossos filhinhos; Nos indios pede a V. S. pelo bem da vossa
excelentissima familia e pela chaga de N. S. J. C. Além dos mais
favores que V. S. tem feito para conosco fazer ver empenhar-se com o
Governo do Estado de Sao Paulo o que se tem dado neste Aldeamento
para ver se assim o Governo se compadeca de nds: Snr. nés Indios
vive num cisma ndo sabemos direito as divisas do Aldeamento sei que
as divisas ¢ do Caracol até a Ribeira da Fiagem. N. B. O inspetor que
se acha no Rio do Peixe ¢ homem ruim ndo gosta de nos as vezes so
por se fazer Armadilha ele esta nele o dito disse que ele esta de pé
firme porque tem seus documentos o qual eu acho que os documentos
que ele tem e mais alguns ¢ falso e nula. Os Indios todos do
Aldeamento reclamam e pedem ao Governo ¢ V. S. todo possivel e
reclamagdo. E. R. M. A rogo de José Pupo Ferreira. Com
testemunhas.'®

A luta pelo acesso e manuten¢do da posse da terra, em consonancia com o que
essas correspondéncias atestam, anuncia o que seria o séc. XX para os indigenas no
litoral paulista e areas contiguas. Porquanto, em ambas as cartas, notabilizam-se as
denuncias de amerindios do “aldeamento” de Itariri contra os servidores publicos e seus
parentes que se apropriaram daquelas terras de tal estabelecimento.

Para além da existéncia de indigenas vivendo em tais espagos, os documentos
mostram que outros amerindios habitavam varios trechos das matas da regido oeste do
estado de Sao Paulo, isto de acordo com os registros feitos pelas primeiras expedigdes
que a Comissdo Geologica ¢ Geografica do Estado de Sdo Paulo (CGG-SP).'"° Na
expedicao pela Bacia do Paranapanema, por exemplo, o Theodoro Sampaio (1889, p.

03), encarregado do levantamento topografico, faz o seguinte comentario:

199 Carta de José Pupo Ferreira a Benedicto Calixto, 1907b, APESP (Acervo Benedicto de Jesus Calixto),
Sao Paulo, n.p.

110 Segundo Figueirda (1997), a criagdo da CGGSP foi motivada pelo interesse de setores da elite agraria
paulista, tendo o apoio do governo do estado de Sdo Paulo, em expandir suas fronteiras agricolas,
especialmente para extensdo da cultura cafeeira. Para isso, eles criam tal instituto com o objetivo de
conhecer as condi¢des dos rios, a extensdo das terras agricultaveis, bem como levantaram informagdes
mineraldgicas, botanicas, arqueologicas e etnograficas. O CGGSP também procurou coligir informagdes
na costa litoranea paulista e no Vale do Ribeira. Em 1907, os cientistas, técnicos ¢ assistentes envolvidos
exploraram a regido do Rio Ribeira de Iguape; ja o litoral desse estado foi alvo de seis campanhas
exploratorias, sendo duas em 1911 e as demais em 1912 no Litoral Norte, e duas no Litoral Sul em 1911 e
1914 (SAO PAULO. CGGSP, 1913, 1914, 1915).
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Por toda a parte se nota signal da presenga do indio que nos espreita,
mas que nunca apparece. As estreitas e compridas candas atadas a
pequenas varas as margens do rio, a vereda mysteriosa que vem ter a
agua e se embrenha pela matta sombria, as armadilhas e lagos no alto
da barranca para a caga abundante e esquiva, uma pequena canda
tripolada que desponta ao longe, no fim do estirdo, € que subitamente
desapparece, tudo nos diz que estamos em pleno dominio dos
silvicolas.

Em 1905, a CGG-SP levava ao conhecimento publico os resultados da expedicao
que seus pesquisadores e demais trabalhadores envolvidos empreenderam nos rios Feio
e Aguapei. Dentre a expressiva quantidade de relatorios apresentados, o texto escrito
pelo chefe de turma Gentil Moura — que substituira o engenheiro Olavo Hummel, apds
este ser afastado por causa de um ferimento provocado por um ataque dos Kaingang
(que, naquela época, também chamados de Coroados) ao acampamento da expedigdo —
apresenta um quadro social dramdtico acerca das relacdes entre indigenas e nao-

indigenas. Nesse documento, o autor atesta que

O povoamento desse sertdo se tem feito com bastante dificuldade pela
oposi¢do tenaz que aos ocuppantes offerencem os indios Coroados.
[...] Continuamente os indios vinham dar assalto, obrigando o morador
a viver em pé de guerra, estado que as vezes prolongado o cangava,
obrigando-o a retirar-se d’alli. [...] Ao principio esses ataques eram
dirigidos as propriedades, passando depois a serem pessoaes, d’onde
se originaram luctas, incursdes aos proprios aldeamentos selvagens
cujo epilogo era uma horrivel carnificina.

[...] Contam-se as batidas dos indios (dadas, como as chamam) pelo
numero de ataques destes.

Nao importa ao sertanejo que victima das suas atrocidades nao tivesse
tido a menor participacdo no massacre. Elle era o bugre e tanto
bastava para satisfazer a sua vinganga.

O indio Coroado tem sido o empecilho para o povoamento dessa zona.
Cioso da sua liberdade, zeloso das suas terras, da sua familia, dos
seus, defende-os com ardor, com toda a sinceridade, contra os
brancos, cuja entrada no sertdo ndo vém com outro fito sendo de
matal-os e tomar-lhes as terras (MOURA, 1905, p. 07-10).

Em vista disso, a politica indigenista de Sdo Paulo ainda se dividia sobre qual
modelo se deveria tomar para com tal populagdo indigena. Em suma, nesse “novo”
cenario havia um grupo que manifestava abertamente a opinido de exterminio
sistematico daqueles povos originarios, especialmente se estes cometessem qualquer
objecdo a invasdo de suas terras, como também havia outro grupo que era favoravel a

adocdo de meios pacificos no tratamento para com os indigenas.
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Como representante do primeiro grupo estd o nome de Hermann Von Ilhering,
entdo diretor do Museu Paulista. Em um texto, de 1907, Von lhering (1907, p. 203)
registrava que o numero dos amerindios no estado de Sao Paulo “[...] ¢ tal que no vale
do Rio Paranapanema e na grande regido das mattas percorrida por seus affluentes,
vivem os indios independentes e pagaos [...]” enquanto que “[...] os indigenas aldeiados
e catechisados sdo encontrados no litoral e na parte meridional do Estado”. E, em outro
artigo, Von Thering (1907, p. 202) ainda comenta que “[...] ndo se pode esperar trabalho
sério e continuado dos indios civilizados, e, com os Caingangues selvagens sao um
empecilho para a colonizagdao das regides do sertdo que habitam, [...] € ndo ha outro
meio de que se possa langar mao, sendo o seu exterminio”.

De acordo com Tidei de Lima (1978) e Darcy Ribeiro (2017), o Oeste do estado
de Sao Paulo, assim como em muitas outras regides no Brasil, hd muito tempo vinha
sendo palco de expedi¢des, as chamadas “dadas” ou “batidas”, que eram organizadas
por milicias armadas de “bugreiros” contratadas por posseiros, fazendeiros e
encarregados da Estrada de Ferro Noroeste do Brasil que tinham a intengdo de
aterrorizar os indigenas daquela regido. Alids, os encarregados da Noroeste do Brasil
também armavam seus trabalhadores para que assim pudessem matar os indigenas. E
Nimuendaju (1954, p. 28) comenta que, como os trilhos da estrada de ferro se
aproximavam do Rio Batalha, onde vivia um grupo de indios Guarani, as importunagdes
“[...] das partes dos trabalhadores da estrada, que praticavam impunemente as mais
grosseiras arbitrariedades, tentando varias vezes violentar as mulheres guarani”. A
propoésito, o etndlogo alemdo também registra os casos em que os Guarani eram

obrigados a ingressar nessas “dadas” contra os Kaingang:

Pessoas que ndo conheciam os Guarani ou lhes queriam mau [...],
levantaram como de costume, acusacdo de que os Guarani de certo
modo tiveram traido os brasileiros perante os Coroados e exigiam a
sua participagdo na dada que planejava (NIMUENDAJU, 1954, p. 23).

Em um dado episddio, alguns Guarani, ao serem acusados de participarem da
morte de uma familia de sitiantes na regido do Rio das Cinzas, para provar inocéncia,
tiveram que integrar a persegui¢cdo contra os Kaingang. “A perseguicdo, como regra,
terminou com a matanca de toda uma aldeia, e a partir dessa época verificaram-se

também anualmente no Rio das Cinzas assaltos e dadas” (NIMUENDAJU, 1954, p. 19).
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Mas ¢ pertinente refor¢ar mais uma vez o que o Artigo 12, da Lei n°. 754, de 14
de novembro de 1900, estabelecia: o uso da forca policial com o propodsito de “[...]
garantir os trabalhos da estrada contra incursdes de indios, ou qualquer perturbagdo da
ordem”.'!

Quanto ao segundo grupo, o estudo de Gagliardi (1985) demonstra que havia
atores sociais contrarios a barbarie que era impetrada contra os indigenas. No XVI
Congresso Internacional de Americanistas, de 1908, sediado em Viena, o mundo tomou
conhecimento das atrocidades que se cometiam contra os indigenas que viviam na
regido sul do Brasil. Isto porque o antropdlogo Albert Fri¢, destoando dos demais
membros da delegacdo brasileira, que expressavam uma visdo otimista, apresentara ao
mundo as atrocidades atentadas por colonos contra os indigenas do Brasil. No final de
seu pronunciamento, este antropdlogo recomendava que se fizesse um protesto contra
essas barbaridades.

E houve também o manifesto de Nimuendaju (2013 [1908]), que saiu no jornal
Deutsche Zeitung, ¢ os protestos da Sociedade de Etnografia e Civilizagio do Indio.
Neste ultimo caso, tal Sociedade, fundada em 1901, era favoravel a tese de que se
deveria adotar meios pacificos no tratamento para como os povos indigenas. Dentre os
membros de tal Sociedade, segundo Tidei de Lima (1978), figuravam nomes como
Theodoro Sampaio, Couto Magalhaes, Afonso de Freitas, Jodo Mendes Junior e Frei
Bernadino de Lavalle.

No dia 12 de outubro de 1908, o jornal O Estado de Sao Paulo publicou um artigo
escrito por Silvio de Almeida, sendo esta uma figura de grande reputacdo entre os
positivistas paulistas, que refutava as teses de Von lhering. Ao enumerar a contribuicao
do indigena em diversos momentos da historia do Brasil, aquele autor considerava que,
ao invés de promover genocidios, dever-se-ia seguir os passos de Anchieta. E outro
positivista paulista que opinou nessa questdo foi Luis Bueno Horta Barbosa. No Jornal
do Comércio, de 11 de novembro daquele mesmo ano, Horta Barbosa, ao criticar a
postura de Von Ihering, utilizava como argumento o trabalho de José Bonifacio
Andrada e Silva, bem como menciona a experiéncia da Comissao Rondon junto aos
Bororo como exemplos a serem seguidos no tratamento para com os povos indigenas

(GAGLIARDI, 1985).

I APESP. Lei n°. 754, de 14 de novembro de 1900. Autoriza o Governo a contratar a abertura de uma
estrada de rodagem que, partindo de Sdo Mateus, no municipio de Sdo José dos Campos Novos, termine a
margem esquerda do Rio Parand, em frente ao Porto Quinze de novembro. In. Diario Oficial do Estado de
Sao Paulo, ano 10°, 14° da Republica, n® 252, p. 3931, 1900.
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Ao fazer referéncia a Comissdo Rondon''?, Horta Barbosa evidenciava o trabalho
do entdo Tenente Candido Mariano Rondon. Pois, Rondon, quando estava a frente da
Comissdo de Linhas Telegraficas Estratégicas, obteve varios contatos pacificos com
diversos povos indigenas, mesmo quando hostilizados. Consequentemente, a figura de
Rondon simbolizava a possibilidade concreta de uma politica indigenista a qual os
pacifistas pareciam estar de acordo, sobretudo quando este militar, no final de 1909, faz
uma série de conferéncias e textos o resultado de sua experiéncia com os indigenas no
sertdo do Mato Grosso (CARVALHO ERTHAL, 1992; LIMA, 1992, 1995).!3

Mas esses embates arrefeceram quando os partidarios de uma postura humanitaria
safram vitoriosos com a instituicdo do Servico de Protecdo aos Indios (SPI), isto no
simbolico 7 de setembro de 1910 (GAGLIARDI, 1985; CARVALHO ERTHAL, 1992).

A vista disso, o Estado brasileiro colocava em exercicio uma politica indigenista
em que se buscava reunir, pacificar e integrar os indigenas a sociedade nacional.
Elementos estes que, como anteriormente foi apontado, ja figuravam no discurso de
determinadas autoridades que atuaram ao longo do periodo oitocentista. E, além dessas
tarefas, segundo Lima (1992, p.157), o Estado visava transformar o indigena em
trabalhador rural, uma vez que se buscava “[...] regeneracdo agricola do Brasil” no pds-

abolicdo. Assim, para tal tarefa, o servi¢o se organizava em:

[...] unidades de a¢do com distintas amplitudes territoriais e
correspondentes a ‘“‘etapas” diferenciadas na transi¢do de indio a
trabalhador rural, desde as responsaveis pelo contato direto com os
povos indigenas, com pequena amplitude de gestdo espacial-
administrativa, passando a unidades voltadas para determinadas zonas
geograficas em que seriam dividido o territorio republicano por
motivos operacionais, até a escala nacional de gestdo, de
responsabilidade da diretoria do Servigo. No primeiro caso estariam os
postos indigenas, com suas diversas subdivisdes que variariam ao
longo do tempo, as povoacdes indigenas e as delegacias (espécie de
titulo de carater administrativo que investia um individuo néo
remunierado de poder para agir a mando do Servico onde este ndo
obtinha recursos para atuar), ficando responsavel por informar as
unidades regionais dos problemas dos indios de uma regido, devendo
atuar em seu favor. No segundo estariam as inspetorias regionais
(LIMA, 1992, p. 163-164).

12 Com a incumbéncia de instalar uma linha telegrafica que facilitaria a comunicagdo entre Cuiaba (MT)
¢ o Vale do Rio Madeira (AM), a Comissdo de Linhas Telegrafica, também conhecida como Comissdo
Rondon, desenvolveu estudos (geologicos, botanico, geograficos e antropoldgicos) com o propoésito de
verificar a viabilidade de incorporagdo da regido ao sistema produtivo nacional (FERREIRA, 2007).

113 Todavia, Rondon ndo percebia as contradigdes da sociedade em que vivia, uma vez que o modelo de
producdo desta causava significativos impactos ao modo de vida de muitos povos indigenas
(GAGLIARDI, 1985).
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Por conseguinte, o SPI — que até 1918 era conhecido como Servigo de Proteg¢ao
aos Indios e Localizag¢do de Trabalhadores Nacionais (SPILTN) — estava organizado em
sua Diretoria, em Inspetorias Regionais (nove inspetorias) € nos Postos Indigenas (257
ao todo). A 5% Inspetoria Regional, que abarca os 29 Postos Indigenas, respondia pela
assisténcia a populagdo amerindia que vivia nos estados do Mato Grosso do Sul e Sao

Paulo (GAGLIARDI, 1985; SOUZA LIMA, 1995).

Os indigenas e o SPI no Litoral Paulista e Vale do Ribeira

No Relatério Anual de 1911, em que o SPI faz um balanco de suas atividades para o
Ministério da Agricultura, Industria e Comércio (MAIC) — pasta onde estave vinculado
até 1930'"* — encontra-se o registro do massacre de indigenas que foram [...]
perfidamente executado[s] por uma turma de trabalhadores capitaneada por um bugreiro
costumaz”. Em resposta, o0 Governo Federal encaminhou um contingente de 50 homens
que tinham a finalidade de garantir “[...] tanto os indios como os trabalhadores e as
obras da grande ferrovia Noroeste, evitando ao mesmo tempo as batidas que uns ou os
assaltos que outras quisessem por em execu¢ao”.!'> Além dessa medida, o coronel
Candido Rondon, de passagem por Sao Paulo, estabeleceu juntamente com a Inspetoria
Regional do Servico daquele estado um plano de atracdo e pacificagdo dos Kaingang,
como também encaminhou alguns Guarani que estavam “[...] mergulhados em grande
miséria e doentes” para “[...] um hospital provisério [em Miguel Calmon], no qual

foram recebidos e solicitamente tratados”.!''¢

J4 no ano seguinte, o SPI criou a chamada “Povoagdo Indigena de Arariba”,
localizada nas proximidades da cidade de Avai, a oeste do interior paulista.
Consequentemente, o PI de Arariba recebeu algumas familias de indios Guarani
provenientes da costa litoranea paulista, rio Batalha, Feio e Tieté, bem como aquelas

que viviam nos estados do Parand e Mato Grosso do Sul — que, segundo o Relatorio

114 Segundo Lima (1987), além do MAIC, o SPI também foi alocado no Ministério do Trabalho (1930-
1934), Ministério da Guerra (1934-1939), em 1940 retornou para o Ministério da Agricultura e, logo
depois, passou ao Ministério do Interior.

115 Relatorio do Ministro da Agricultura, Industria e Comércio, 1911, Brasil, p. 137.

16 Jdem.
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Anual do MAIC, de 1911, as autoridades indigenistas, que cogitavam estabelecer
algumas familias de indios Guarani em um posto de concentragdo proximo a cidade de
Itaporanga, julgaram melhor transferi-las para o Araribd, junto com outras familias que
para la foram recolhidos.!'” Lembrando que, naquela época, Arariba era a unica reserva
oficial que se destinava a manter os Guarani que viviam em Sao Paulo, fossem aqueles
oriundos do Oeste Paulista, da regido de Itaporanga, Paranapanema, Itanhaém e Vale do
Ribeira (NIMUENDAJU, 1987).

Mas a resisténcia de alguns indigenas em deixar o litoral e seguir para o PI de
Arariba, somado a desisténcia de outros atores que para l4 foram, bem como o alto
indice de mortes causadas pela gripe espanhola'’®;, demonstram que as condi¢des ndo
eram favoraveis nessa regido. E, por essa razdo, isso levou a reducdo da populagdo
daquele posto indigena. Conforme Hochman (1998 apud ESCOREL & TEIXEIRA
2012, p. 294), a situagdo das cidades do interior ndo era das melhores, uma vez que,
apesar da baixa densidade demografica, o que atenuava a agressividade da doenca, a
populacdo dessa regido carecia de servicos de saude, tornando-a ainda mais letal. O
Capitao Antonio Branco, sendo este uma importante lideranca indigena que conheceu

Nimuendaju, recorda que:

[...] a gente tava sabendo, quando comegou o SPI, ele recolheu o povo
pra Arariba e coitado dos indios, morreu tudo. Foi tal do Curt.
Cheguei a conhecer ele. Ele queria levar um pessoal daqui também,
entdo... Entdo, a gente sabia da noticia, como ¢ que tava no Arariba e
o meu velho falou: - digo ndo, eu ndo vou pra la de Itaporanga, vao
morrer tudo, como de fato que havia muita doenga 14. [...] E, decerto
que Curt quis levar todo mundo pra Arariba pra ficar, ¢ isso ai, como
se diz, pra ficar, pra dizer que ajuda os indios la porque ¢ pra morrer
tudo. Mas muita gente ai ndo sdo bobo e nao foram pra la, que nem
noés, até que meu velho ficou, ficou, quase andou brigando com o tal
do Avelar que do mesmo servi¢o: Digo, ndo vou. Eu moro aqui com
minha familia, mas la eu ndo vou, ndo. E assim ficou. E me alembro,
entdo. Porque tudo que esse tempo pra la, depois que bem dizer me
criei, me formei de homem (Depoimento do Capitdo Antonio Branco
a AZANHA & LADEIRA, [1985] 1999, p. 50).

Afora esse depoimento, a declaracdo que Dona Adelaide Rocha concedeu a Maria

Inés Ladeira (2013, p. 376) revela que,

17 Ibdem.

8 De acordo com o historiador Nicolau Sevcenko (1992), a cidade de Sdo Paulo, nas primeiras décadas
do séc. XX, sofria com a gripe espanhola, a geada e os gafanhotos, a Primeira Gerra Mundial e as greves
operarias. E, segundo Claudio Bertolli Filho (2003), a gripe espanhola matou, em 66 dias, 5. 429
paulistanos, de uma populagao de 523. 196.
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Nesse tempo, os Guarani moravam tudo aqui perto; nesse tempo que
estou falando que deu a gripe espanhola. E eles falaram que tinham
mais de 300 familias aqui tudo Guarani, ndo tinha outra mistura, tinha
gente do Batalha até aqui, morador. Tinha uma casa grande no Batalha
e outra aqui. Quando chegava o tempo de reza ou eles vinham de 14,
ou eles iam para 14, o grupo, tinha um rezador aqui, outro 14. Depois
que entrou essa gripe, acabou, s6 ficou no maximo cinquenta familias
de Guarani, foi dai que o chefe, esse Prado, foi buscar os Terena, ¢
trouxe cinco familias de 14 para cd, para reforgar as familias que
ficaram aqui, os Kaingang estavam ameacando de voltar, atacar eles
aqui, foi dai que veio os Terena. Ai veio, um por um, ¢ estd ai toda a
tropa agora.

Em decorréncia disso, o SPI procurava garantir que as terras ficassem sob os seus
cuidados, uma vez que foram doadas pelo Governo do Estado de Sao Paulo. Para isso,
os servidores publicos convenceram os Terena a se instalarem no Araribd. Enfim, a
histéria de formagdo do P I de Arariba se deve ao interesse pelas terras pertencentes aos
Guarani e Coroado (Kaingang) no Oeste Paulista, a expansdo do café¢ e da Estrada de
Ferro Noroeste do Brasil sobre os territorios ocupados tradicionalmente pelos Guarani e

Kaingang (TIDEI DE LIMA, 1978; NIMUENDAJU, 1987).

Fig. 8: Entrada da Povoacio Indigena Araribé (S. d.). Fonte: Museu do Indio — Acervo do SPI.
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Entretanto, a reducao orcamentaria pela qual passava o SPI, imposta pela Lei n° 2.
842, de 3 de julho de 1914 — que suprimia o cargo de chefe de secdo, ajudantes técnicos
etc., como também reduzia o numero de inspetores —, reduzia o poder de agdo desse
orgdo estatal em combater os conflitos entre indigenas e ndo-indigenas. De acordo com
o relatorio que o Servigo encaminhou ao MAIC, referente as atividades de 1915, os

trabalhos,

[...] devido 4s medidas impostas pela excessiva reducdo de verba,
houve [...] um alarmante retrocesso aos indios Caingangs ao estado de
hostilidade anterior 4 ac¢do do Servigo, retrocesso que se traduziu em
luctas dos indios entre ataques, por parte delles, as turmas de
demarcagdo de terras dos sertdes do Noroeste Paulista, alias, em
represalia a ataques e depredagdes dos trabalhadores dessas turmas.'"’

No que se refere aos indigenas que viviam no litoral de Sdo Paulo e Vale do
Ribeira, ndo encontrei no acervo do SPI qualquer registro alusivo a situagdo dessa
populagdo da regido em destaque, isto pelo menos na primeira década do séc. XX.
Sendo assim, para suprir essa lacuna, optei em recorrer ao arquivo da CGG-SP.
Portanto, o primeiro desses documentos a ser utilizado € o que o engenheiro Arthur H.
O’ Leary (1914, p. 18), sendo “chefe de turma”, escreveu sobre a expedicdo ao Rio
Ribeira de Iguape e seus afluentes, em 1914, especialmente na secdo destinada ao rio
Juquia, que relata a CGG-SP que, em passagem por Peruibe, através do rio Guanhanha,
encontrara em suas margens “[...] vestigios da moradia que os bugres aqui tiveram

outr'ora [...]”". E mais adiante, o engenheiro comenta que, na descida do rio Itariri,

[...] até a barra do rio do Peixe, seu afluente pela esquerda, e
comecamos a subir este. [...] Encontramos duas familias de indios,
ambas vivendo na maior miséria ¢ alimentando em geral dos géneros
que furtam aos visinhos, pois os individuos desta raga nada criam,
nada plantam. A uma dellas, que nos encheu de pedidos de toda sorte,
acabamos por dar-lhe uma foice. Pediram-nos para informar ao
governo da miséria em que vivem e da necessidade que, dizem elles,
tém do dinheiro, ferramentas ¢ roupas. Consta-nos que estes mesmos
indios j& foram a S. Paulo buscar ferramentas e que as venderam ou
trocaram por aguardente antes de chegarem a este aldeiamento (O’
LEARY, 1914, p. 19).

Excetuando os comentarios preconceituosos, os quais demonstram o pensamento

de alguns membros da CGG-SP tinham a respeito da populagdo indigena, ndo ha como

119 Relatorio do Ministro da Agricultura, Industria e Comércio, Brasil, 1915, p. 71.
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negar que o trecho acima ndo seja um indicativo da continua presenca dos indigenas
nessa regido. Na secdo “Informagdes Ethongraphicas”, desse mesmo relatdrio, Ricardo
Krone (1914), embora ndo faga uma exibi¢cdo etnografica sobre a populacdo indigena,
apresenta um conjunto de fotografias em que ¢ possivel visualizar a presenga dos
indigenas naquela regido. Este €, por exemplo, o caso das imagens que seguem logo

abaixo (Figuras 9 e 10).

II. Indios Guarany do Aldeamenfo do Rio Ifarirk
Cliché¢ R. Krone, Tguape

Fig. 9: Indigenas no antigo aldeamento Itariri. Fonte: Ricardo Krone (1914).

; d TIL. Indms Guar ny
/ L2t LCr D 5\
Cliché K Krone, Igunape

Fig. 10: indios Guaram Fonte. Rlcardo Krone (1914).
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Ja em outro relatorio da CGG-SP, que traz os resultados da expedi¢cdo a costa
litordnea de Sdo Paulo, cujas turmas responsaveis esquadrinharam uma éarea que ia
desde a cidade de Santos até as divisas com o estado do Parana, o engenheiro Guilherme
Wendel, a frente desse grupo de trabalho, escrevia as seguintes observacdes atinentes

aos indigenas que encontrara durante a expedicao de reconhecimento:

[...] ainda encontramos algumas familias de indios guaranys semi-
civilizados, principalmente no rio Itarira [Itariri] e no Ribeirdo do
Roque, nome talvez tirado de um chefe indigena que ahi teve sua
‘oca’ (casa de coberta de palha) e ainda existe um trilho subindo a
Serra, conhecida por Caminho do indio Roque (WENDEL, 1920, p.
VID).

Fica nitido nesses relatorios que as campanhas realizadas pela CGG-SP no Litoral
e Vale do Ribeira ndo mencionam a existéncia de conflitos de ndo-indigenas com os
indigenas, como aqueles registrados no noroeste paulista. Pois, um indicativo de que os
indigenas dessa regido nao eram vistos como ameacga para as turmas encarregadas em
efetuar as expedi¢des estd, por exemplo, no uso do termo “indios guaranys semi-
civilizado”.

Como observa Claudia Moi (2005), o engenheiro Jodo Pedro Cardoso, a frente da
CGG-SP, na introducdao do relatério de 1906, dividia o territério paulista em duas
grandes areas: o primeiro seria o litoral, classificado como “ativo” e “prdspero”, € o
segundo seria o interior, atribuido com o “sertdo desconhecido”, “inculto”, “atrasado” e

entregue a “selvagens”. E, afora essas observacdes, consta no referido documento a

seguinte imagem (figura 11), cuja autoria ¢ desconhecida:
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Fig. 11: indios Guarani em Itariri. Fonte: CGG-SP (1920).

Por outro lado, os indigenas que habitavam as terras onde foi o antigo aldeamento
de Itariri ainda enfrentavam problemas com a instalagdo da Estrada de Ferro Santos-
Juquia, cuja responsabilidade estava sob os cuidados da empresa Southern Sdo Paulo
Railway (SSPR).™?° Isto porque, de acordo com Nimuendaju (1987, p. 10), esses
indigenas tiveram suas terras invadidas por essa estrada de ferro, uma vez que
“Revoltados, assistiram a abertura de uma ferrovia ao longo da margem do Itariry,
exatamente em cima da extensa fileira de timulos de seus antepassados [...]”. E,
segundo Valéria Macedo (2009), o txeramée Jejokd comentava que seus avos
trabalharam na construgao dessa ferrovia.

Recordando que essas terras do Vale do Ribeira, bem como aquelas da costa
litoranea paulista, foram devassadas para colonizacao e ampliagdo da malha ferrifera
que se pretendia instalar nessa regido. Conforme o relatorio da Secretaria de Agricultura
do Estado de Sao Paulo, referente aos anos de 1912 e 1913, as cabeceiras dos rios
Lavras e Juquia foram exploradas com o proposito de determinar “[...] as divisas entre
as terras dos municipios de Conceicdo de Itanhaém e Sao Vicente [...]”, e fizeram
reconhecimentos numa extensdo de 90 km por 10 a 12 de largura “[...] na zona
atravessada pela ‘The Southern Sdo Paulo Railway’, a fim de conhecerem-se as divisas

entre os terrenos devolutos e os de dominio particular”, como também fizeram o

120 Com a cria¢do de tal Estrada de Ferro, cuja inauguragio ocorreu em 1914, os planos da companhia
inglesa e do governo paulista seria estabelecer uma ligagdo entre o Porto de Santos a Curitiba-PR, mas os
seus trilhos seguiram até a cidade de Juquid, no Vale do Ribeira de Iguape (ARAUJO FILHO, 1950).
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levantamento nos perimetros formados pelos rios Branco e Preto (sendo estes divisores
da Serra do Itatins), nos rios Azeite e Peixe, Sdo Lourenco ¢ Guanhanha, “[...]
perimetros estes que incluem os terrenos que devem ser entregues para fins de
colonizagdo & The Southern Sdo Paulo Railway Company”, em virtude do seu
contrato.'?!

Repara-se que esta era a situacao dos indigenas que habitavam os varios pontos do
que geograficamente se atribui como sendo o territério paulista. Assim, no ano de 1919,
o SPI mantinha na “[...] povoac¢do do Arariba 220 Guaranys e Caynas € nos postos de
Icatti e Vanuire, 180 Caingangs.” Por outro lado, destaco nesse mesmo documento a
informagdo de que havia um contingente de “[...] 100 Guaranys em Salto Grande do
Paranapanema, Itaporanga e Conceig¢do de Itanhaem, e um grupo menor de 40 Cayapos
no extremo occidente da fronteira de Sao Paulo com Minas Geraes”.'??

Mas a falta de recursos era outro problema para os funcionarios do SPI. Nesse
caso, esse 6rgdo publico, responsavel pela assisténcia aos indigenas, em sua prestagdo
anual de atividades que realizara no decorrer de 1920, expde ao MAIC que o exiguo
numero de funcionarios e a diminuta “[...] percentagem dos titulares, sendo os varios
encargos de proteccao as tribus indigenas confiados a meros diaristas, desde os simples
trabalhos de escripta 4 completa gestdo de estabelecimentos agricolas e pastoris™.'? A
respeito disso, Rocha Freire (2005) e Lima (1987) apontam que o quadro de
funcionarios do SPI era heterogéneo, envolvendo desde militares a trabalhadores rurais
sem qualquer formagao.

Mesmo com todas essas dificuldades, as atividades do SPI iniciaram de fato na
costa litordnea de Sdo Paulo com instalacdo de um “posto de protecdo” nos arredores da
aldeia Bananal. O motivo de tal medida se deve primeiro ao fracassado plano de atrair e
fixar as familias amerindias provenientes de diversos fekoas ao longo da Mata Atlantica
para o Posto Indigena Araribd. E relembrando que os descendentes destes “indios
aldeados”, sobretudo os grupos Tupi, permaneceram naquelas cercanias com a
populagdo nao-indigena e com os grupos Guarani.

Consequentemente, em meados da década de 20 do séc. XX, um grupo de
sertanistas do SPI iniciava uma expedi¢ao de reconhecimento e contato com os indios

que encontravam a medida que avancavam pelas matas ciliares do rio Preto, Branco e

121 S50 Paulo, Secretaria do Estado dos Negocios da Agricultura, Commercio e Obras Publicas do Estado
de Sdo Paulo. Relatorio da Agricultura, 1912-1913, p. 166.

122 BRASIL. Relatério do Ministério da Agricultura, Indtistria e Comércio, 1919, p. 94.

123 Relatorio do Ministro da Agricultura, Brasil, 1920, p. 94.



132

Ararart, nas imediagdes de Itanhaém.!** Conforme o Ministério da Agricultura, de
1923, a 7* Inspetoria teve acdo sobre os Guarani, “[...] chamados da Praia ou de
Concei¢do de Itanhaem”, e uma inspecdo foi feita “[...] 4s aldeias daquelles indios
dispersos ao longo dos rios Branco, Preto e Ararahi com o proposito de fundar um
posto de protec¢do na aldeia Bananal, na gleba de terras férteis e cobertas de matto
virgem reservada pelo Governo do Estado de S. Paulo para aquelles indios”.'*

De acordo com as palavras do Capitdao Antonio Branco (LADEIRA, 2013, p. 373-
374), a aldeia Bananal

[...] foi fundado pelo pessoal aqui de Pedro de Toledo. Quando
[Raymundo] Vasconcellos tomou, eles viajaram, andaram por ai
dentro do mato, que aqui ndo havia estrada de ferro, so6 tinha essa
picadinha, ai por Peruibe. Entdo eles pegaram por isso ai, afundaram
por esse mato, até que descobriram o Bananal. E ai mudaram tudo por
14 pro Bananal.

A vista disso, entre os indigenas que relutaram em ir para tal aldeia estavam os
antepassados de alguns dos atuais Guarani que hoje vivem na aldeia do Rio Branco,
também no municipio itanhaense. Na sequéncia, no ano de 1925, algumas familias de
indios Guarani estabeleceram-se nas proximidades do mencionado rio, sendo este um
dos principais rios que formam a bacia hidrografica de Itanhaém e regido, o que vieram
a fundar naquele local a aldeia do Rio Branco.!?

E, nos anos finais da década de 20, os servidores do SPI ainda enfrentavam

dificuldades em convencer algumas familias indigenas a seguirem para aldeia Bananal.

A inspetoria de Sdo Paulo tem a seu cargo a Povoagdo Indigena de
Arariba e o Posto do Bananal, ambos de indios guaranys, ¢ mais os
Postos Icati e Vanuire, de indios Caingangues por ella pacificados em
1912. Por motivos diversos, oriundos das dificuldades de
communicagdo, e, sobretudo, por ndao ter sido possivel reunir as
diversas familias indigenas das cercanias de Itanhaem, ainda ndo teve
o Posto organizacdo estavel, sendo antes uma estacdo de socorro aos
indios necessitados da regido. Na verdade, a Povoacdo do Arariba
deveria bastar para a populagdo Guarany com um dos dois postos.
Icatd e Vanuire bastariam para a gente Caingangue. O apego, porém,
dos indios as suas antigas moradas e circunstancias especiaes da
politica interna de cada grupo, impediram que essa concentragdo se

124 BIBLIOTECA NACIONAL DO RIO DE JANEIRO. Relatério do SPI, 1923.

125 Relatorio do Ministério da Agricultura, Industria e Comércio, 1923, Brasil, p. 146.

126 Carta do servidor Victor Tonollier a 5* Inspetoria Regional do SPI, 1950, Museu do Indio, Rio de
Janeiro, n. p.
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fizesse, ¢ d’ahi a multiplicidade de estabelecimentos apparentemente
desnecessarios.'?’

No documento em destaque, além de indicar os postos indigenas em atividade no
estado de Sao Paulo (Araribd, Bananal, Icatu e Vanuire), os funcionarios afiancavam
que, dentre os diversos motivos, o “[...] apego dos indios as suas antigas moradas” e
“[...] as circunstancias especiaes da politica interna de cada grupo” foram os principais
fatores que impediam os funcionarios do Servigo em realizar a tarefa de reduzir o
territorio daqueles em um unico espago que seria delimitado pelo Estado. Ademais,
alguns indigenas eram relutantes em ir para aldeia Bananal porque o Posto Indigena de
Peruibe ndo tinha uma organizagdo administrativa estavel.

Mas, apesar da recusa de alguns indigenas em se agrupar na referida aldeia, outras
familias de origem Tupi e Guarani tinham aquele espaco como um lugar adequado para
reproducdo do seu modo de ser (teko). Este é, por exemplo, o caso dos indigenas
descendentes das familias Tupi e Guarani que Calixto encontrou em 1905. As palavras
do txeramée Domingos Mirim, um dos descendentes dos Tupi, as terras da aldeia

Bananal:

[...] sdo boas para plantar, a gente plantava banana, arroz, feijao,
mandioca, milho. Quando eu era garoto, saia para pescar e cagar com
meus tios. A gente pegava veado, paca, tamandud e queixada.
Também tinha muito tatu, de todo o tipo. A onga tinha, mas eram
poucas. O que tinha muito era jaguatirica. Tinha também tucano,
papagaios, periquitos e togato mirim [gavido pequeno].

Dito isso, nos idos de 1927, o antropdlogo Herbert Baldus (1929), em visita a
aldeia Bananal, comentava que esta se constituia de indigenas provenientes do nordeste
do Rio Grande do Sul e por indigenas oriundos da regido do Rio do Peixe (nas
proximidades do municipio de Iguape) e que foram expulsos de suas terras. Neste
ultimo caso, o autor registra a agdo de bugreiros e de um oficial de justica de Iguape que
expulsaram aqueles indigenas da supracitada regiao.

As informagdes que trazem esses documentos ainda revelam que o SPI, em
ateng¢do as demandas de politicos locais, conseguiu estabelecer um Posto Indigena no
municipio de Itanhaém, em meados de 1928. Isto gragas a doacdo do Governo de Sao

Paulo de duzentos alqueires de terras nas proximidades do Rio Bananal'*®, onde seriam

127 Relatorio do Ministério da Agricultura, Industria e Comércio, 1928, Brasil. p. 364-365.
128 Decreto-Lei N. 5.484, de 27/06/1928.
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enviados “[...] todos os indios que viviam desajustados vagando pelas terras devolutas
do Estado nesta regido”.!*

Com o mapa subsequente, figura 12, é possivel visualizar as dimensdes das terras
concedidas pelo governo paulista para o assentamento de indigenas na aldeia Bananal. E
aproveito para que se atente a ocorréncia de que essas terras estdo proximas da area
onde fora o aldeamento Sao Jodo Batista de Peruibe. Afinal, conforme as informagdes
que constam no Capitulo 1 do presente estudo, as terras de tal aldeamento possuiam
“[...] 11.440 metros de frente para a praia de Peruibe e fundos com a Serra do Mar”,
cujos limites eram “[...] o Regato chamado Tapyrarama, hoje chamado coérrego
Piagaguera, o qual passa em frente da orla, e, do outro lado, estd o rio Guaraype ou
Santa Catarina, atual rio dos Prados, numa extensdo de uma légua, desde o mar, até a
costa”.’** E também se deve somar essa extensdo de terras a meia 1égua (3.330 metros)
que Bras Cubas concedeu, em 20 de margo de 1585, a ordem dos Jesuitas; bem como a
venda de 700 bracas (1.540 metros) que concedeu um individuo chamado André Nunes,

em 23 de outubro de 1737.

129 Carta de Milton Fraga Moreira a 5* Inspetoria Regional do SPI, 23 de outubro de 1953, Museu do
indio, Rio de Janeiro, n. p.

130 Problemas de terras em Peruibe/SP — Prefeitura Municipal e grupamentos mineiros. In. Arquivo
Nacional, Fundo do Departamento Nacional de Produgdo Mineral, Informagdo N° 117/77/ASI/DNPM,
1977.



135

Fig. 12: Mapa sobre a delimitagdo das terras do “aldeamento”do Bananal (S.d.). Fonte: Museu da Imigragao-SP.

Com base nessas informagdes, apresento uma possivel localizacdo da aldeia
Bananal e do antigo aldeamento Sao Joao Batista de Peruibe. O mapa abaixo, figura 13,
trata sobre as representagdes graficas das dimensdes da aldeia e do aldeamento que

foram obtidas gragas a aplicagdo das informac¢des que encontrei nos supracitados

documentos no programa Google Earth.
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Aldeia Bananal

Caminho de
Piagaguera

Batista de Peruibe

Fig. 13: Representacao das dimensdes territoriais do Aldeamento Sdo Jodo Batista de Peruibe (séc. XVI) e da aldeia
Bananal e do Caminho de Piagaguera. Autor: Bertapeli (2019).

Isso posto, gostaria também de atentar as diferencas que cada povo ou grupo
social possui sobre os espagos que habitam, uma vez que podem explicar os motivos
pelos quais levaram algumas familias Tupi e Guarani a permanecer ou mesmo deixar a
aldeia Bananal.

Por sinal, a relagdo entre povos e seus territorios ¢ um tema sobre o qual ha muito
tempo permeia os trabalhos antropologicos. Para ilustrar essa afirmagdo, reporto ao
classico livro de Lévi-Strauss (2008), O pensamento selvagem. No capitulo que abre
essa obra, A ciéncia do concreto, Lévi-Strauss (2008) comenta que o conhecimento de
uma populacdo de pigmeus sobre a fauna e a flora do espaco geografico de onde
habitavam era superior ao que sabiam seus vizinhos cristdos. E, da mesma forma, os
Tewa, do Novo México, tinham um vasto repertdorio de nomes para as coniferas da
regido que viviam, ao passo que os brancos que também viviam nesse mesmo espaco
ndo seriam capazes de distinguir uma espécie arborea da outra.

Existem também outras vertentes antropoldgicas que apresentam distintas formas
de pensar e de se relacionar com a natureza. Este €, por exemplo, o que Willian Balée
(2006, p. 50), com sua proposta de ecologia historica, revela que a diversidade de fauna
e flora do bioma amazdnico se deve ndo apenas aos “[...] fatores fisicos e temporais,
mas também os de origem humana que impactaram as paisagens ao longo do tempo”. E
Darrell A. Posey (1985), por seu turno, ao trabalhar com os Kayap6, argumenta que

esses indigenas, ao cultivarem rocgas, trilhas e mesmo as aldeias abandonadas,
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manipulam o espaco em que habitam. Afinal, ao citar Frikel (1978), Posey (1986, p.
184) afirma que “[...] as florestas e savanas “naturais” da Amazodnia €, provavelmente, o
resultado de milénios de remanejamento e co-evolugdo humana”.

Alias, a abordagem que Carneiro da Cunha (2019) faz sobre a relacdo entre a
agricultura amerindia e a floresta revela que esta ultima resulta das maneiras como

indigenas, espiritos e ndo-humanos relacionam-se esses espagos.

Uma planta para humanos ¢ literalmente o que os humanos plantaram.
Mas os animais e outros seres podem e também plantam, portanto,
eles tém seus proprios plantas - isto €, aquelas que eles cultivam. O
conhecimento das preferéncias alimentares dos animais ¢
verdadeiramente enciclopédico (Cabral de Oliveira 2012: 73ss.). A
planta de um animal corresponde aproximadamente ao seu alimento,
embora tal alimento possa ser comestivel para varios animais e
humanos diferentes. Assim como muitos animais participam do que ¢
produzido em humanos jardins, entdo os humanos também podem
comer o que foi produzido por animais: alimento selvagem
(CARNEIRO DA CUNHA, 2019, p. 127).13!

Em certo sentido, seria como se a agricultura fosse a norma, a selva seria o
residual. Portanto, a autora denomina que todo ser senciente pode ser um jardineiro ou
um agricultor (CARNEIRO DA CUNHA, 2019).

E devo acrescentar que a Mata Atlantica, bioma pelo qual se desenrola esta
histéria dos grupos Tupi e Guarani, como também dos atuais Tupi, Tupi Guarani e
Guarani, também ¢ uma contribuicdo humana. Em 4 ferro e fogo, Dean (2010) revela
que as praticas agricolas dos antigos grupos Tupi, antes da invasdo portuguesa, através
das sucessivas queimadas, transformaram pequenas areas de florestas primdrias em
matas secundarias (as chamadas capoeiras).

No caso dos Guarani Mbya, de acordo com Ladeira (2001, p. 108, 109), o seu
“mundo”, terra, ¢ concebido “[...] pela dimensdo do seu territério tradicional e pelos
tekoas (aldeias), fragmentos de terra que, através de sua distribuicdo ordenada pelo
mapa original, representam os suportes e estruturas desse mundo.” E, mais adiante, essa
autora ressalta que o territorio para os Guarani Mbya estd associado “[...] @ nogdo de

mundo e, portanto, vinculado a um espago geografico onde desenvolvem relagdes que

131 A plant for humans is literally what humans have planted. But animals and other beings can and do
also plant, hence they have their own plants—that is, those they cultivate. Knowledge of animal food
preferences is truly encyclopedic (Cabral de Oliveira 2012: 73ff.). An animal’s plant roughly corresponds
to its food, though such food might be edible for several different animals and humans alike. Just as many
animals partake in what is produced in human gardens, so humans may also eat what was produced by
animals: wild food (CARNEIRO DA CUNHA, 2019, p. 127).
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definem um modo de ser, um modo de vida.” E a manutengao ¢ o descobrimento pelos

Guarani Mby4 de seus lugares:

[...] perdura, pois, até os dias de hoje, produzindo novos modos de
relacionamentos. Nesse sentido, o territéorio Guarani, enquanto um
espago de uso e construgdo, nao ¢ fragmentado porque suas aldeias
ndo sobrevivem isoladas umas das outras. Através de seu modo de
vida, os Guarani mantém uma dindmica sociocultural que se
desenvolve em toda a sua dimensao territorial. (LADEIRA, 2001, p.
109).

Sendo assim, as fundagdes das aldeias dos Guarani Mbya embasam-se em
preceitos miticos, o que fundamentam a sua relacdo com a Mata Atlantica. Para eles,
esses lugares apresentam indicios que confirmam sua tradi¢do: elementos da fauna e
flora tipicos da Mata Atlantica, as formagdes rochosas, bem como as ruinas de
edificacdes antigas (LADEIRA, 2001).

Logo, ¢ provavel que a permanéncia ou a resisténcia de se estabelecer na aldeia
Bananal por algumas familias dos Tupi e Guarani deva-se as demandas de orientagdo
cosmoldgica, bem como as disputas internas entre as liderangas e grupos parentais.

Mas, voltando ao assunto anterior, a matéria publicada pelo jornal A Platéa, de 26
de novembro de 1930, questionava os recursos para o Posto de Peruibe, uma vez que
suas atividades se encerraram um ano depois de sua fundacdo. Conforme o conteudo de

tal matéria jornalistica,

Nao existindo ali o indio desde 1929, era natural que ndo existisse
também no orcamento de 1930. Entretanto, isto ndo se deu. Como tera
a Inspectoria de indios de S. Paulo, pois, prestado contas relativas ao
emprego dessa verba durante o periodo de 1929/30 e que,
naturalmente, deveria ser consumidas por cotas mensais? [...] o que
fez o Servico de Indios nessa Gleba por elle pedida em prol do
selvicola littoriano? Ao que consta, nada la existe que possa
testemunhar a ac¢do protectora ou constructora dessa reparticdo do
Ministério da Agricultura. Por ndo haver harmonia entre todos entdo
agrupados que, apezar de serem da mesma nacgdo guarany,
pertenciam a grupos differentes, resultou a mudanga das levas recem-
chegadas para a praia de Peruybe. Entre os retirantes também ndo
houve accordo sobre a installagio do novo acampamento, pelo que
dividiram-se em dois grupos, permanecendo um nas proximidades de
Peruybe, enquanto o outro viajou para a Praia Grande, sem destino
quando foram encontrados pelo dr. Arens que, condoido com o estado
dos viadantes, offereceu-lhes guarida em suas terras, proximas a
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estagdo da Praia Grande da E.F. Santos-Juquid, para onde se
encaminharam e formaram seu novo acampamento. '

Em contrapartida, a carta de um leitor evoca divida quanto a veracidade de tal
informacao. Conforme esse leitor, existiu de fato um posto indigena, contudo, ao invés
de instalarem na aldeia Bananal, a sede estava “[...] localizado em Peruybe, isto por
commodidade dos funcionarios e servia de abrigo a algumas dezenas de indios guaranys
sob as ordens do cap. Samuel, velho cacique dessa tribu”. E, seguindo mais adiante na
leitura deste documento, o leitor-autor dessas palavras revela que esse posto foi extinto
“[...] sem decreto que autorizasse essa medida [...] Os indios que ali viviam foram
enviados para a Povoacdo Indigena do Arariba [...] onde o encarregado [...] dirige os
indios com demasiada severidade”.'* E, além do assunto principal deste documento, o
que chama atengdo ¢ a tentativa do SPI em enviar novamente os indigenas que viviam
no litoral para o PI de Arariba. Neste caso, o Relatério Anual do MAIC, de 1929,

também sinaliza para tal agao:

Foram recolhidos ao Arariba os indios guarany que se acham no
littoral em numero de 110. Essa remocdo teve dupla vantagem de po-
los mais & mao, em situagdo que ha recursos e de dar sangue novo a
populagdo do Arariba, melhorando-lhes as futuras geragdes. A
populagdo ficou elevada a 230 indios.'*

O vereador de Itariri, que também era inspetor da Diretoria de Terras e
Colonizacao, Milton Fraga Moreira, ao solicitar a instalacdo de um posto indigena em
Peruibe, isto em meados de 1953, assim resumia a situagao fundiaria na costa litoranea

paulista nos anos 30 do séc. XX:

Em 1933, reiniciando a descriminagdo de terras devolutas do Estado
neste litoral, foi constatado a existéncia de algumas familias de indios
Guarani proximo a cabeceira do rio do Azeite, no Lote 33 da Gleba A,
Zona I, Perimetro 18.

Vizando manté-los nessas terras, foi ouvida a Se¢do Judiciaria deste
Departamento nessas terras, digo, naquele tempo chamado Diretoria
de Terras e Colonizacdo. O parecer foi favoravel, todavia como esses
indios ocupassem a tutela da Lei (Art. 6 e seu [inelegivel] unico do
Cod. Civ.) devia ser cobrado aos indios o valor das terras segundo a
Lei e a época, todavia sendo eles bastante pobres as terras eles foram

132 A PLATEIA, 1930 apud ANTUNHA BARBOSA, 2011, s.n.

133 Idem.

134 Relatorio do Ministério da Agricultura, Industria e Comércio. 1929. In. Museu do Indio (Acervo do
SPI), Rio de Janeiro: Typ. do Servigo de Informagdes do Ministério da Agricultura, p. 301, 1929.
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concedidas pela clausula de propriedade de titulos, algum tempo foi,
digo, pela clausula do nome [...] Enquanto se processava a expedi¢do
do titulo de propriedade, algum tempo foi consumido, o certo € que
em 1935, antes do desfecho final, o sub-inspetor, encarregado da
regido, (eu ainda ndo andava por aqui) pela carta em data de 11/8/35,
comunicava terem os indios abandonado as terras, deixando uma
tapera e alguns pés de bananas e consultava seu superior se o lote
poderia ser requerido por outros. Naquele tempo as terras eram
vendidas a Cr$ 80 por hectare — 5 anos para pagar — Para despacho do
Sr. Diretor de 1h de 9 do mesmo néo foi o lote caducado ou melhor
tornado vago por abandono. Em 28 de fevereiro de 1936 este lote for a
vendido ap6s ser reduzido em 2 partes de 11,80 hectares cada.'*

Em suma, no transcurso das décadas de 30 e 40 do século passado, a costa
litoranea paulista e a regido do Vale do Ribeira permaneceram sem uma agdo
sistematica e duradoura do SPI. Por sinal, foi a partir desse periodo que se
intensificaram os conflitos por terra. O peridodico Luta Indigena, em sua edi¢do de
novembro de 1983, informa que os “[...] Guarani tiveram os primeiros conflitos com os
posseiros quando o Servigo de Imigragao e Colonizagdo comegou a lotear as terras ao pé
da Serra dos Itatins, nos anos 407.13¢

O periddico ainda informa que o SPI até tentou instalar um posto de atragdo nessa
regido, denominado Posto de Itatins, nos arredores do entdo distrito de Itariri. Mas, na
realidade, esse posto ndo passava de um pequeno acampamento. Conforme as cartas
escritas pelo servidor Benedicto Junqueira, encarregado de tal posto, ao Coronel
Nicolau Bueno Horta Barbosa, Inspetor do SPI em Sao Paulo, a situacdo ndo era
favoravel pelas péssimas condigdes de trabalho, pelas dificuldades no acesso a
comunicagdo e transporte, bem como 0s parcos e raros recursos que o orgao indigenista
deveria fornecer ao Posto de Itatins. Neste ultimo caso, o servidor comenta em uma
dessas correspondéncias que fornecia aos indios “[...] dinheiro que tenho conforme o
que vao ganhando porque elles ndo conformam de trabalhar sem fornecimento”.!?’

Por fim, como demonstrarei na proxima se¢do, o SPI conseguiu instalar um posto

nessa regido apenas no final da década de 1940.

135 A PLATEIA, 1930 apud ANTUNHA BARBOSA, 2011, s.n.

136 Luta Indigena, 1983, p. n. p.

137 Carta do servidor Benedicto Junqueira ao coronel Nicolau Bueno Horta Barbosa, inspetor do SPI de
Séo Paulo, 15 de agosto de 1942. In. Museu do {ndio (Acervo do SPI).
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A territorialidade indigena frente a atuagdo do SPI no Litoral Paulista e

Vale do Ribeira

No comecgo de 1946, segundo as informagdes que Egon Schaden (1974, p. 6-7) traz de
seu trabalho de campo, o numero de habitantes da aldeia Bananal estava em torno de 57
moradores, “[...] (entre indigenas, caboclos casados com indias e mesti¢os), formando
10 fogos ao todo”. Mas, em novembro desse mesmo ano, o antropdlogo retifica sua
contagem e apresenta os seguintes numeros: “[...] 9 fogos, pelos quais se distribuiam
apenas 27 individuos: 16 indios, 2 caboclos e 9 mestigos”. Enquanto a aldeia de Itariri,
de acordo com esse mesmo autor, era habitada por “[...] 8 a 10 familias Nandéva, em

situagdo comparavel a das que moram no Bananal”.

O autor assinala que os indigenas dessa aldeia estavam em um crescente estado de
destribalizagdo, uma vez que “[...] o consideravel numero de indias casadas com
caigaras, ¢ vivendo fora da comunidade [...]”, bem como as unides mistas com “[...]
caboclos e caigaras no seio da comunidade tendem a aumentar; os mutirdes com
caboclos e as festas frequentadas por estes estdo na ordem do dia, fazendo com que a
aculturagdo se processe rapidamente no sentido da cultura rural da regiao”. Quanto a
aldeia de Itariri, consta nesse texto que o seu autor nao encontrou “[...] ai unides mistas
entre indios e caboclos” (SCHADEN, 1974, p. 7).

Ao trazer estes apontamentos ¢ importante destacar que o mutirdo, que o autor
entende como um sinal diacritico que representa o processo de aculturacdo dos
indigenas da aldeia Bananal, tem sua origem indigena. Afinal, o mutirdo, que também ¢

chamado de “puxirdo” e “muxirdo”, dependendo do lugar, constituia

[...] uma solugdo racional dos problemas sucitados pela produgdo
agricola ou outras empresas complexas (pescarias € provavelmente
certas cacadas). Ou seja, aplicava-se aquelas atividades em que os
esforgos conjuntos dos membros da familia, da familia grande e da
maloca se revelavam pouco satisfatorios. A compensagdo
propriamente dita assumia a forma de prestacdo reciproca de servigos
[..] E provavel, pois, que a cauinagem consistisse em mera
manifestagdo de agradecimento (FERNANDES, 1963, p. 137).

Nesse sentido, percebe-se que o processo de aculturacdo ¢ considerado por

Schaden (1974) como uma via de sentido Unico, onde apenas os indigenas seriam
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atingidos por tal processo. Portanto, o autor esquece que as culturas caipira e caigara
tém ambas as origens nas culturas indigenas.

Além das dimensoes acima discutidas, ¢ oportuno lembrar que, entre os anos de
1940 e 1960, as pesquisas antropologicas sobre os povos indigenas brasileiros, bem
como a politica indigenista do SPI, estava sob influéncia dos estudos de aculturagdo.!*®
Os estudos dedicados aos processo de aculturacdo dos povos indigenas no Brasil
estavam presentes, mesmo que ndo trouxessem a temadtica no titulo ou mesmo no
subtitulo, nas pesquisas de antropologos como Herbet Baldus, Charles Wagley, James
Watson, Oberg, Altenfelder Silva, Murphy, Hohenthal, Darcy Ribeiro, Eduardo Galvao
e Egon Schaden (GALVAO, 1957).

Na verdade, o discurso oficial do SPI daquele périodo tem muitas semelhancas
com aquelas pesquisas que vigoravam no periodo em questdo. Pois, ambas tinham em
comum a certeza da desagregacdao e o desaparecimento dos povos indigenas. Cabe
recordar que Darcy Ribeiro, segundo Lima (2014), teve um papel proeminente em
adaptar a antropologia culturalista em voga na época para servir como balizador da agdo
pratica do SPI, em substitui¢dao das ideias positivistas de incorporacao dos povos nativos
a sociedade nacional.'®

Por outro lado, Peter Gow, em entrevista a Marta Amoroso € Leandro Mahalem
(2011), a qual fez criticas ao conceito de aculturacdo apropriado pela antropologia
americana, bem como pela brasileira, enfatiza que o problema da aculturagcdo ndo estéd
no conceito, mas no seu uso. Pois, de acordo com este etndlogo, os alemaes a usavam o

termo aculturacao:

[...] para explicar o porqué de todas as culturas amazonicas serem
muito parecidas. Todas tém macaxeira, mandioca, rede, canoa, tudo

138 No final do século XIX, ao estudar as transformagdes dos modos de vida dos imigrantes que se
estabeleceram no EUA, o antropo6logo estadunidense J. W. Powell utilizou em seus escritos a palavra
“aculturagdo”. Lembrando que tal palavra ndo designa “deculturagdo”, mas indica um movimento de
aproximagdo, uma vez que o prefixo @ vem etimologicamente do latim ad. Contudo, sera preciso esperar
pelos anos trinta do século XX para que os antrop6logos americanos, especialmente os alunos de Franz
Boas — afinal, fora este que lancara as bases do culturalismo norte-americano —, desenvolvam uma
reflexdo conceitual sobre o alusivo termo (STOCKING Jr., 2004; CUCHE, 2004). Em 1936, o Conselho
de Pesquisa em Ciéncias Sociais dos EUA criou um comité que se encarregaria de organizar os dados
empiricos referentes a aculturacdo. Esse comité era composto por alguns alunos de Franz Boas, neste
caso, os antropologos Herskovits, Linton e Redfield, que, naquele mesmo ano, lancaram o Memorando
para os estudos de aculturagdo. Nesse documento, os integrantes do comité definem a aculturagdo como
um “[...] conjunto de fenémenos que resultam de um contato continuo e direto entre grupos de individuos
de culturas diferentes e que provocam mudangas nos modelos (patterns) iniciais de um ou dos dois
grupos” (CUCHE, 2004, p. 115).

139 E tal teoria, mesmo ndo tendo mais a repercussdo que teve no meio académico, ainda se fez presente
nos anos de 1970 e 1980. Neste caso, refiro-me ao trabalho de Mauro Cherobim (1986).
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isso... Eles chamaram isso de aculturagdo. S0 depois, nos Estados
Unidos, é que o conceito de aculturagdo virou um apelido para “indio
fodido”, e desde entdo essa palavra ficou com uma conotagio ruim, o
nome de um objeto ilegitimo da Antropologia (GOW apud
AMOROSO & MAHALEM, 2011, p.527).

E aproveito para destacar que, segundo Dias Junior ¢ Verona (2018), os censos
demograficos de 1900, 1920 e 1940, bem como aqueles anteriores, isto €, os censos de
1872 e 1890, que mencionei no capitulo anterior, ndo fazem qualquer referéncia aos
povos indigenas do Brasil, uma vez que estes foram alocados na categoria “pardo”,
juntamente com aqueles que ndo se enquadravam nas categorias “preto”, “branco” e
“amarelo”.'* Nos comentarios da Nota Prévia o Censo de 1940 ha, entre tantas, a

seguinte orientagdo aos censeadores:

Reponda-se “preta”, “branca” ou “amarela” sempre que for possivel
qualificar o recenseado segundo o caracteristico previsto. No caso de
ndo ser possivel essa qualificacdo, lance-se um traco horizontal no
lugar reservado para a resposta. Dai resultou a classificacdo da
populagdo em trés grandes grupos étnicos — pretos, brancos e amarelos
—, ¢ a constituicdo de um grupo genérico sob a designacao de pardos,

9% <C

para os que registraram declaragdes outras como “caboclo”, “mulato”,
“moreno”, etc., ou se limitaram ao langamento do trago (BRASIL.
INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA,
1950, p. XXI).!!

Logo, como afirma Dias Junior e Verona (2018), isto fez com que eles ficassem
invisiveis nas estatisticas oficiais. Entretanto, quando se observa o item “Linguas
faladas no lar”, especialmente no item “Guarani ou outra lingua aborigene”, o Censo de
1940 indica que havia 58.027 falantes (sendo dividido em 30.032 homens e 27.995
mulheres) (BRASIL. IBGE, 1950).

Mas, retomando o assunto em tela, no final dos anos de 1940, o SPI, ao reassumir
as atividades administrativas na costa litoranea paulista, ainda se vé as voltas com as
tentativas de convencer e trazer para aldeia Bananal as familias indigenas que viviam
em aldeias situadas em varios trechos da Mata Atlantica e em areas de restinga.

Conforme registra Victor Tonollier, o novo encarregado do Posto Indigena de Peruibe:

140 Lembrando que os indigenas também foram incluidos na categoria “pardo” nos censos de 1950 e 1960,
enquanto os dados censitarios de 1900 e 1920 ndo fazem qualquer mengéo.

141 BRASIL. INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA. Recenseamento Geral do
Brasil — censo demografico: populagdo e habitagdo. Rio de Janeiro: Servico Grafico do Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica, 1950, p. 18.
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As primeiras iniciativas tomadas no sentido de reduzir os indios da
tribo (Tupi-Guarani) espalhados em diversos municipios deste Estado:
(até 60 kilometros distante deste Posto). Estou entrando em contacto
com eles, pedindo com muito jeito, que voltem 4 aldeia, onde deverdo
receber assisténcia fornecida pelo SPI o que muito alegam ndo
possuirem recursos financeiros para viverem na aludida aldeia, o que
me levou a telegrafar 4 essa Inspetoria, solicitando permissdo para a
venda de banana e palmito existente nesta aldeia. Tenho a informar
que desta iniciativa resultara a vinda de alguns deles para esta aldeia.
[...] Com referencia aos indios que vivem em grupos diversos, digo,
em Itariri, Rio Branco e S. Vicente, vivem na mesma situagdo dos
primeiros [Bananal], com ececdo dos que se acham em Rio Branco,
estes ndo aceitam nada fornecido por este Posto e negam-se a dar o
nome para fins de recenciamento, ndo obstante, tenho continuado com
0 mesmo objetivo que tracei, o de convence-los de que o Posto tem a
finalidade de ampard-los em tudo que necessario for, dentro do
pocivel. Acontece porém, que a Policia da capital Paulista, instrui-os,
segundo o que disem, no sentido de ndo se afastarem das terras onde
teem suas casas, porque o Governo vai mandar medir aquelas terras e
entregar 4 eles. Ainda ha bem pouco tempo estive 14 pela segunda vez
e ja os encontrei mais agradaveis para comigo, embora nio aceitem
ordem minha, ordem essa que ¢ de ndo ir sem licenga a Capital, mas
eles alegam que so6 recebem ordem do Delegado de S. Paulo, diante
disso estou para me dirigir ao dito Delegado, pedindo somente que ele
ndo permita, digo, ndo dé base para isso. Quanto aos de Itariri, ja estdo
de acordo de voltarem para bananal, muito embora tivesse reagido no
comeso, mas com prelei¢des feitas pelo meu capitdo e reforcadas por
mim em portugués e com alguns presentes que distribui a eles,
conquistei-os.'4?

Em outro oficio, desta vez com a data de novembro de 1949, esse mesmo

funcionario do SPI escrevia as seguintes palavras:

Estudando as possibilidades da area indigena déste Posto, referente a
certa contidade de madeira-caixeta existente na mesma, tomo a
liberdade sugerir-vos o aproveitamento da aludida madeira, a qual
vendida de pé ou cortada, talvez possa dar verba para a construgdo da
casa da administragdo e da escola, facilitando desta forma, a vinda de
indios aldeados em Itariri, Rio Branco e Rio Comprido, que, pensando
¢ externando como os indios que ja se acham neste Posto, duvidam
que continue a funcionar este Pdsto, pois que os outros que eles
conhecem, teem boas casas, e finalmente, muito outras causas que nao
tem este. E inutel toda e qualquer palavra que os convenga ao
contrario, de vez eles sdo extremamente desconfiados e s6 creem no
que vém. Alegam também, que o Governo mandou, ja ha tempo,
construir estradas que levavam até a Aldeia, o que ndo esta
acontecendo agora.'*

12 Carta do Chefe de Posto Victor Tonollier a 7* Inspetoria Regional, 26 de setembro de 1949, Museu do
Indio, Rio de Janeiro, n. p.

143 Oficio de Victor Tonollier a 7* Inspetoria Regional, 17 de novembro de 1949, Museu do Indio, Rio de
Janeiro, n.p.
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Segundo esses dois ultimos documentos, os indigenas das aldeias de Itariri, Rio
Branco e Rio Comprido estavam convencidos de que o PI de Peruibe seria um projeto
fadado ao fracasso, isto se deve a situagdo que nao era favoravel e aqueles, além de
alegarem que apenas recebiam ordens de um delegado da policia de Sao Paulo, eram
orientados a permacerem em suas terras porque foram convencidos com promessa de
que o Governo do Estado regularia aquelas terras e entregaria para eles. Neste ultimo
caso, embora ndo se saiba o verdadeiro interesse do referido delegado, pode-se
conjecturar que tal argumenta vai ao encontro dos interesses dos indigenas em
permanecer em suas terras.

Todavia, para atrair os indigenas da regido costeira e adjacéncias, o funcionario do
Servigo cogitava vender banana, palmito e madeira e, assim, julgava que poderia
adquirir recursos necessarios para melhorias no Posto Indigena. Com essa medida,
aquele funciondrio esperava trazé-los para a supracitada aldeia. Por outro lado, o
depoimento do txeramode André Samuel dos Santos, pai da txedjaray Dora, apresenta
outra versao dessa historia. Mas, antes de ler o relato deste indigena, devo anunciar que
esse depoimento foi concedido por aquele txeramoe durante a III Assembleia do

Conselho Missionario Indigenista (CIMI), da regional Sul, em 14 de margo de 1977.

Tenho 68 anos de idade. O que os meus parentes estdo falando ai, eu
apoio. Desde os tempos do SPI que vem acontecendo isso mesmo. O
Posto de Peruibe (SP) teve um encarregado Victor que quase acabou
com noés la. Eu nunca tive nem um dia de escola. Até os 20 anos fui
criado no mato. Meu pai era cacique e agora ficou meu irmao. Nosso
local era muito longe, mas tinha muita comida: peixe, carne, frutas.
Depois dos 20 eu aprendi muita coisa — aprendi a jogar bola, a tomar
aperitivo, a tocar viola, mas agora ndo bebo e nem fumo mais. Esse
Victor fez uma reunido e planejou fazer uma roga bem grande que o
meu irmao cacique aceitou. Entdo ele escreveu e me disse para eu
voltar pra la, porque agora tinha um posto ¢ tudo ia melhorar pra noés.
Eu cheguei 14, limpei minha terra, meus parentes tudo plantando arroz.
Esse encarregado fazia meu filho maior trabalhar para ele mas nao
pagava ordenado. Onde ¢ que indio tem ordenado? Ele me dizia. Eu
trabalhava antes e ganhava 4.000 réis por dia e falei tudo isso para o
encarregado, ¢ a gente comecou discutindo. “Eu ndo vou trabalhar de
graga. Pois 0 governo esta posto para ajudar o indio e ndo o indio para
ajudar o governo. O senhor ¢ empregado. Eu ndo quero discutir com o
senhor porque nao sou homem de discutir.” Ai eu fui falar com o meu
irméo era o capitdo, né? Ai eu disse: “Olha André, vocé cooperou ai
com o encarregado.” Ele disse: “E, eu cooperei. Eles prometeram a
estrada, escola, farmacia, tudo. Isso foi em 50. Todo o sabado tinha
que rocar caminho. A primeira vez, o capitdo mandou 14 o rapaz:
“Olha, vocé vai trabalhar na estrada.” Fomos, rocar, trabalhar com
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picadao, picareta, né? E o almogo saiu daquele jeito. Eu ndo comi. Eu
fui para casa porque a comida 14 era muito ruim. No sabado vieram
dizer que pra ir buscar comida. Eu fui e passei a mao 30 kilos de
feijao. Vinha carregando tudo nas costas como fazem os Kaingang.
Tiraram fotografia de como o indio estava sofrendo, que era pra
mandar pra chefia, pra mandar burro pra carregar. Mas no fim de
semana ndo me quiseram pagar de novo. Dizia que o governo nado
mandava verba para isso. Entdo eu disse pra me deixar no meu
cantinho — eu queria trabalhar por minha conta. Tinha um mestigo la
que queria me ajudar a plantar, a fazer balsinhos, pa, chapéus, e
vender em Itanhaém. Eu fazia e ele vendia tudo. Entdo o chefe Victor
um dia pegou o mestico ¢ deu nele. Ai a gente se reuniu e deu nesse
Victor. Depois a policia andava atras da gente e a gente fugiu pra Sao
Paulo. Dai pra diante ndo parou mais chefe por 14. S6 agora esse tal de
Lincol, mas nédo tem financiamento pros indios. Quando o Lincol tava
fazendo as casas, os mestigos iam 14 trabalhar sem ganhar, e faziam de
qualquer jeito. Ta tudo amontoado.

Tem um que derrubou 10 alqueires de mato pra plantar cana e faz
pinga. Ai eu falei com o Lincoln ¢ ele confirmou que o indio ndo tem
ordenado. Ai discutimos e tal. Ai eu disse: “Olha, eu venho morar
aqui, mas ndo me convida pra vim trabalhar no posto, que eu ndo
venho, t4?”” Ai ele chamou os indios e ta pagando 10 cruzeiros por dia.
Al ele foi embora e veio este tal de Para, filho do Velozo; eu conhego
ele. Gostei muito dele. Faz 3 meses que a escola ta parada.'*

As palavras acima também confirmam as estratégias de persuasdo que o
funciondrio do Servigo utilizava para trazer e manter concentrados os amerindios da
costa litoranea na aldeia Bananal. Nesse caso, o depoimento do txeramoe expde que
aquele servidor procurava convencer os indigenas de que as condi¢des de vida eram
melhores em tal aldeia. Além disso, o chefe do referido Posto também utilizava a figura
do cacique para convencer os outros a se fixarem na Bananal.

O que também chama atencdo nesse depoimento ¢ a conturbada relagdo entre
funcionarios e indigenas, bem como a exploracao da forga de trabalho destes tltimos no
PI de Peruibe. Pois, o txeramée André Samuel denunciava que o funcionario daquele
Posto explorava o trabalho dos indigenas nas rogas por meio da ndo remuneragdo do dia
de trabalho, o que era produzido ndo era compartilhado para os indigenas, bem como
eram proibidos de manter qualquer tipo de comércio com a populagao nao-indigena que
vivia tanto nos arredores da aldeia quanto aquela localizada nos demais municipios
litoraneos de Sao Paulo.

De mais a mais, a explorag¢@o dos indigenas assistidos pelo SPI também ocorria na

forma como eles eram remunerados pelos trabalhos que realizavam no Posto de Peruibe.

144 Depoimento de André Samuel dos Santos & III ASSEMBLEIA DO CIMI-SUL, 14 de margo de 1977,
CIMI, Brasilia-Distrito Federal, n. p.
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Sobre isso, a folha de pagamento desse Posto, figura 14, referente ao més de dezembro
de 1949, confirma que o txeramde André Samuel e outros indigenas, que la
trabalhavam, sendo classificados como “aprendizes”, recebiam metade do que

ganhavam os trabalhadores ndo-indigenas.

Fig. 14: Folha de pagamento do PI Peruibe (dezembro de 1949). Fonte: Museu do Indio.

Como ja mencionei noutro momento, uma das atribuicdes dada ao SPI era
transformar o indigena em trabalhador rural. Afinal de contas, mesmo com a perda de

parte do nome que levava — relembrando que, até 1918, a instituicdo em questdo era
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conhecida como Servico de Protecio aos Indios e Localizacio de Trabalhadores
Nacionais (SPILTN) —, o Servigo continuava em sua tarefa de modelar o indio a
trabalhador rural. Pois, esta minha afirmacdo se sustenta pela carta que o Diretor José
Maria da Gama Malcher encaminhara para o Departamento de Agricultura do Estado de
Sao Paulo, isto em meados de 1954, na qual dizia que o proposito do PI de Peruibe seria
“[...] criar condigdes que tornem possivel uma incorporagdo nos estilos de vida das
nossas populagdes rurais”.'* Desse modo, conforme Carlos A. Rocha Freire (S.a/S.d),

1Ss0 seguia o projeto civilizatorio do SPI:

A categorizagdo relacional de indios e terras visava a sua
transformagdo em trabalhadores nacionais ou pequenos produtores
rurais. O indio seria “transitorio” e os procedimentos pedagodgicos
para que isso ocorresse seriam desenvolvidos no ambito dos postos
indigenas, no aprendizado escolar formal nas escolas dos postos ou
através do ensino pratico nas oficinas mecanicas (casa de farinha,
engenho de cana, etc.), instaladas nos postos indigenas.'*

A proposito, isto segue o Decreto n°. 8.072, de 20 de junho de 1910, mais tarde
modificado com o Decreto n°. 9.214, de 15 de dezembro de 1911, que, segundo o
Samuel Henrique da Silveira, da Inspetoria dos Estados do Espirito Santo, Bahia e
Minas Gerais, pode ser resumido em “[...] atracdo e transformac¢do do indio selvagem,
semi-selvagem, de semi-civilizado, de trabalhador rural emacipado, passando pela
escala de postos de attraccdo, postos indigenas, povoagdes indigenas e finalmente pela
de centros agricolas”.!*” E como atenta Lima (1987), os centros agricolas funcionaram
até 1918, quando o SPI deixou de se responsabilizar pela localizacdo de trabalhadores
nacionais.

E ndo obsta em informar que a transformagao do indio em trabalhador rural seguia
uma pedagogia que, segundo o Relatorio do Ministério da Agricultura, referente ao ano
de 1943, obedecia as seguintes premissas:

R/

« Dar-lhes ideia da patria e o seu culto civico, cerimdnias em torno
da bandeira, hinos, histéria do Brasil através dos fatos mais
cuminantes etc.;

«»+» Alfabetiza¢do dos menores e adultos de ambos 0s sexos;

145 Carta do Diretor José Maria da Gama Malcher ao Departamento de Agricultura do Estado de Sdo
Paulo, 26 de abril de 1954. Museu do Indio — Acervo do SPI.

146 O Sérvigo de Protegdo aos Indios. Disponivel em: http:/bndigital.bn.gov.br/o-servico-de-protecao-aos-
indios/ Acessado em 05 de nov. 2020.

47Relatério do Inspetor Samuel Henrique da Silveira ao Diretor do SPI, 12/12/1924. Museu do Iindio-
Acervo do SPIL.
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«»+ Ensino de trabalhos manuais e domésticos;

¢ Pratica agricola e pecuaria;
0 148

« Limpeza e higiene.

Com isto posto, ¢ possivel notar que o velho e surrado discurso de civilizar o
indigena através do trabalho, aos moldes da concepgao capitalista, esconde a
intencionalidade de criar, inculcar e assim explorar uma reserva de mao de obra
disponivel. Desse modo, o processo de expansdo capitalista, que impde sua concep¢ao
territorial para outras sociedades, procura também homogeneizar com a transformacao
do indigena em trabalhador rural. Como observa Pacheco de Oliveira (1989, p. 20),
“[...] a constitui¢do de uma reserva faz com que a populacio indigena ai reunida possa
cristalizar certas peculiaridades economicas e sociais, favorecendo a reprodu¢do de um
novo tipo social: o campesinato indigena”. E, segundo Maldi (1998, p. 10), “[...] a
transformagdo de indios em lavradores, ndo necessariamente divididos em
coletividades, mas em familias que deveriam receber pequenas porgdes de terras.
Civilizar significava reduzir espacos”.

E verdade seja dita, a justificativa de civilizar as populacdes tradcionais também
se encontra em varios momentos da histdria do capitalismo mundial. O historiador E. P.
Thompson (1998) comenta que camponeses ingleses do séc. XVIII, ao serem
expropriados de suas terras, foram obrigados a migrar para cidades, deixar seus

costumes e se adequar as novas formas de trabalho das fabricas.

Assim, tanto os cercamentos como o desenvolvimento agricola se
preocupavam, em certo sentido, com a administragdo eficiente do
tempo da forga de trabalho. Os cercamentos e o excedente cada vez
maior de mio de obra no final do século XVIII arrocharam a vida
daqueles que tinham um emprego regular. Eles se viam diante da
seguinte alternativa: emprego parcial e assisténcia aos pobres, ou
submissdo a disciplina de trabalho mais exigente (THOMPSON, 1998,
p. 286).

E lembrando que isto também aconteceu com outros povos de varias partes do
mundo. Neste caso, para ilustrar tal afirmacao, cito os apontamentos do gedgrafo J.
Dresh, (apud BALANDIER, 2014) sobre a proletarizagdo dos indigenas da Africa do
Norte, bem como o que Balandier (2014) retrata a respeito do que acontecia na Africa

do Sul:

148Relatorio do Ministério da Agricultura. In. Museu do indio-Acervo do SPI. Rio de Janeiro: Servigo de
Informagdo Agricola — Ministério da Agricultura, p. 311, 1943.
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[...] segregacdo territorial imposta pelo Native land act, de 1913 (as
native areas sdo constituidas por apenas 12% da superficie total da
Unido), segrega¢do social legalizada pelo Colour bar act, de 1926, que
reduz os trabalhadores negros somente as fun¢des de operarios ndo
qualificados [...] contradi¢des profundas de uma politica que organiza
a segregacao — os brancos temem ser sobrepujados pelos negros —, ao
mesmo tempo em que ela deve “mobilizar 0 maximo a mao de obra
indigena”, e provocar, em consequéncia, o éxodo rural causando a
“proletarizagdo” e “destribalizagdo”.

Os indigenas da Africa do Norte se tornam proletarios, mas proletarios
operarios sem qualificagdo, proletarios coloniais, julgados igualmente
bons e inaptos a todos os empregos, a servigo de uma economia
elementar e especulativa, ameacada pelas crises que provocam
alternamente a seca ¢ as variagdes dos precos das matérias primas.
(DRESH apud BALANDIER, 2014, p.42, 44).

Portanto, o Estado brasileiro procurou a qualquer custo condicionar ao modelo

capitalista a forca de trabalho dos indigenas assistidos pelo seu orgdo indigenista.

Assim, estes elementos e mais a observacao que André Samuel dos Santos faz sobre o

papel do SPI, conforme o que se 1€ na passagem pela qual ele coloca que “[...] o

governo estad posto para ajudar o indio e ndo o indio para ajudar o governo”,

demonstram as razdes pelas quais os muitos indigenas viam com desconfianca a

presenga do SPI na costa litoranea.

Alids, isto ocorre porque, segundo James Scott (1998), a atuacdo do Estado se

origina em torno de uma combinagdo perniciosa de quatro elementos:

Administragdo da natureza e da sociedade através da simplificacdo,
sendo tdo vitais para a manuten¢cdo do conceito de cidadania e a
provisao do bem-estar social, assim como podem sustentar uma
politica cerceadora de grupos considerados indesejaveis;

O discurso ideoldgico da modernizacdo, ou seja, a propagacdo da
crenga do progresso tecno-cientifico e do desenvolvimento;

A coercao do Estado no que toca a execucdao dos projetos de
desenvolvimento;

A inoperancia e a prostragdo da sociedade em resistir aos projetos

de desenvolvimento.
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E creio que seja importante sublinhar que as familias indigenas, que seguiram
para aldeia Bananal, ndo foram passiveis aos mandos dos representantes do SPI. Assim,
o conflito que o txeramoe André Samuel comenta em seu depoimento, o qual envolveu
os indigenas e o funciondrio do referido Posto, também foi noticiado por este Gltimo as
autoridades do SPI. Por exemplo, no telegrama que Tonollier expediu a 5 IR, isto em 2
de maio de 1950, leia-se que “FUI AGREDIDO INDIOS. FERIMENTOS LEVES.
ESTOU PROVIDENCIANDO PRISAO DELEGACIA LOCAL TODOS INDIOS
REBELDES QUE  PROJETAM IR  RIO JANEIRO. SITUACAO
INSUSTENTAVEL”.'#

E cumpre mais uma vez reportar a fala do txeramoée Domingos Mirim, o qual
afirmava que o encarregado Victor Tonollier procurava controlar os indigenas que

viviam na aldeia Bananal. De acordo com suas palavras,

[...] ele era um nazista, ndo deixava a gente sair sem avisar ele, pra
vender artesanato. Uma vez, o meu tio André saiu da aldeia sem ele [0
encarregado] saber. Ele tinha ido pra Sdo Paulo [capital] conversar
com um amigo dele que era delegado de policia. Com esse amigo, ele
ia 14 falar sobre o que acontecia aqui com a gente.

Ainda segundo esse txeramoe, os seus parentes saiam de madrugada da aldeia,
seguiam por uma estrada, conhecida como Caminho de Piagaguera, até a estacdo do
Tanigua, onde embarcariam em um trem para Santos ou para Juquia, no Vale do
Ribeira. A proposito, essa estacdo e a estrada presentes na fala Domingos Mirim podem
ser vistas nos dias de hoje, ou pelo menos, o que sobraram delas. Afinal, a estagdo
Tanigua, com o fim da linha Santos-Juquid, serve de abrigo para uma familia indigena
que veio a formar a aldeia Tanigud, na TI Piagcaguera. Quanto a estrada que ligava a
aldeia Bananal com a supracitada estacdo de trem, informo que ela ainda existe, corta a
TI Piagaguera, embora haja trechos em que a mata tenha tomado parte.

As reminiscéncias do txeramoe estdo de acordo com as queixas que o encarregado
do PI de Peruibe. Pois, em 5 de novembro de 1949, Tonollier escreveu para a 5*
Inspetoria Regional do SPI que, em visita as radios e jornais de Santos, Sdo Vicente e
Guaruja, solicitava a populacdo da regido que nao comprasse “[...] nada deles [dos

indigenas] sem a minha ordem [...].”">°

149 Telegrama de Victor Tonollier & 5 IR do SPI, 02/04/1950, Museu do Indio, Rio de Janeiro, n. p.
150 Relatorio de Victor Tonollier 4 5* IR do SPI, 5 de novembro de 1949, Museu do indio, Rio de Janeiro,
n. p. Planilha n°® 662.
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Com tais fatores em destaque, a conclusao que se chega € que esses indigenas nao
foram dobrados pelos interesses do Estado e tampouco por setores da sociedade local. O
que foi até aqui exposto, bem como o que sera trabalhado mais adiante, sdo indicios
distintivos desses povos. Como declara Sahlins, ao comentar as palavras de Lévi-
Strauss (1978, p. 20 apud SAHLINS, 1997, p. 57) sobre a homogeneizagao da cultura e
da civilizagdo, ao qual sempre havera tendéncias “[...] operando em diregdes contrarias,
por um lado, em direcdo a homogeneizagdo e, por outro, em dire¢do a nova distingdo”,
os povos locais, “[...] por participarem de um processo global de aculturacao [...]
continuam a se distinguir entre si pelos modos especificos como fazem”.

Mas voltando ao PI de Peruibe, apds aquele incidente que mencionei, os indigenas
da aldeia Bananal, assim como os de outras aldeias da costa litoranea ¢ do Vale do
Ribeira, foram deixados a propria sorte. De acordo com Eduardo E. G. Galvao, um
funcionario do SPI, em resposta a Diretoria deste 6rgao indigenista, isto se deve a
dificuldade de comunicagdo entre a Inspetoria e o PI de Peruibe, juntamente com a
caréncia de recursos, que resultaram na precaria assisténcia e no abandono de tal Posto.
Todavia, o autor dessa correspondéncia argumenta que isto ndo justifica a auséncia de
politicas publicas voltadas para os indigenas da regido, uma vez que eles tém “[...] sido
atacados e expulsos de suas terras 4 custa de violéncias inclusive do proprio
Departamento de Imigracéo e Colonizagao”."!

Entretanto, para a dire¢cao do SPI, o PI de Peruibe, agora denominado Itanhaém,
ainda estava em pleno funcionamento. Esta afirmagdo se sustenta no conteido de uma
carta que Deocleciano de Souza Nené, responsavel pela 5* IR do SPI, escrevera para o
diretor do SPI daquela época, que manifesta as irregularidades cometidas durante a
gestdo de seu antecessor, um funcionario do Servico chamado Iridiano Amarinho de
Oliveira, o qual ¢ acusado de alterar informacdes concernentes aos gastos com pessoal e

servigos em tal posto. O inspetor declara que,

No saldo que agora aparece de Cr$ 88.003,00, esta a importancia
correspondente ao pessoal lotado no P.I. Itanhaém, no valor de Cr$
31.800,00, para todo o exercicio, [...] Acontece, porém, que o P.I.
Itanhaém desapareceu, tal ¢ a falta de noticias de sua existencia.

[...] porquanto, foi esse posto fundado quando ainda sob a jurisdigdo
da IR 7, agoéra além de nio se ter noticia de nenhum servidor ali, vém
esta Inspetoria receber do Snr. Milton Fraga Moreira, Vereador a
Camara Municipal de Itariri, um oficio, acompanhado de um relatorio,

151 Carta de Eduardo E. G. Galvéo a ao Diretor do SPI, 23 de outubro de 1953, Museu do Indio, Rio de
Janeiro, n. p.
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ilustrado com fotografias e um croquis da zona, documentos que ja
remeti com o oficio n° 226, de 9 do corrente, que, como o Snr. vera,
péde o Vereador, a criagdo de um Posto para atender os indios de
Itariri e de Itanhaem, porque os indios dali estdo abandonados!

E de extranhar-se que ndo exista Posto Indigena em Itanhaem,
porquanto foi organizado a mais de 3 anos!

[...] na tabela numérica existe a verba para o pessoal do referido Posto,
da importancia de Cr$ 31.800,00, ¢ mais o excesso de folhas da
importancia de Cr$ 56.203,00 [...].'*

Os trechos acima transcritos, correspondentes a alusiva carta, evidenciam que,
apesar do PI de Itanhaém ter sido organizado ha trés anos, a surpresa do inspetor da 5*
IR em saber, isto por intermédio de um vereador do municipio de Itariri, que pedia ao
SPI a instalacdo de um posto indigena na regido, que ndo havia de fato qualquer
atividade do orgao indigenista no litoral paulista. Logo, a informagdo que este
documento traz, além de confirmar indicios de corrupg¢dao no referiro Posto, ¢ a
inconsisténcia e desorganizacao do SPI no litoral de Sao Paulo.

Em relagdo ao relatorio do vereador de Itariri, que solicitava ao SPI a instalacdo
de um posto indigena no municipio de Peruibe, este argumentava que “[...] centenas de
selvicolas estdo a propria sorte, vagando como ndomades em completa promiscuidade,
povoando as florestas deste litoral como animais irracionais.” E mais adiante, esse
mesmo vereador considerava como imprescindivel a presenca de “[...] funciondrios
competentes, de comprovada idoneidade, para ndo acontecer como ja tem acontecido,
de os proprios indios agredirem os funcionarios, resultando o caso em que se encontra o
Aldeamento”. 153

Mas esse pedido ocultava a antiga inten¢do de concentrar em um Unico espaco os
amerindios que viviam em suas aldeias e, com isso, liberar as terras para negocios de
cunho agrario e imobiliario na regido. Sendo estes, portanto, os reais motivos de tais
sujeitos de exigirem a instalagdo de um posto na costa litoranea de Sdo Paulo. Afinal,
como revela o Capitdo Antonio Branco (LADEIRA, 2013, p. 376), o vereador Milton
Fraga Moreira: “[...] tirou 40 alqueires pro posseiro e ficou s6 200 alqueires, ¢ onde
estou falando que esse pessoal precisava trabalhar nisso ai, que empregado que ta 14 era
obrigado a tirar essa area, a maior posse antiga ta tomado por posseiro, que foi por forga

do Milton Fraga”.

152 Carta de Deocleciano de Souza Nené, 12 de setembro de 1953, Museu do indio, Rio de Janeiro, n.p.
153 Carta de Milton Fraga Moreira ao diretor da 5* Inspetoria Regional do SPI, 8 de agosto de 1953,
Museu do Indio, Rio de Janeiro, n. p.
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E isto é perceptivel no teor de uma missiva em que o mesmo vereador
encaminhara para o chefe da 5 IR a qual revela que, durante sua gestdo, os indigenas
voltaram ao lote. E, ao receber o comunicado em que o Inspetor de 3* Classe,
encarregado da colonizacao do litoral sul de Sao Paulo, em que ndo permitia a entrada
de indigenas na Gleba A, isto porque, “[...] os mesmos tendo abandonado o Lote 33 da
Gleba A-I perderam o direito da concessdo gratuita”. E, mais adiante, o documento
informa que, em 7 de dezembro de 1938, o vereador enderegara uma carta a policia de
Itanhaém na qual solicitava “[...] remover esses indios para suas terras no aldeiamento
do Bananal, porém frisava ‘Outrossim solicitamos usar meios pacificos visto a
irresponsabilidade desta gente’”.!>

Esta ¢ mais uma evidéncia da persisténcia do SPI, politicos locais e fazendeiros
em impor limites territoriais para os indigenas no litoral paulista. Em verdade, o
documento em questdo sugere a incompreensao dos ndo-indigenas quanto as
concepcdes de territorialidades amerindias. Isto porque o vereador de Itariri orientava
um funcionario, encarregado da colonizacao do litoral sul paulista, em proibir os indios
de ocupar determinados trechos de terras da chamada na Gleba A. E, se caso os
indigenas ndo saissem, o servidor publico poderia utilizar a for¢a policial para
desobstrucao daquelas terras.

Numa carta de 1953, além de informar a transferéncia de responsabilidade
administrativa do PI de Itanhaém a Diretoria Regional, o inspetor Deocleciano de Souza
Nené expoe a disputa em que politicos locais travavam entre si pelo controle dos

indigenas daquela regido. De acordo com suas palavras,

Me chegou as maos o memorando n° 687, datado de 29 de outubro
ultimo, acompanhado da copia de informagdo dessa Seccdo, referente
a transferéncia do P. I. de “Itanhaem” da subordinagdo dessa I.R., para
esta Diretoria, o que de fato é uma medida acertada, fica mais perto
desta Diretoria, mais facil, menos dispendioso, do que desta
Inspetoria.

Com o oficio n° 281 de 28 passado, enviei o Processo n°-SPI-2861/53,
no qual consta providéncias tomadas por esta Chefia sobre os indios
do Litoral Paulista, e que eu havia delegado poderes provisorios ao Sr.
Milton Fraga Moreira, Vereador & Camara Municipal de Itariri, Gnico
com quem esta Chefia estava trocando correspondéncia, ¢ depois de
obter algumas informagdes sobre o0 mesmo, no entanto, com as ultimas
noticias recebidas, de que essa Diretoria manteria como Delegado para
aquela regido o Sr. Cap. Muniz Barreto, que ¢ o atual Prefeito de

154 Carta de Milton Fraga Moreira a 5* IR do SPI, 23 de outubro de 1953, Museu do Indio, Rio de Janeiro,
n. p.
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Itariri, aclareou-me que sdo esses dois homens que estdo em choque
politico, e, repito o que disse no oficio 281, que os indios sdo os que
estdo servindo de cavalo de batalha.

Descortinou-se quais os motivos de manutencdo e expulsd@o dos
indios, ¢ que nenhum dos homens ora credenciados servem para
delegados do SPI, e eu estou ainda a favor do que deleguei poderes,
Sr. Milton Fraga Moreira, ndo pelo fato de feito com todas as
formalidades exigidas pelo Regimento, e o Sr. Cap. Muniz Barreto ser
sem essas formalidades, ¢ sim pelas informagdes que reputo como
sendo as que estdo com a verdade, e também como — observador
corroborado pelas informacdes que me prestou pessoa que me
conhece o Sr. Cap. Muniz Barreto, julgo de meu dever adotar essa
Diretoria que ndo deve agir confiando tanto em dito sr. que se diz
grande defensor dos indios, e 0 quanto esta deixando transparecer, esta
tirando proveito da situagdo.!>

Repara-se que, além de evidenciar a disputa entre autoridades locais pelo controle
dos indigenas, o documento em pauta também indica que o PI de Itanhaém passou da 5*
Inspetoria Regional, cuja sede era no Mato Grosso do Sul, para a Diretoria Nacional do
SPI, com sede no Rio de Janeiro. Dessa maneira, os funcionarios e demais autoridades
acreditavam que facilitaria o andamento dos trabalhos de tal Posto. Por conseguinte, o
mesmo inspetor da 5* IR revelava que o SPI ainda se preocupava em reunir os indios

que habitavam a regido litordnea paulista e dreas limitrofes a aldeia Bananal.

[...] o SPI deve procurar reunir todos os indios dali, que ndo sdo
muitos, nos 200 alqueires no lugar do Bananal, onde foram a eles
reservada essa area, porque, querer tentar legalizar outra area de terras
para esses indios, hoje, com a grande conquista de terras,
principalmente naquela regido, onde ja ndo mais existem terras
devolutas, ainda que posse antiga, como todo o mais sdo, dos indios,
mas que requeridas e¢ medidas sem o devido protesto no tempo
oportuno, por parte do nosso Servico, ja estando todas loteadas, sera
“dar murro em faca de ponta!” O mais acertado serd se procurar
legalizar definitivamente os 200 alqueires no Bananal, si é que ainda
ndo esta devidamente legalizada essa area, se reorganizar o Posto,
instalar uma escola, por uma pessoa capaz [...]. 1

E ao falar nesse assunto, no inicio do ano de 1950, o socidlogo Frank Goldman
(1959), numa pesquisa sobre a costa paulista, faz o seguinte levantamento referente as
aldeias dessa regido: 11 familias vivendo na aldeia Bananal, além de detectar nas
seguintes aldeias: Itinga (Peruibe), que possuia 6 familias, enquanto 8 e 5 familias

viviam respectivamente nas imediagcdes do Rio do Azeite (Itariri) e Rio Guanhanha; ja

155 Carta de Deocleciano de Souza Neng, de 29 de outubro de 1953, Museu do indio, Rio de Janeiro, n. p.
156 Carta de Deocleciano de Souza Nené ao Diretor do SPI, 27 de outubro de 1953, Museu do Indio, Rio
de Janeiro, n. p.



156

no Rio Branco, o autor apenas informa que ¢ a mais numerosa. E, por fim, ele ainda
comenta a existéncia de numerosos grupos que viviam dispersos ao longo da estrada de
Ferro Santos-Juquia e nas e nas fazendas e sitios espalhados pelo litoral paulista.

No entanto, em 1955, o primeiro indicio de que o SPI declinava em seu proposito
de concentrar os indigenas em apenas uma aldeia se deu quando essa institui¢do passou
a cogitar a criacdo de mais duas aldeias no litoral de Sdo Paulo e no Vale do Ribeira,
bem como a instalacdo de um posto nessa ultima regido. Assim, o Servigo abriu uma
frente de estudo de campo nesse espaco geografico. De acordo com as palavras de
Cicero Cavalcanti de Albuquerque, funcionario designado pelo 6rgdo indigenista para

verificar as ocupagdes indigenas no litoral de Sdo Paulo e Vale do Ribeira, havia

[...] nove (9) familias compostas de trinta ¢ um (31) membros
guaranis, em suas casas (de palha), nas terras da cabeceira do
conhecido Rio Azeite, no atual municipio de Itariri (Estado de Sao
Paulo). Existem ainda fora da dita aldeia treze (13) familias compostas
de quarenta e cinco (45) guaranis, estando dos referidos: vinte cinco
(25) na Fazenda Bertioga, em Santos (interior); e outras vinte (20) em
outras Fazendas na zona de Cananéia. [...] (Relatorio de Cicero
Cavalcanti de Albuquerque, 1955 apud ANTUNHA BARBOSA,
PIERRI, BARBOSA, 2013, p. 03)."7

Desse modo, a insisténcia dos indigenas em se manter em suas terras fez com que
o SPI cogitasse criar, oficialmente, mais duas aldeias: a aldeia de Itariri, na cidade
homonima, no Vale do Ribeira, e a aldeia Rio Branco, em Itanhaém. Nas informacodes
que constam no mapa que segue, figura 15, verifica-se que se destinava uma “Unica
4rea vaga proposta para o Servico de Protecdo aos Indios” nas imediagdes do municipio
de Itariri, na Serra do Itatins, & margem esquerda do rio do Azeite, a trezentos metros da

Estrada Rio do Azeite.

157 Relatério sobre as ‘questdes de terras entre os fazendeiros agricultores e os remanescentes guaranis das
cabeceiras do Igarapé (Corrego ou Riacho) Azeite, no atual municipio de Itariri’. In. ANTUNHA
BARBOSA, PIERRI, BARBOSA, 2013.
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Fig. 15: Mapa em que constam as terras reservadas aos indigenas em Itariri, (S.d.) Fonte: Museu da Imigragao.

Mas o Capitdo Antonio Branco nio deixa esquecer que a aldeia de Itariri ja existia
desde o tempo dos seus antepassados — como foi apontado no capitulo anterior, o
aldeamento existe desde o século XIX. Mas, ainda segundo a sua fala, “[...] o Posto
(sede) foi construido pelo Sr. Nilo Velloso [...] a mando do Diretorio do SPI, e levou
consigo, Gelson Chagas, Victor Isidoro Guedes, Joao Verissimo, Ithamar Simoes,
Dahen ¢ Ernani Luz”."*® E, em 1961, o SPI conseguiu instalar um posto naquela regido,
que foi denominiado de Posto Indigena Governador Carvalho Pinto, vinculado ao PI de
Itanhaém.'®

De outra maneira, mesmo com essas medidas, os indigenas continuavam a sofrer
com as constantes invasoes de suas terras, mesmo com as tentativas de concentra-los em

terras concedidas pelo Estado. Este €, por exemplo, o caso em que envolve o proprio

158 Relatorio de Ney Land sobre o Posto Indigena Carvalho Pinto. In. Museu do Indio. Acervo do SPI, 24
de novembro de 1964.

159 Boletim Interno do SPI, N° 50, Ministério da Agricultura, SPI, p. 6, 1961. In. Armazém da Memoria
(Acervo Documentos Indigenas).
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Capitao Antonio Branco e posseiros que viviam proximos as terras indigenas, em Itariri.
Assim, o episddio em questdo aconteceu em meados de 1953, quando o Capitdo
Antonio Branco interditara o rocado de um sitiante chamado Euclides Isidoro da Silva,
sob a alegacdo de que este invadira as terras da aldeia de Itariri. Em seu depoimento ao
delegado do municipio de Itariri, o indigena afirmara que, quando 14 chegou, isto ha
vinte anos, o entdo Capitdo Silvino Rufino dissera-lhe que os limites da aldeia se
estendiam até uma cachoeira (provavelmente a Cachoeira das Sete Quedas), onde o
sitiante derrubara a mata e fizera o rocado.

Contudo, aquele sitiante, em seu depoimento ao delegado, alegara que aqueles
indigenas chegaram ha pouco tempo na regido e ainda acusava-os de invadirem suas
terras que adquirira ha pelo menos oito anos. Ademais, a declaragdo de Marcos Barbosa,
fiscal das Terras de Imigragdo e Coloniza¢dao do Estado, que afirma que a terras da
aldeia de Itariri pertenciam ao Governo do Estado de Sao Paulo e que somente as terras
da aldeia Bananal foram doadas pelo poder publico estadual para os indigenas daquela
regido.'® E as informagdes que constam na figura 16 sinalizam que as terras indigenas

no P.I. Governador Carvalho Pinto eram cobicadas pelos ndo-indigenas.

160 Prontudrio n® 4867. Secretaria de Seguranga Publica do Estado de Sdo Paulo. Delegacia da Policia
Civil de Itariri. In. APESP-Acervo do DEOPS, Sdo Paulo, 1953.
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Em conformidade com as informagdes que trazem os excertos anteriores,
encontrei nos arquivos do SPI uma carta, de 1954, na qual o diretor do Servigo
solicitava a Secretaria da Agricultura do Estado de Sdo Paulo auxilio para atender as
aldeias indigenas do litoral paulista. Como argumento, o diretor SPI subscreve que,
entre os municipios Itanhaém e Itariri, existem “[...] comunidades indigenas que
alcangam cerca de 500 pessoas [...] remanescentes de tribos Guarani que, no processo
de aculturagdo, foram levados as mais extremas condi¢des de penuria [...]”, e, portanto,
“[...] esta Diretoria esta empenhada, atualmente, num programa de assisténcia social,
econOmica e sanitaria aquelas comunidades, com o proposito de elevar-lhes o padrao de
vida e criar condi¢gdes que tornem possivel uma incorporacdo nos estilos de vida das
nossas populagdes rurais”.!'!

Decerto, o Servico precisava de apoio do governo estadual para manter o minimo
de suas atividades na costa litoranea e adjacéncias. Mas, voltando as questoes referentes
aos conflitos por terras, o trecho de uma carta que Souza Nené despachara para Eurico
Sampaio, inspetor alocado em Brauna-SP, a qual solicitava a vinda de um funciondrio
do Servigo para atender os indigenas da aldeia Bananal, uma vez que estes estavam “[...]
agitados com questdes de terras”.'®> O txeramée Domingos Mirim, por sua parte, relata
que, frequentemente, as terras da aldeia Bananal sofriam alguma invasdo por parte de
grileiros que procuravam vender lotes de terras para terceiros.

Afora o indicativo de que a luta pela terra era uma questao ainda muito em voga
na vida daqueles indigenas que residiam na referida aldeia, sobressaem nos trechos da
carta de Souza Nené que eles eram assistidos a distancia pelos funcionarios do SPI.
Nesse caso, o Servico ainda tinha dificuldades em manter suas atividades na costa
litoranea paulista e Vale do Ribeira.

Em verdade, os agentes do SPI estava mais interessados em atender os politicos
locais do que garantir as demandas dos proprios indigenas. Afinal de contas, como ficou
nitido com os documentos consultados, a presenca do Servigo na regido era vista pelos
politicos locais como uma forma de desobstruir as terras indigenas para seus interesses
politico-econdmicos. E lembrando que a desobstrucao dessas terras se dava por coercao

da mobilidade dos indigenas, seja tanto pela tentativa de impor os locais onde poderiam

161 Carta de José Maria da Gama Malcher a Secretaria da Agricultura do Estado de Sdo Paulo, 26 de abril
de 1954, Museu do Indio, Rio de Janeiro, n. p., 1954.

162 Carta de Deocleciano de Souza Nené ao Chefe da 5*-IR do SPI, 9 de abril de 1954, Museu do indio,
Rio de Janeiro, n. p., 1954
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construir suas aldeias, como também manté-los trabalhando nos rocados e restringido
sua circulacdo pelas aldeias ou pelos municipios circunvizinhos.

Para mais, as tentativas de inibir a circulagdo dos indigenas entre as aldeias, como
também entre as cidades, tinha também a finalidade de barrar qualquer possibilidade de
contato que favoresse o intercdmbio de ideias e experiéncias que, por sua vez,
promoveria a formac¢ao de movimentos de luta por seus direitos.

Nao ha davidas que essas medidas afrontavam o modo de vida desses indigenas
falantes do tupi-guarani. Pois, como foi descrito no capitulo anterior, a mobilidade
espacial e a escolha de um local adequado para fundagao de uma aldeia, que assim
possam garantir a reprodugdo do seu teko, sdo os elementos mais caros a cultura dos
grupos Tupi e Guarani.

Em resposta, os indigenas souberam explorar, em seu favor, as contradi¢des do
SPI que, neste caso, exigiam que os servidores cumprissem suas funcdes como
protetores dos interesses dos indigenas, ou entdo, quando ndo encontravam respaldo do
poder publico, procuravam se aliar a individuos ou organizagdes locais. De resto,
importa frisar que, de acordo com o que foi até aqui posto, a situacdo or¢gamentaria e a
inconstancia da atuagdo do SPI, impediu, de alguma forma, o sucesso do projeto do

Estado brasileiro de controlar os indigenas da regido costeira paulista e seus arredores.

Em busca de novas aliancas para antigos problemas

Como ficou exposto nas paginas precedentes, os indigenas da regido costeira paulista e
do Vale do Ribeira estavam entregues a propria sorte, uma vez que as politicas de
assisténcia do PI de Itanhaém — sendo agora denominado de PI José de Anchieta — eram
inconstantes, insuficientes e equivocadas, numa palavra, anti-indigena. Por conta disso,
e diante do agravamento dos conflitos gerados pela posse da terra, essa populagdo que
deveria ser atendida pelo Servigo, retomara a buscar por outros aliados. Nesse caso, os
documentos e depoimentos com os quais trabalharei lancam luz sobre um assunto pouco
tratado por aqueles que pesquisam a historia dos povos indigenas e do indigenismo no
estado de Sao Paulo. Pois, como se vera, esses documentos escritos e orais comprovam
que isto ocorria mesmo com a instalacio de postos indigenas nos municipios de

Itanhaém e Itariri, bem como a politica indigenista do Estado brasileiro que procurava,
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em um primeiro momento, aglutinar essa populacdo em apenas uma aldeia, mas que, em
decorréncia das pressdes dos proprios indigenas, esse O0rgdo estatal teve que estender

para outros espagos (Itariri e Rio Branco).

Sendo assim, gostaria de abrir esta ultima secdo do presente capitulo com trechos
do artigo Indios e camponeses, de autoria desconhecida e que saiu nas paginas do jornal
Noticias de Hoje, de 7 de abril de 1954.'¢ Isto porque esse texto jornalistico expoe a
condi¢do dos indigenas e de suas terras no litoral de Sao Paulo, bem como menciona a
proposta do programa de reforma agraria do Partido Comunista Brasileiro (PCB).

Nesse documento ainda se observa o esbo¢o de uma realidade em que o indigena
¢ vitima da ac¢do de milicias armadas a servigo de latifundiarios, cuja histéria sempre se
repete: “[...] o camponés chega, limpa a terra, planta, constroe benfeitorias, e depois ¢
expulso”, ao mesmo tempo ¢ celebrado em eventos como o IV Centenario de Sao Paulo.
O texto ainda ressalta que o indigena e o camponés, ao enfrentar os mesmos problemas,
tém suas lutas unificadas, ou seja, “[...] a luta pela reforma agraria, unido das forcas
progressistas e revolucionarias para transformar as relagcdes de produgdao no campo”.
Mas esse mesmo documento questiona se o programa do PCB contempla as
reivindicag¢des dos “[...] camponeses, inclusive dos camponeses indios?”’!¢4

Em grande medida, o programa que trata o Jornal ¢ aquele em que os comunistas
brasileiros apresentaram no seu IV Congresso, que ocorreu entre os dias 7 e 11 de
novembro de 1954. Nesse encontro, o PCB lancara seu programa que, dentre outras
propostas'®>, abordava o tema da reforma agraria no Brasil e ainda enfatizava o
compromisso para com os povos indigenas.'*® Assim, na terceira se¢do do respectivo
Programa, em seu item 24, pode-se ler que “Ajuda e protecdo especial as populagdes
aborigenes e defesa de suas terras. Os indigenas terdo direito a organizagdo livre e
auténoma”.'s’

A despeito, o movimento de aproximacao entre comunistas e indigenas também se
faz presente em duas agdes organizadas pelos Kaiowd que tentaram retirar os

encarregados dos Postos Indigenas Francisco Horta e José Bonifacio, em 1956, no entao

163 A integra deste documento esta em nos anexos deste trabalho.

164 DEOPS-Santos. indios e camponeses. In. Noticias Hoje, 7 de abril de 1954.

165 Os temas abordos pelo programa do PCB sdo: 1) Politica externa e defesa da independéncia nacional;
2) Regime politico democratico popular; 3) Desenvolvimento independente da economia nacional; 4)
Melhoria radical da situa¢do dos operarios; 5) Reforma agraria e ajuda aos camponeses.

166 Programa do Partido Comunista Brasileiro (aprovado no IV Congresso, 7 a 11 de fevereiro de 1954).
In. Problemas Revista Mensal de Cultura Politica, n° 64, dezembro de 1954 a fevereiro de 1955.

167 Idem.
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estado do Mato Grosso. Segundo o estudo de Jos¢é Manuel Flores (2017), esses dois
episodios se inscrevem junto as lutas populares lideradas pelo PCB, que ocorreram
durante o tumultuado contexto politico que levou o fim do segundo governo de Getulio
Vargas (1951-1954). E outro exemplo vem dos Xucuru que, em 1961, o SPI enviou um
servidor para Pesqueira, cidade localizada no estado de Pernambuco, com a intengao de
averiguar uma dentncia de que aqueles indigenas, sobretudo dos “nticleos de ‘Brejinho’
e ‘Cana Brava’”, identificados como “caboclos”, estariam em contato com “[...] os
comunistas das Ligas Camponesas”.!¢®

Mas o temor de que indigenas, trabalhadores rurais e militantes comunistas
pudessem se unir e criar uma “Liga Camponesa” ainda ressoava nas mentes de muitos
militares. Nas fontes primarias que consultei hd um relatério produzido, em 1969, pelo
General de Brigada Olavo Vianna Moog, II Exército, da 2* Regido Militar, sob o titulo
Terras devolutas em Peruibe-SP. Nesse documento, como o proprio titulo revela,
demonstra os conflitos agrarios existentes na regido que, obviamente, também incidiam
sobre as terras indigenas.'®”

O que aqui desponta ¢ a informacao de que esse militar teve conhecimento de tal
questdo no periodo em que seu batalhdo fazia exercicios de patrulha e reconhecimento,
“[...] a¢des de guerrilhas e contra guerrilha na faixa compreendida entre Itanhaém e Ana
Dias — englobando areas deste Litoral até os contrafortes da Serra do Mar”, onde aponta
que “[...] a existéncia de focos de atritos e antagonismos sociais que poderao servir —
como aconteceu entre 1962/64 — de material facilmente exploravel por terceiros”.!”

Quanto a situagdo das terras indigenas da regido, o texto em questdo manifesta
que “[...] a aldeia dos indios em Itanhaém (rio Branco) ¢ provavel que so tenha quatro
ou cinco alqueires disponiveis sem invasodes.” E, mais adiante, comenta que na aldeia
Bananal “[...] os marcos delimitadores da aldeia dos indios, em Peruibe, estdo sendo
removidos pelo pessoal do Patrimdnio Imobilidrio do Estado.” No texto também se
observa que a aldeia “[...] foi parcialmente invadida pelo individuo Avelino Seguro que

esta préso na Cadeia Publica de Itanhaém (condenado por cinco anos por trafico de

168 Ordem de servigo interno n. 5, 02/08/1961. In. Museu do Indio (Acervo do SPI), caixa 183, planilha
018, Sede da Inspetoria.

169 Relatoério do General de Brigada Olavo Vianna Moog, Il Exército — 2* Regido Militar, 1969, APESP,
n.p.

170 Idem.
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entorpecentes); provavelmente, existem outros invasores que tenham adentrado as terras
do aldeamento anteriormente a Avelino Seguro”.!”!

E também razoavel assegurar que a matéria jornalistica “Indios e Camponeses”,
os eventos que ocorreram com os Kaiowa e o caso dos Xucuru eleva o escopo politico
desses indigenas com a adesdao de novos aliados em suas questdes relativas ao acesso a
terra. No caso do litoral paulista, ante as constantes invasdes de suas terras e das
dificuldades operacionais do SPI, os indigenas passaram a estabelecer novas aliangas.
Desse modo, constatar-se-a nos proximos paragrafos a presenca de indigenas da aldeia
Bananal em reunides mantidas pelo Sindicato dos trabalhadores Rurais de Itanhaém,
entidades religiosas como a Comissdo Indigenista Missionaria (CIMI) e células que o
PCB mantinha em algumas cidades do Litoral de Sdo Paulo e Vale do Ribeira. Os
documentos e depoimentos que seguem revelam as relagdes que os indigenas passaram
a estabelecer com essas organizagdes sociais que, de alguma forma, poderiam ajuda-los
em solucionar as demandas que ainda os afligiam.

Assim, comeg¢o com o caso do txeramoe André Samuel dos Santos. Em 1963, a
policia local mencionava a presenca de um indigena chamado André — provavelmente
esse mesmo txeramoe — nas reunioes organizadas pelo Sindicato dos trabalhadores
Rurais de Itanhaém, cujos encontros aconteciam na casa de Lino Koskodais e de Miguel
Serafim, localizada nas proximidades da estagdo Tanigua.'”

Mais tarde, nos idos de 1966, o nome de André S. dos Santos mais uma vez
aparece em outro relatorio que as forcas policiais de Itanhaém expediram para o DEOPS
da cidade de Santos. Nesse caso, a circulacdo de uma revista chamada Tema, bem como
a presenca de uma organiza¢ao comunista, que o autor do relatdrio denomina de “Liga”,
dirigida pelos mesmos Lino Koskodais ¢ Miguel Serafim.!”

E, como ja mencionei na se¢do anterior, a fala do txeramée André Samuel para a
IIT Assembleia do Conselho Missionario Indigenista (CIMI), da regional Sul, em 14 de
marco de 1977, confirma o papel desse txeramoe aos assuntos referentes aos interesses

concernentes aos indigenas. Por falar nisso, o depoimento de Dora atesta que o seu pai:

[...] na época, o meu pai foi nomeado pelo SPI como capitdo geral dos
Tupi Guarani, tinha farda e tudo. Ele fazia campanha, arrumava

71 1dem.

172 Sindicato dos Trabalhadores na Lavoura de Itanhaém. Prontudrio N° 8.744, 25 de abril de 1963. In.
Departamento de Ordem Publica e Social — Santos.
173 Secretaria de Seguranga Publica do Estado de Sdo Paulo. Relatério N° 32, 4 de margo de 1966. In.
Departamento de Ordem Publica e Social — Santos.
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recursos para as aldeias, ndo s6 a Bananal, mas as aldeias em geral.
Além disso, o meu pai era evangélico, era missionario, fazia
campanha nas igrejas, fazia culto ao ar livre. O trabalho dele era esse,
a gente acompanhava, eu e 0os meus irmaos.

E outro exemplo ¢ o caso de Jodo Gomes, primo da txedjaray Dora, que, em
meados de 1973, participava das reunides organizadas pela Pastoral da Terra. No artigo
jornalistico, cujo titulo “Posseiros apelam a D. David”, que saiu nas paginas do Jornal A
Tribuna de Santos, em 27 de marco de 1973, noticiava o apelo de posseiros para que o
bispo da Arquidiocese de Santos interferisse na luta contra as agcdes de milicias armadas
e a omissao das autoridades sobre suas terras. Dentre os participantes, em torno de 300
individuos, a matéria cita o0 nome de Jodo Gomes como representante “[...] de uma
aldeia indigena [provavelmente a aldeia mencionada seja a Bananal] que estd sendo
pretendida pelos grileiros”.!”

Como declara o indigena Jodo dos Santos, que vive na aldeia Piacaguera, ao

Grupo de Trabalho encarregado de identificar e delimitar a area da TI Piagaguera'’:

[...] € que tinha um grupo de indios que moravam aqui, ai daqui deram
um pedago de terra 14 no pé da serra, que é a aldeia do Bananal ¢ ai
mudaram pra 14, mas alguns continuaram morando aqui o Gregorio,
Servéario e a Alice que estd aqui até hoje, nunca saiu daqui. Ai a
mineradora entrou aqui e comegou a apavorar o pessoal que morava
aqui por causa da areia, ai andava por ai armados, ameacgando, isso eu
cheguei ver ainda, quando eu estudava aqui eu via o pessoal passar
por aqui de carro tudo armado, puseram fogo nas casas, colocaram
fogo na casa do Servério que era meu primo, ele era pai do Jair e do
Jodo Lara, ai o pessoal comecgou a sair (Entrevista realizada em 18 de
outubro de 2000).!76

174 Posseiros apelam a D. David. A Tribuna de Santos, 27 de marco de 1973. In. APESP — Acervo do
DOPS, Prontuario N° 11.057, Sociedade de Melhoramentos e Beneficios dos Rurais de Peruibe, 1979-
1982.

175 Conforme o Decreto 1.775, de 8 de janeiro de 1996, que dispde sobre o procedimento administrativo
para demarcagdo das terras indigenas, em seus Artigos 1° e 2° “As terras indigenas, de que tratam o
Artigo 17, 1, da Lei N° 6.001, de 19 de dezembro de 1973, e o Artigo 231 da Constitui¢do, serdo
administravelmente demarcadas por iniciativa e sob a orientagdo do 6rgao federal de assisténcia ao indio,
de acordo com o disposto neste Decreto”; “A demarcagdo das terras tradicionalmente ocupadas pelos
indios sera fundamentada em trabalhos desenvolvidos por antropdlogos de qualificagdo reconhecida, que
elaborara, em prazo fixado na portaria de nomeagéo baixada pelo titular do 6rgéo de assisténcia ao indio,
estudo antropologico de identificagdo”.

176 BRASIL. MINISTERIO DA JUSTICA. FUNDACAO NACIONAL DO INDIO. DIRETORIA DE
ASSUNTOS FUNDIARIOS. DEPARTAMENTO DE IDENTIFICACAO E DELIMITACAO — DEID.
Relatorio circunstanciado de identificacdo e delimitacdo da Terra Indigena Piagaguera. Portaria n°® 867/00
e 1.041/00. Brasilia/DF, 2002.
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Além de procurar protecdo para suas terras, esses indigenas ainda buscavam
firmar aliancas com as autoridades locais em torno de demandas que seriam comuns
para ambos os lados. O txeramée Domingos Mirim, em certa ocasido do meu trabalho
de campo, contou-me uma histéria em que ele discursou para uma plendria em Santo
Amaro. Disse-me esse txeramée que, nos idos da década de 1970, por meio de um
convite feito pelo encarregado do Posto José de Anchieta (PI de Itanhaém), ele pode
participar de uma reunido em que discutia a necessidade de se realizar melhorias na
estrada que liga as cidades de Itanhaém e Parelheiros, uma vez que este caminho
serviria para escoar a producao de banana. Assim, ele recorda que, em seu discurso,
além de demonstrar ao publico presente que aquela estrada tinha sido aberta por seus
antepassados, apelava pela aprovacdo dos recursos necessarios para conclusiao da obra.
Isto porque ele compreendia que as melhorias na estrada Parelheiros-Itanhaém
facilitariam o turismo & aldeia, propiciaria a instalagdo da “Casa do Indio” e assim
garantiria melhorias para aldeia Bananal.

A partir dessa historia, bem como aquelas que versam sobre a tematica das
aliancas, gostaria de refletir sobre outro elemento que levou os indigenas dessa aldeia a
se aliarem com determinados movimentos sociais que se articulavam naquela ocasido.
Ou seja, deve-se considerar o nimero demografico de indigenas que viviam na aldeia
Bananal. De acordo com o depoimento do txeramée Domingos Mirim, eram poucos 0s
indigenas que viviam em tal aldeia. Dizia esse txeramée que era reduzido o contingente
demografico da referida aldeia, em comparacao ao numero de familias que hoje vivem
nas aldeias da TI Piagaguera.

Conforme o levantamento demografico que um funcionario do SPI fez na aldeia
Bananal, em 1964, havia 82 individuos, sendo que 42 habitantes fixos e os demais
viviam fora da aldeia, mantendo alguma ligacdo com as parentelas que vivam naquela
aldeia. De acordo com o quadro abaixo, a populacao da aldeia Bananal distribuia-se, em

termos de idade e sexo, da seguinte forma:
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Grafico 5: Populagao da Aldeia Bananal

(1964)
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Fonte: Museu do fndio (Acervo do SPI).

Com o grafico acima, ¢ possivel conferir que a populacdo da aldeia Bananal era
composta, em sua maioria, por criangas € jovens, correspondendo o total de 28
individuos. Quanto aos indigenas que viviam fora da aldeia, o mesmo documento indica
que aqueles estavam distribuidos em sete familias que faziam todo tipo de comércio na
cidade. O servidor Octavio Cangucu, entdo chefe do P.I Jos¢ de Anchieta que o
desconhecido autor consultou, comenta que, em decorréncia da auséncia de um posto
indigena na regido, os indios procuravam “[...] melhores conveniéncias de 14 saindo,
para as cidades grandes”.

Prosseguindo nesse mesmo documento, hd um mapa de tal aldeia, figura 17, cujas
informacgdes sdo relativas a distribuicao dessa populacdo, quantidade e dimensao das
casas (sendo 8 moradias, com o0s seus respectivos numeros de habitantes que variava
entre 4 e 11), a existéncia de rogas (sempre proximas as casas), um campo de futebol, e

a auséncia de uma escola e enfermaria.
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Fig. 17: Mapa da aldeia Bananal, 1964. Fonte: Museu do Indio (Acervo do SPI).



No quadro abaixo, desta vez elaborado pelo Conselho Nacional Educativo da
Missao Indigena Brasileira e Assisténcia Social, de 1968, ha duas listas com nomes de
indigenas que habitavam e nao residiam na aldeia Bananal. O que corrobora para com o

conteudo do documento anterior.

Quadro 4: Indigenas que residem e nao residem na aldeia Bananal (1968)

Residem na aldeia Nao residem na aldeia
Nomes N° de Filhos Nomes N° de Filhos
Onodrio 0 Aroldo Eusébio 1

Domangos 5 Amaro 4

Eugénio

Cesario 7 Francisco 2
Gomes

Jodo Gomes 4 Sebastido Silva 2

Isabel Samuel 3 Paulo da Silva 3

José Gomes 5 Odete Lemos 0

Gino Castro 3 Luzia Samuel 4

Jalio Gomes 1 Tereza Silva 2

Euzébio 2 Laurentino 4

Bento Samuel 4 José Coperlina 0

Samuel Bento 0 Luiz Gomes 4

José Eugénio 0 Laura Gomes 2

Jodo Rimualdo 5 Flora Samuel 1

Jodo Samuel 8 Luiz Carlos 0

Pedro Lemos 1 André Samuel 7

Laurentino 2 Mario Samuel 1

Lemos

0 0 Sebastido 1
Samuel

0 0 Mario 1

0 0 Domingos )
Samuel

0 0 Lionaldo Lopes 3

Fonte: Conselho Nacional Educativo da Misséo Indigena Brasileira e Assisténcia Social.

Essas informacdes vao ao encontro das afirmagdes do txeramoée Domingos Mirim
— cujo nome dele e de André Samuel, Jijoké (Samuel Bento), Guaira (Mario Samuel)
constam nesta lista —, uma vez que este txeramoe alegava que, ao comparar com a aldeia
Piacaguera, onde hoje ele vive, ndo havia tanto indigena na aldeia Bananal. Por outro
lado, se comparar com os numeros apresentados por Calixto (1905), Goldman (1950) e
Schaden (1974) sobre essa aldeia, em 1905 e 1946, 1946 e 1950, constar-se-4 que houve

um significativo aumento populacional. Pois, segundo Calixto (1905), no ano de 1905,
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havia 50 individuos na em tal aldeia, sendo distribuidos em 8 familias. Ja em 1946,
Schaden (1974) contabiliza 57 morados (que corresponde a 10 familias), chegando, ao
término daquele mesmo ano, para 9 familias (sendo um total de 27 individuos), e Frank
Goldman (1950), embora nao demonstre o nimero de moradores, declara que havia 11
familias em tal aldeia.

Mas convém ter cautela quanto a impressao que essas listas podem causar. Isto
porque o bindmio viver dentro/fora da aldeia ndo ¢ tdo estanque quanto se possa
imaginar, uma vez que muitos indigenas circulavam de aldeia em aldeia, ou mesmo de
aldeia as cidades costeiras e do Vale do Ribeira.

Esta ¢, por exemplo, a historia de txeramée Domingos Mirim. Como ja
mencionei, esse txeramode nasceu na aldeia Bananal, sendo filho de um indio Tupi e de
uma mulher branca, e, 14 permaneceu até os 12 anos quando, em decorréncia da
separacao de seus pais, ele segue com sua mae para o municipio de Sdo Vicente, onde
permanece até atingir sua maioridade. Em seguida, ele passou um tempo em Sao
Bernardo do Campo, onde trabalhou na Companhia Cinematografica Vera Cruz.
Contou-me também que passou algum tempo no Rio de Janeiro, onde ele e sua
companheira, uma italiana, viviam da venda de artesanato. Logo depois, com o fim do
seu primeiro casamento, ele retornou a aldeia Bananal e 14 permaneceu até o ultimo
grande conflito que aconteceu entre as familias indigenas. Por conta disso, ele e sua
parentela, juntamente com outras familias, retomam as terras tradicionais que hoje
formam a T. I. Piacaguera.

A historia da familia da txedjaray Dora, por sua vez, ¢ marcada por esse
movimento pendular que, em decorréncia as questdes internas, tendia para periodos de
permanéncia na aldeia Bananal como também na vivéncia em alguns municipios da
regido litoranea e da Grande Sao Paulo. Como outrora mencionei, essa txedjaray conta
que seu pai — cujo nome também estd na lista daqueles indigenas que ndo residem na
aldeia —, por ocupar os cargos de capitio de posto e missiondrio de uma igreja
evangglica, passava mais tempo fora da aldeia, isto porque ele buscava de recursos para
aldeia Bananal e também para outras aldeias.

E isso leva crer que, por nao possuirem naquela €poca um contingente
populacional relevante — o que possivelmente poderia se reverter em capital politico,
para assim fomentarem um movimento articulado que entdo pudesse lutar pelo acesso a
terra, bem como outras reivindicagdes —, os indigenas da Bananal e de outras aldeias do

litoral paulista e Vale do Ribeira tiveram que firmar aliangas com outros grupos sociais
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que também lutavam pelo direito ao acesso a terra. Desse modo, a referida situagdo, nao
sendo muito diferente de hoje, impelia os indigenas a procurarem aliangas com grupos
organizados em torno de temas que tinham alguma ressondncia as questdes por eles
tratadas.

Com as observacdes desse txeramoe, afora os documentos que apresentei, tém-se
aqui os primeiros indicios de que os indigenas do litoral paulista mantinham a pratica de
estabelecer aliangas com outros sujeitos ou grupos sociais. Pois, como apontei em
varios momentos, ¢ pratica comum entre os Tupi e Guarani firmar aliangas com
individuos ou grupos externos com a intencao de alcangar alguma demanda. Estes sdo,
por exemplo, os casos de aliancas que os grupos Tupi firmaram com os portugueses em
certos momentos do periodo colonial, como também os pedidos de ajuda que consta nas
cartas que dois indigenas do aldeamento de Itariri enviaram para o pintor e historiador
Benedicto Calixto, ou as aliancas que fizeram com politicos e delegados no decorrer do
séc. XX. Afora isso, a participacdo dos indigenas em reunides pode ser considerada
como a base da organizag¢do de um “novo movimento indigena” que surgiu a partir dos
anos 70 do século passado, especialmente com a criacdo das Assembleias Indigenas,
cujos encontros ocorreram entre os anos de 1974 e 1980. Mas esse assunto sera melhor
dabatido no proximo capitulo.

Esses indigenas, portanto, souberam utilizar o discurso de reforma agraria que
enunciavam o0s segmentos progressistas da sociedade brasileira, o que demonstra a
estratégia desses atores sociais em unir forgas com outros sujeitos, cujos interesses
também passavam pelo acesso a terra.

Dito isso, no final da década de 1960, os indigenas que viviam nas aldeias
localizadas no litoral e Vale do Ribeira, no estado de Sdo Paulo, encontravam
dificuldades para reproducao dos seus modos de vida, seja tanto pela ineficiente politica
do SPI em atendé-los como pelo precdrio combate as invasdes das terras indigenas. E,
mesmo com o fim desse 6rgdo indigenista e a instituicdo da Fundacdo Nacional do
Indio (FUNAI)!”, ambos episddios ocorridos em 1967, a situacdo dos indigenas
continuava praticamente a mesma.!”® Consequentemente, a alternativa que muitos
desses indigenas encontraram foi estabelecer aliancas com determinados setores da
sociedade para assim se defenderem contra as a¢des daqueles que tém interesses sobre

suas terras.

177 Lein®5.371, de 5 de dezembro de 1967.
178 Tratarei sobre assunto no proximo capitulo.
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A historia da populagdo indigena em Sao Paulo, especialmente aquela que vive na costa
litoranea ¢ imediacdes, entre os anos de 1889 e 1968, ainda se resumia — mesmo com a
relativa atuagdo do Servi¢o de Protegdo aos Indios, isto a partir de 1912 — as tentativas
de confina-la em reduzidos espagos, bem como a constante espoliacdo de suas terras, os
conflitos e o desrespeito aos seus costumes. De mais a mais, com a politica de
assimilagdo e integracdo do SPI, o Estado brasileiro visava combater qualquer
manifestagdo das identidades indigenas e, por consequéncia, transformar essa populacao
em reserva de for¢a de trabalho. Consequentemente, este era um dos motivos pelos
quais as autoridades locais procuravam garantir a presenga do Servigo na regido costeira

e adjacéncias.

Em contrapartida, os indigenas resistiram seja por meio do estabelecimento de
aliancas como também de agdes consubstanciadas pelas suas dindmicas territoriais em
face da conjuntura politico-social que lhes eram impostas. Recordando que tais aliangas
foram potencializadas pela precariedade no atendimento e pela situacdo de abandono
em que estavam os postos indigenas pelo Estado. Neste ultimo caso, chamo atengdo
para instabilidade das atividades do SPI na regido. Pois, de acordo com as informagdes
com as quais trabalhei, além da demora e dificuldade em estabelecer postos indigenas
na regido em destaque, a atuacdo do referido Orgdo estatal esbarrava nos parcos
recursos, na corrupg¢ao e no autoritarismo de alguns dos seus funcionarios.

Assim, os depoimentos e documentos, que aqui procurei construir o meu
argumento, indicam que as aliancas tinham por finalidade a defesa dos seus territorios.
Lembrando mais uma vez que esta ¢ uma estratégia politica comumente usada ¢ ha
muito tempo empregada pelos grupos Tupi e Guarani. No periodo em estudo, essas
aliancas eram firmadas com os movimentos de trabalhadores rurais, grupos religiosos e
militantes comunistas.

Portanto, os indigenas da area em estudo conseguiram interferir tanto no
alojamento em terras que lhes eram reservadas pelos agentes publicos, o que
culminaram na constituicdo de outros espagos, bem como a adogdo mais outros postos
indigenas na regido — como, por exemplo, o Posto Indigena de Itanhaém (que também
ficou conhecido como Peruibe e José de Anchieta), aldeia Rio Branco (em Itanhaém) e

o P. I. Carvalho Pinto no aldeamento de Itariri.



173

Para o proximo capitulo, tratarei sobre as relacdes entre indigenas e a FUNAI que
podem ser vistas nas tentativas desta instituicdo em manter aqueles confinados em
determinados espacgos, a resisténcia dos indigenas e a dispersdo e formagdo de novas
aldeias na costa litoranea e Vale do Ribeira. E ainda discutirei sobre o surgimento do
chamado “novo movimento indigena” e da nova politica indigenista, isto com a inser¢ao
de ONGs e de outros atores, que Alcida Ramos (1995) refere-se como “indigenismo

civil”.



Capitulo 3

Os indigenas e a FUNAI no litoral de Sdo Paulo
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A gente podia ter todas as diferencgas, mas comegamos a nos articular
em torno da ideia de “defesa dos nossos territorios”. Os indios tinham
que lutar pelos seus territorios, se ndo ia ser todo mundo dizimado. E a
luta pela terra ndo parou até hoje! E escandaloso! (KRENAK, A.
2015a).'”°

Assegurar para as populagdes indigenas o reconhecimento aos seus
direitos originarios as terras em que habitam — e atentem bem para o
que digo: ndo estamos reivindicando nem reclamando qualquer parte
de nada que nfo nos cabe legitimamente e de que nio esteja sob os pés
do povo indigena, sob o habitat, nas arecas de ocupacdo cultural,
historica e tradicional do povo indigena.

Assegurar isto, reconhecer as populacdes indigenas as suas formas de
manifestar a sua cultura, a sua tradi¢ao, se colocam como condi¢des
fundamentais para que o povo indigena estabeleca relagdes
harmoniosas com a sociedade nacional, para que haja realmente uma
perspectiva de futuro de vida para o povo indigena, € ndo uma ameaga
permanente e incessante (KRENAK, A. 2015b, p. 33).

Anteriormente, comentei que o trabalho do SPI perdurou até 1968, quando esta
instituicdo foi substituida pela FUNAI. Com essa mudanga, o Estado brasileiro,
tomado pelo golpe civil-militar desde 1964, almejava transmitir para sociedade que uma
nova era comecava nas politicas voltadas para os povos indigenas. E, por consequéncia,
seriam superados os antigos problemas que marcaram a gestdo do SPI. Em suma,
falava-se em recuperar a imagem do SPI dos tempos de Rondon com o novo 6rgdo
estatal. Todavia, a realidade demonstra que os antigos problemas ainda persistiam com
o indigenismo da FUNAI. Sendo assim, para o presente capitulo, deter-me-ei sobre os
elementos que levaram a criacdo dessa instituicdo, bem como sua politica indigenista; a
inser¢cao de novas organizagdes civis indigenistas; e, por fim, as relacdes entre os
indigenas e a FUNAI, que podem ser vistas nas tentativas desta institui¢do em manter
aqueles confinados em determinados espagos, a resisténcia dos indigenas e a dispersao e

formacao de novas aldeias na costa litoranea e Vale do Ribeira de Sao Paulo.

179 Palestra de Ailton Krenak para a Semana de Ciéncias Sociais da Universidade de Sdo Paulo.
Disponivel em: https://www.socioambiental.org/pt-br/noticias-socioambientais/ailton-krenak-lanca-seu-
livro-de-memorias-a-luta-pela-terra-nao-parou-ate-hoje. Acessado em 30 de jan. 2020.
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A criagdo da FUNAI: o continuismo de uma politica indigenista

A criagdo da FUNALI de acordo o que apresentei no final do capitulo anterior, foi com o
propoésito de substituir o SPI, isto apds surgirem dentincias de violéncia e corrupcao
praticadas por servidores dessa instituicdo contra a populacdo a qual estavam
incumbidos de proteger e prestar assisténcia. Mas essa decisdo s6 foi tomada quando
veio a tona o relatorio final da Comissdao de Investigacdo do Ministério do Interior,
conduzida pelo Procurador-Geral Jader Figueiredo Corréa — que mais tarde ficou
conhecido como Relatério Figueiredo. Assim, numa passagem desse Relatorio, o
procurador Jader Figueiredo (1967, p. 03) resume tal periodo da historia indigena e do
indigenismo brasileiro com as seguintes palavras: “Nesse regime de baraco e cutelo
viveu o SPI muitos anos. A fertilidade de sua cruenta historia registra até crucificacao,

os castigos fisicos eram considerados fato natural nos Postos Indigenas.”

Mas as dentincias contra o SPI ja& vém de muito longe. Por exemplo, em 1941,
Curt Nimuendaju, entdo funciondrio do Servigo, ao escrever para Jos¢ Maria da Gama
Malcher, que foi diretor de tal instituicdo no periodo de 1950 a 1954, ja declarava suas
impressoes acerca da politica indigenista brasileira daquele momento. Nas palavras do

etnologo alemao,

O regulamento do SPI protege as instituicdes dos indios, mas, como ja
disse, uma tolerancia apenas nao ¢ suficiente, e nos postos do SPI reina,
por forgas de circunstancias, um ambiente francamente sufocador de
toda particularidade étnica do indio (Nimuendaju, 1941 apud Rocha
Freire, 2014, p.11)

E, no final da década de 1950, o também etnélogo Carlos Aratjo Moreira Neto
(1959), pesquisador do Museu Paraense Emilio Goeldi, redigiu um relatorio no qual
revelava o exterminio de grupos Kaiapd, o que também levantava suspeitas sobre o
trabalho do SPIL.

Outro fator decisivo foi o papel que a opinido publica internacional teve para o
fim do SPI. Isto porque, segundo Shelton H. Davis (1978), varios observadores
estrangeiros estiveram no Brasil com o proposito de averiguar a situacdo em que viviam
os povos indigenas. E, como resultado, muitos desses observadores produziram

documentos que confirmavam as dentncias de que agentes do SPI e latifundidrios
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usaram armas bioldgicas e convencionais para exterminar aldeias indigenas. Este, por
exemplo, ¢ caso do relatério do médico Patrick Braum, funcionario do Departamento
Francés dos Territorios de Ultramar, e que foi publicado no Medical Tribune and
Medical News (Nova lorque). Além desse relatorio, o jornalista britdnico Norman
Lewis, em artigo publicado em 1969 no Sunday Times, de Londres, denunciava as
relacdes estreitas entre os funciondrios do SPI com latifundiarios e especuladores no que
se refere a praticas como roubos, escravidao e assassinatos de indigenas.

Este era, portanto, o contexto em que foi criada a FUNAI Em seu Artigo 1°, da

Lein® 5.537, de 05/12/1967, constam os seguintes principios dessa nova institui¢ao:

I — Estabelecer as diretrizes ¢ garantir o cumprimento da politica
indigenista, baseada nos principios a seguir enumerados:

a) Respeito a pessoa do indio e as instituicdes e comunidades
tribais;

b) Garantia a posse permanente das terras que habitam e ao
usufruto exclusivo dos recursos naturais e todas as utilidades nelas
existentes;

¢) Preservagdo do equilibrio ecoldgico e cultural do indio, no seu
contato com a sociedade nacional;

d) Resguardo a aculturagdo espontinea do indio, de forma que sua
evolugdo socioecondmica se processe salvo de mudangas brutais.
II — Gerir o patriménio indigena, no sentido de sua conservagdo,

ampliagdo e valorizagdo;

III — Promover levantamentos, analises, estudos e pesquisas cientificas
sobre o indio e os grupos sociais indigenas;

IV — Promover a prestacdo da assisténcia médico-sanitaria aos indios;

V — Promover a educacdo de base apropriada do indio, visando sua
progressiva integra¢do na sociedade nacional;

VI — Despertar, pelos instrumentos de divulgagdo, o interesse coletivo
para a causa indigena;

VII — Exercitar o poder de policia nas areas reservadas e nas matérias
atinentes & protegdo do indio.'

130 1 ei n® 5.371, de 5/12/1967.
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Por meio desses fundamentos legais, o Estado brasileiro cogitava que a FUNAI
ascendesse ao prestigio que gozava o SPI nos primeiros tempos do Marechal Rondon.
Mas, em verdade, a preocupagcdo do governo era dar continuidade ao processo de
integracdo e assimilagao dos povos indigenas a sociedade nacional e, assim, evitar que
esses povos impedissem as frentes de expansdo agricolas e as agdes das mineradoras.
Roque de Barros Laraia (1983, p. 246) resume bem a ideologia desenvolvimentista do
governo militar, o qual tinha os povos indigenas como um obsticulo ao
desenvolvimento nacional “[...] que deveria ser removido com a maior brevidade
possivel”.

Sem embargo, o pais estava em meio ao autoritarismo desde o advento do golpe
militar de 1964 e, consequentemente, a FUNAI era dirigida por militares que nao
tinham nenhuma experiéncia junto aos povos indigenas. Segundo Pacheco de Oliveira
(1988, p. 56), os militares que tomaram o poder, diferentemente dos seus companheiros
de caserna que, em 1910, criaram o SPI, eram despreparados “[...] no que diz respeito
aos assuntos indigenas, a total auséncia da ideologia indigenista (a saber, os postulados
rondonianos) na orientacdo de suas acdes ¢ a perda de legitimidade do Estado junto a
sociedade civil”.

O cientista politico Egon Heck (1997) observa que os militares eram egressos dos
servicos de informagdo e seguranga. Além do mais, os militares lidavam as questdes
indigenas como um assunto de seguran¢a nacional, uma vez que interferia em temas
caros ao Estado: integracdo nacional, paz social e apropriacdo do patrimoénio indigena.
Nesse sentido, segundo Souza Lima (1984), a criagdo da FUNAI vinha no esfor¢o de
redefini¢do do aparato burocratico-administrativo estatal que tinha como premissa a
expansao econdmica e espacial do capitalismo brasileiro.

Logo, essa politica indigenista teve consequéncias graves para 0s povos inigenas
do Brasil. Isto porque, o Estado brasileiro, em nome do chamado desenvolvimento
econdmico — que favoreceu grandes projetos rodoviarios, de mineragdo e de pecuaria —,
agiu contra os povos indigenas, seja no esbulho de suas terras, na tortura, no
desaparecimento de criancas e na dizimacdo de aldeias inteiras por meio de
envenenamentos, transmissao proposital de doengas como a variola, gripe e sarampo e
até o uso de napalm e dinamite em aldeias (DAVIS, 1978).

Desse modo, tal o6rgdo estatal carregava consigo uma politica indigenista que
“[...] falsifica tudo que € cientificamente conhecido sobre a natureza das relacdes indio-

brasileiro ao longo dos quatro séculos, como também ¢ um gritante e consciente
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afastamento dos principios razoaveis e humanitarios da politica de Rondon” (DAVIS &
MENGET, 1981, p. 40).

No no relatorio Medical Mission to the brazilian amazon region, documento
criado pelos representantes do Comité da Cruz Vermelha Internacional, ha um conjunto
de informes, confidenciais na época, que revelam a situacdo de trabalho escravo,
miséria e massacres de indigenas durante o periodo em que estiveram no Brasil. Numa
passagem de um desses informes, por exemplo, Ié-se que um dos médicos anotou as
seguintes palavras sobre o que encontrou numa aldeia Nambiquara, em Vilhena, Porto
Velho: “Todos eles, homens, mulheres e criangas, sdo obrigados a trabalhar para um
fazendeiro, uma espécie de ‘patrdo local’ que os mantém mais ou menos em estado de
total dependéncia, dando-lhes um pouco de arroz de vez em quando, e ocasionalmente
algumas roupas”.'®! Em outra passagem, desta vez o texto faz mengdo a situagdo dos
indigenas de Serra Azul: “Os indios estdo em uma situacdo realmente desesperadora e,
se a assisténcia ndo for prestada em um futuro préximo, a aldeia provavelmente morrera
completamente” '82 (COMITE INTENATION DE LA CROIX-ROUGE, 1970, p. 28).!8?

A Comissao Nacional da Verdade'®, que foi criada com o proposito de apurar as
graves violagdes de Direitos Humanos ocorridas entre 1946 e 1988, demonstra que mais
de 8. 350 indigenas foram mortos no periodo investigado. O documento também revela
prisdes, torturas, o genocidio de povo indigenas, o esbulho de terras, remogdes forcadas
de seus territorios, bem como as invasdes no periodo investigado (RELATORIO DA
COMISSAO NACIONAL DA VERDADE, 2014).

O texto em apreciacdo ainda enfatiza que ndo foram esporadicas e muito menos
acidentais as referidas violagdes, mas sim um probelama endémico a politica indigenista
de Estado, tanto por suas agdes diretas quanto pelas omissoes. Portanto, a CNV (2014,

p. 198-199) divide em 1946 e 1988 a politica indigenista do periodo em questao:

[...] o primeiro [1946] em que a Unido estabeleceu condig¢des
propicias ao esbulho das terras indigenas e se caracterizou
majoritariamente  (mas ndo exclusivamente) pela omissdo,

181 “All of them, men, women and children, are obliged to work for a fazendeiro, a kind of ‘local boss’ wo
keeps them more or less in a state of complete dependence, giving them some rice now and then, and
occasinally some clothing”.

182 “The Indians are in really desesperate situation, and if assistance is not provided in the near future, the
village will probably die out completely”

183 Comité Intenational de la Croix-Rouge. Report of the ICRC Medical Mission to the brazilian amzon
region. Geneva, 1970.

18 A Comissdo Nacional da Verdade foi criada pela Lei 12528/2011 e instituida em 16 de maio de 2012.
Fonte: www.memoriasreveladas.gov.br.
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acobertando o poder local, interesses privados e deixando fiscalizar a
corrupcdo em seus quadros.

Tal afirmacao, como se pode notar no excerto acima transcrito, vai ao encontro
sobre o que tratei no segundo capitulo do presente estudo. Afinal, a situagdo dos
indigenas da costa litoranea paulista e de regides proximas, daquele momento em
questdo, representa o quadro que ao CNV apresenta em seu relatdrio final. Mas o que se
refere ao perido da Ditadura Militar, o relatério da Comissdo estabelece como o

segundo momento, de 1988:

[...] o protagonismo da Unido nas graves viola¢des dos direitos dos
indios fica patente, sem que omissdes letais, particularmente nas areas
de saude e no controle da corrupgdo, deixem de existir. Na esteira do
Plano de Integracdo Nacional, grandes interesses privados sdo
favorecidos diretamente pela Unido, atropelando os direitos dos
indios. A transi¢ao entre os dois periodos pode ser datada: é aquela
que se inicia em dezembro de 1968, com o AI-5 (RELATORIO DA
CNV, 2014, p. 198-199).

Em linhas gerais, conclui-se que, até 1988, a politica indigenista do Estado
brasileiro, cujo representante maximo era FUNAI, nao foi muito diferente daquela
empregada pelo 6rgao estatal antecessor, ou seja, o SPI. O resultado desse continuismo
foi que a FUNALI sofreu sérios desgastes. No documento Y-Juca-Pirama — o indio:
aquele que deve morrer, de 1971, a Confederacdo Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB) afirmava que, sem uma modificacdo global de sua politica indigenista
brasileira, a FUNAI ou outro organismo nao podera passar de um “[...] assistencialismo
barato e farisaico aos condenados a morte, para camuflar o inconfessado apoio aos
grandes proprietarios de terras e exploradores da riqueza nacional [...]”. E, um pouco
mais adiante, “De nada adiantaria reformular a FUNAI se a psicose desenvolvimentista,
motivada por exclusivos critérios econdmicos € por um falso prestigio nacional,
continuasse a dominar a politica global do pais” (CNBB, 1973, p. 15).

A consequéncia disso foi o espago que se abriu para outra forma de se fazer
indigenismo e politica indigena no Brasil. Como afirma Roberto Cardoso de Oliveira
(1988, p.23), “Talvez o maior erro da politica indigenista entdo aplicada foi o de ignorar
tacitamente a possiblidade de didlogo entre o 6rgdo federal e as liderangas indigenas”.
Deste modo, o chamado “indigenismo civil” e o “novo movimento indigena politico

brasileiro” trouxeram mudangas paradigmaticas tanto na politica indigena como no
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indigenismo. Portanto, a proxima secdo trata sobre essas transformagdes e suas

inferéncias sobre o indigenismo.

O ativismo indigenista civil e novos aportes tedricos para se pensar o

Outro

Até o presente momento, tratei sobre o indigenismo de Estado, cabe agora apresentar o
indigenismo das organizagdes civis. Mas antes convém melhor definir o termo
“indigenismo”. Dito isto, segundo Souza Lima (1995), o indigenismo ¢ o conjunto de
ideais relativo a inser¢dao do indio em sociedades subsumidas a Estados nacionais, com
énfase especial na formulagao de métodos para o tratamento de populagdes originarias,
operados segundo uma definicdo do que seja indio. Para Ricardo Verdum (2010), o
indigenismo brasileiro tem sua historia fundada na chamada “tradi¢do sertanista”, uma
vez que o “sertanista” ¢ uma figura-chave porque domina as técnicas de atra¢do e de
pacificagao dos “indigenas arredios” e sdo capazes de induzi-los a caminhar no sentido

da civilizacao e do interesse nacional.

Entretanto, ao acentuar as transformagdes conceituais que ocorreram ao longo do
tempo, Alcida Rita Ramos (2011) define e amplia o conceito de indigenismo para
outros setores da sociedade brasileira. Para essa autora, o indigenismo nao se limita as
politicas de cunho publico ou privado, nem tampouco as agdes geradas por elas, mas
incluem também os meios de comunicagdo, a literatura ficcional, a atuacdo da Igreja, de
ativistas dos direitos humanos, as andlises de antropdlogos e, especialmente, as posi¢des
dos proprios indigenas. A partir desse ponto de vista, € possivel compreender o papel de
atores como indigenas, antropdlogos, advogados, ativistas de ONGs, religiosos e
funcionarios da FUNAI no processo de renascimento de muitos povos indigenas.

A literatura sobre o assunto em tela atribui o surgimento do “ativismo indigenista
civil” em 1978, quando setores da sociedade — artistas, professores, antropologos,
advogados etc. — reagiram ao anteprojeto de lei que regulamentava a “emancipacao” dos
povos indigenas, de autoria do general Mauricio Rangel Reis, ministro do Interior, que

implicaria mudangas no Estatuto do indio'® (LARAIA, 1983; RAMOS, 1995; PREZIA,

185 T ei N° 6.001, de 19 de dezembro de 1973.
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2011). Contudo, devo advertir que, nas primeiras décadas do século XX, um ativismo
indigenista ja mobilizava determinados segmentos da sociedade brasileira, isto tanto por
acoes individuais quanto coletivas. A exemplo de Nimuendaju, do antropdlogo Albert
Fri¢, da Sociedade de Etnografia e Civilizagdo do Indio e, por fim, dos positivistas Luis
Bueno Horta Barbosa e Silvio de Almeida.

Mas retomando ao ano de 1978, o Governo militar esperava com o mencionado
anteprojeto de lei “integrar” o indigena através da “emancipacao” da tutela do Estado e
assim declara-los nao-indigenas. Portanto, a tentativa do Governo era negar uma
consideravel parcela da populagdo indigena a sua propria identidade étnica por meio de
argumentos pseudocientificos que se embasavam em ideias vigentes do final do séc.
XIX (LARAIA, 1983; RAMOS, 1995; PREZIA, 2011). Portanto, este ¢ mais um
exemplo do modus operandi do Estado brasileiro que, a servico dos interesses de
setores economicamente poderosos, buscava negar ou apagar quaisquer vestigios das

identidades indigenas do Brasil. Como destaca Laraia (1983, p. 246):

[...] o conceito de integragdo tem sido amplamente discutido e,
principalmente, manipulado por aqueles que por caminhos diferentes,
e até mesmo antagonicos, tém qualquer tipo de interesse relacionado
com o destino de nossas populagdes indigenas. Para alguns, integracdo
significa uma forma de agressdo etnocéntrica contra pequenos grupos
humanos. Para outros, representa uma foérmula magica capaz de
resolver os problemas resultantes da existéncia, em um mesmo
territorio regional, de sistemas culturais conflitantes.

Diante dessa ameaca, a Associacao Nacional dos Cientistas Sociais organizou, em
1978, o Ato publico contra a falsa emancipagdo das comunidades indigenas. Estiveram
presente nesse ato um publico de 2 mil pessoas no Teatro da Pontificia Universidade
Catolica, o TUCA, que se manifestavam contrarios ao projeto de Decreto-lei. E fica
claro nessa reunido — isto para aqueles que participaram, assim como para que a
sociedade em geral — que a intencdo do Estado era de se isentar da tutela e de suas
responsabilidades, especialmente as demarcagdes das terras indigenas. Sendo assim, a
emancipa¢do era uma maneira de tornar as terras indigenas passiveis de serem
espoliadas dos indios sem maiores dificuldades (VIVEIROS DE CASTRO, 1978;
RAMOS, 1995; PREZIA, 2011).
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Fig. 18: Charge de Henfil para campanhia contra do Projeto de Lei de emancig@o aos indigenas. Fonte:
Comissao Pré-Indio de Sdo Paulo, 1979, p. 21.

E outra manisfestacdo de repudio ao Decreto-Lei de “emancipa¢do” aos indigenas
também ocorreu na XXX Reunido Anual da Sociedade Brasileira para o Progresso da
Ciéncia (SBPC), que aconteceu na capital paulista, em meados de 1978. Durante esse
encontro, debateu-se a situacdo dos povos indigenas brasileiros, o que gerou o

documento Repudio ao decreto, mogdo 38:

Sem a demarcac¢do das terras indigenas ¢ impossivel respeitar a
diversidade cultural e permitir um processo de interagdo em bases
muito mais justas entre as sociedades indigenas e a sociedade
nacional, que ¢ fundamento de toda emancipagdo verdadeira (SBPC,
1979, p. 19 apud BICALHO, 2019, p. 146).

Como resultado, a mobilizacdo popular engavetou o Decreto-Lei de
“emancipagao” indigena. Mas, em 1981, o Jornal do Brasilia divulga a noticia de que
Coronel da Aeronautica, Ivan Zanboni Hausen, entao Diretor do Departamento Geral de

Planejamento Comunitario, propds que se estabelecesse um programa que visava



184

classificar quem era indio e ndo indio.'® Tal programa ficou conhecido como “critérios
de indianidade”, cujos critérios referem-se, sobretudo, pela analise laboratorial do
sangue — os chamados “indicadores de sangue”. Em resposta, a Comissao Nacional dos
Bispos do Brasil (CNBB) e a Comissao Episcopal de Pastoral (CEP) divulgaram uma
nota de repudio contra os “critérios de indianidade”. No documento, pode-se ler que,
“[...] assim como os antropélogos, consideramos tal procedimento como racista,
lembrando métodos nazistas e ofendendo principios éticos e cristaos”.!¥’

Neste ambito, este ¢ o desdobramento daquele pensamento que, como apontei
noutro momento, volta e meia surge nas discussdes relativas a politica estatal
indigenista que nega a identidade e a existéncia de indigenas no Brasil. Com efeito, essa
questdo também representa mais uma faceta da homogeneizacdo da diversidade étnica
que caracteriza o Brasil como um pais multicultural.

Doravante, o episodio da “emancipacdo” conseguiu aglutinar na mesma
plataforma uma série de profissionais que procuravam apoiar a causa dos indigenas
(RAMOS, 1995). E, por essa razdo, muitos desses profissionais criariam organizagoes
sociais de apoio aos povos indigenas brasileiros. Este, por exemplo, ¢ o caso do Centro
Ecuménico de Documentagao e Informagao (CEDI)!®, o Centro de Trabalho Indigenista
(CTI)'®, as Comissdes Pro-indio de Sao Paulo e do Acre' e a Associagdo Nacional de

Apoio ao Indio (ANAID)"!, entre tantas outras institui¢des. Portanto, essas entidades

186 FUNAI quer medir grau de indianidade das tribos. Jornal de Brasilia, 7 de fevereiro de 1981. In.
Acervo do Instituto Socioambiental — Centro Ecuménico de Documentagao e Informacao (CEDI).

187 Repudio a critérios sanguineos. ESP, de 29 de abril de 1982. Aconteceu. In. Centro Ecuménico de
Documentagéo e Informagdo (CEDI).

138 De acordo com Marco Antonio Perruso (2008), o Centro Ecuménico de Documentagdo ¢ Informagio
foi oficialmente fundado em 1974, a partir da experiéncia do Centro de Evangélico de Informagdo que,
por sua vez, foi criado em 1964 por militantes ligados a Confederagdo Evangélica do Brasil. No CEDI,
intelectuais atuavam simultaneamente em pesquisas € na assessoria a educag@o popular, a0 movimento
operario, trabalhadores rurais e, por fim, povos indigenas.

139 Desde 1979, ano de sua fundagdo, o Centro de Trabalho Indigenista (CTI) tem atuado juntos aos povos
indigenas Guarani, Timbira, Terenas e os indigenas da Terra Indigenas do Vale do Javari —
Mayuruna/Matsés, Matis, Marubo, Kulina, Pano, Kanamari, um pequeno grupo Korubo, de contato
recente, e um grupo Tsonhom Dyapa, e, além desses grupos, vive nessa Terra Indigena um expressivo
grupo de indios isolados —, no extremo oeste do estado do Amazonas, em projetos — sempre referenciados
as demandas locais — que possibilitam aos indigenas assumirem o controle de seus territorios, bem como
reduzir a dependéncia dos indigenas em relagdo ao Estado e a outras agéncias assistenciais, ¢ na
conscientizacdo do papel do Estado na protecdo e garantia de seus direitos constitucionais (CENTRO DE
TRABALHO INDIGENISTA, 2019).

19 Conforme Ramos (1995), praticamente em cada capital do pais havia uma Comissdo Pro-indio. Mas a
maioria dessas comissdes teve uma vida curta, com exce¢do da CPI de Sdo Paulo e do Acre,
respectivamente criadas em 1978 e 1979.

191" A Associagdo Nacional de Apoio ao Indio (ANAI) surgiu a partir de um o seminério, “O indio
brasileiro: um sobrevivente?”, que ocorreu em 1977, na Assembleia Legislativa do Rio Grande do Sul
(ZIMMERMANN, 2012).
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prestaram assisténcia aos movimentos indigenas quanto suas reivindicagdes pertinentes
aos seus direitos civis e sociais como cidadaos.

Mas muitas dessas organizagdes indigenistas ndo foram adiante, e outros
conseguiram sobreviver — a exemplo do CTI de Sao Paulo, os CPIs de Sao Paulo e do
Acre, a ANAI do Rio Grande do Sul e da Bahia — gragas a “[...] instalacdo do
profissionalismo das relagdes de trabalho, assumiram compromissos com agéncias
financiadoras que, por sua vez, produziram estruturas proprias para gerir seus recursos”
(RAMOS, 1995, p. 03). Por certo, a atuacdo dessas organizagdes engendrou novos
caminhos para se pensar politica publicas para os povos indigenas do Brasil. E, como

afirma Lima & Castro (2008, p. 354), a atuacdo dos antropdlogos,

[...] quando se enfrentavam com os poderes publicos, o fizeram mais
frequentemente de quatro posi¢des: 1) como cidaddos politizados,
denunciando os gestores de politicas e as iniquiedades geradas por
suas intervengdes; 2) na defesa de seu direito a pesquisa, caso em que
frequentemente os etnologos, nas décadas em questdo, foram os que se
viram mais atingidos e cerceados; 3) discutindo o “papel do
antropologo”, um tropos retoérico que esconde muitos possiveis credos
¢ valores, criticando, segundo o mandato ético-moral de aliangas com
grupos sociais com os quais trabalhamos, e de defesa ideologica das
diferengas socio-culturais frente a processos de homogeneizagio; e,
por fim, 4) como tomadores de decisdes e¢ gestores de politicas,
inseridos quer nos quadros da administra¢do publica, quer em ONGs,
posicdo em que muitas vezes os intelectuais no Brasil pensam estar
exercendo (por vezes até o estdo) uma posi¢ao de alianga com setores
sociais oprimidos que estudam, consoante a uma percep¢ao comum de
que estar “representado no Estado”, mesmo sob a forma de mediagdo
— algo proximo ao que José Murilo de Carvalho chamaou de estadania
na Primeira Republica — é em si, ser cidaddo (CARVALHO, 1987,
1996).

[...] Em especial no tocante a relagdo entre antropdlogos e povos
indigenas, muitos formados nas pos-gradua¢des emergentes, aturaram
criando ONGs destinadas ao exercicio de formas de intervencao
embasadas por supostos da Antropologia Social, alguns mantendo seu
vinculo de docentes com universidades, tanto por receberem salarios
quanto por recrutarem pessoal formado pelas mesmas para os projetos
de intervengdo social que mantiveram no que hoje se chama “Terceiro
Setor” no Brasil.

Além da constituicdo dessas organizacdes indigenistas, outra importante
contribuicdo para o cenario que se delineia vem das pesquisas antropoldgicas que
tratavam sobre as afirmagdes identitarias, etnicidade e as relagdes interétnicas. Esses
estudos passaram a ter novos enfoques teoricos, uma vez que, a partir da década de

1960, um conjunto de pesquisadores, insatisfeitos com o conceito de aculturacao, sendo
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este origindrio da chamada escola de antropologia cultural estadunidense, passaram a
buscar novos paradigmas tedricos que possibilitassem a compreensdo sobre as
identidades indigenas e as relacdes interétnicas. Assim, as pesquisas de Darcy Ribeiro,
Wagley, Eduardo Galvao, Cardoso de Oliveira, entre outros, ja sinalizavam para
emergéncia de se elaborar ou buscar novas teorias que norteassem suas pesquisas.

Como evidencia Montero (2006, p. 31), ao tratar dos missionarios do periodo colonial,

Se toda e qualquer cultura formula um modo de pensar o outro — como
inimigo, como selvagem, como igual —, pensar antropologicamente o
trabalho missionario nos parece constituir uma porta de entrada
privilegiada para compreender o estatuto simbolico e politico da
diferenga no mundo pds-colonial que, a partir de meados do século
passado, pds em xeque as categorias de definicdo do Outro e de
organizacdo das diversidades culturais herdadas no século XIX
europeu.

Ao ter esse ponto de vista como orientagdo teorica, a minha intengdo aqui € incluir
as praticas de representacdo da alteridade no pensamento e a atuagdo de outros atores
envolvidos com a questdo relativa aos povos indigenas que vem se processando a partir
da segunda metade do século XX. E mais uma vez recorro as palavras de Montero
(2006, p. 32): “[...] como se sabe, esse processo de defini¢do do outro se realiza de
maneiras muito diferente em fun¢ao dos momentos histéricos e da visao de mundo dos
atores ¢ culturas envolvidos nessas relacoes de alteridade™.

Este ¢, por exemplo, o caso dos estudos que ficaram conhecidos como
“transfiguracdo étnica”, desenvolvida por Darcy Ribeiro (1979); “fric¢ao interétnica”,
de autoria de Roberto Cardoso de Oliveira (1964, 1976, 1978); e, por fim, “situa¢ao
histérica”, de Jodao Pacheco de Oliveira (1988) (BAINES, 2008).

Em Os indios e a civilizagdo, Darcy Ribeiro (1996, p. 12-13) desenvolve o

conceito de “transfiguracao étnica”, que ele define como

O transito da condigdo de indio especifico, conformado segundo a
tradi¢do de seu povo, a de indio genérico, quase indistinguivel do
caboclo, se da pelo que eu chamo de processo de transfiguracdo
étnica. Em seu curso, sob pressdes de ordem bidtica, ecoldgica,
cultural, socioecondmica e psicoloégica, um povo indigena vai
transformando seus modos de ser e de viver para resistir aquelas
pressdes. Mas o faz conservando sempre uma identificacao étnica.
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Nesse mesmo periodo, em meados dos anos de 1960, tem inicio o projeto “Estudo
de areas de fric¢ao interétnica no Brasil”, de Roberto Cardoso de Oliveira. Assim, tal
projeto inaugura uma nova maneira de abordar as relagdes entre as sociedades indigenas
e a sociedade nacional (MELATTI, 2007). Assim, desde o inicio da década de 1960,
Cardoso de Oliveira (1976, p. 1) procurava compreender as relacdes entre indigenas e
ndo indigenas que se processava no Brasil daquela época. A vista disso, este autor
entendia que o “contato interétnico” seria nada menos que “[...] as relagdes que tém
lugar entre individuos e grupos de distintas procedéncias, sejam elas nacionais, culturais
ou raciais”. Por conseguinte, tais relagdes centram-se em antagonismos que o autor
chama de “friccdo interétnica”. E tal conceito ¢ um sistema interétnico constituido pelos
mecanismos de articulagdo das unidades étnicas em contato € que se apresenta em
permanente equilibrio instavel. Assim, uma evidéncia € a constru¢ao da identidade a
partir da oposi¢ao entre os diferentes grupos humanos em contato.

Como observa Jodao Dal Poz (2003, p. 180-182), a nocdo de friccdo interétnica
traduziria “[...] as relagdes de producgao e exploragdo econdmicas impostas pelas frentes
de expansdo que se singularizavam ao sabor dos fatores tanto historicos como
estruturais”. E, o estudo das areas de friccdo interétnica teria, em vista, “[...] a
constru¢ao de modelos que facultassem um certo grau de previsibilidade as situacdes de
contato entre indios e frentes de expansao”.

E lembrando que Cardoso de Oliveira desenvolve esse conceito com base nos
trabalhos de Georges Balandier (1993) e Max Gluckman (2010), especialmente nos
respectivos conceitos de “situacio colonial” e “situagdo social”.!*?

Além do mais, as pesquisas de Cardoso de Oliveira sobre fricgdo €tnica tém em
comum os estudos desenvolvidos pelo antropologo noruegués Fredrik Barth (2000).
Pois, para este autor, os grupos €tnicos sao como uma forma de “organizagdo social”,
onde os atores sociais, ao fazerem uso de suas identidades étnicas para se categorizar e
categorizar os outros, passam a formar grupos étnicos. De tal sorte, os grupos étnicos
utilizam alguns elementos de suas culturas para se diferenciarem uns dos outros. E cabe

ainda mencionar que, em outro artigo, Barth (2005) afianga que os grupos étnicos nao

1920 conceito de “situagdo colonial” ¢ definido por Balandier (1993) como um conjunto total da relagdo
entre civilizagdes heterogéneas, ou seja, o dominio imposto por uma “sociedade colonial” sobre uma
maioria nativa, “sociedade colonialista”, na qual esta participa em grau variado; ja o conceito de “situacéo
social”, Gluckman (2010, p. 238) afirma que é “[...] o comportamento, em algumas ocasides, de
individuos como membros de uma comunidade, analisado e comparado com seu comportamento em
outras ocasides. Deste modo, a analise revela o sistema de relagdes subjacentes entre estrutura social da
comunidade, as partes da estrutura social, o meio ambiente fisico e a vida fisiologica dos membros da
comunidade”.
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sdo acentados em base de uma cultura comum, mas sim embasados nas diferengas
culturais. E vale lembrar que o conceito barthiano tem sua origem nas ideias de Max

Weber (1994, p. 267):

[...] aqueles grupos humanos que, em virtude de semelhangas no
habitus externo ou nos costumes, ou em ambos, ou em virtude de
lembrangas de coloniza¢do e migrac¢do, nutrem uma crenga subjetiva
na procedéncia comum, de tal modo que esta se torna importante para
propagacdo das relagdes comunitarias, sendo indiferente se existe ou
ndo uma comunidade de sangue.

Em relagdo as pesquisas empreendidas por Pacheco de Oliveira, pode-se afirmar
que também vieram contribuir para melhor compreensao sobre a relagdo entre indigenas
e ndo-indigenas. Pois, Pacheco de Oliveira (2015, p. 49-50), através da nocdo de

“situagdo historica”!?

, compreende que “[...] a capacidade, por parte de determinados
agentes (instituicdes e organizagdes) de produzir certa ordem politica através da
imposicdo de interesses, valores e padrdes organizativos sobre os outros componentes
da cena politica.” Em outras palavras, a situa¢do historica ndo se resume a “[...] fatos e
periodos, mas a modelos de distribui¢do de poder entre diversos atores sociais.”

E, como se pode observar, tal nogdo ndo comporta a premissa de uma sociedade
equilibrada. Pois, este autor assegura que uma das vantagens da situagao histérica ¢ a
possibilidade de verificar as transformacgdes historicas “[...] nas relagdes politicas entre
os atores e qual a composi¢do de interesses que essa situagdo representa € procura
articular.”

Os estudos de Pacheco de Oliveira (1998) revelam que, na década de 1950, as
estimativas sobre as populagdes amerindias da regido Nordeste estavam em dez etnias,
mas, em 1994, esse nimero saltou para vinte e trés. O pesquisador observa que, nas
ultimas décadas, vem se impondo um processo que abrange a emergéncia de novas
identidades como a reinvencao de etnias ja existentes. Neste sentido, a expressao
“indios misturados”, que facilmente se encontra nos relatorios em documentos oficiais,
permite explicar valores, estratégias de agdo e expectativas dos multiplos atores
presentes nessa situagdo interétnica.

Portanto, as pesquisas de Darcy Ribeiro (1996), Cardoso de Oliveira (1972, 1976,

1978) e Pacheco de Oliveira (1998, 2015) contribuiram, como ainda continuam a

193 De acordo com Melatti (2007), o conceito de situagdo histdrica é uma variacdo do conceito de fricgdo
interétnica.
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colaborar, para que houvesse mudancas de postura no que concerne a politica

indigenista brasileira.

O movimento indigena

As bases dessas conquistas também passam pela organizacdo de um “novo movimento
indigena” que surgiu a partir dos anos 70 do século passado, especialmente com a
criacdo das Assembleias Indigenas, cujos 15 encontros ocorreram entre os anos de 1974
e 1980 (LIMA & BARROSO-HOFFMAN, 2002; BICALHO, 2010). Tendo,
inicialmente, o incentivo do Conselho Indigenista Missionario (CIMI)'™, esses
encontros representavam uma novidade porque “[...] os indigenas falam de modo que
possam ser ouvidos por nos. E falam de sua 6tica. Explicam a sua situacdo e por que
ndo, também nossa situa¢do”.!”> E outro marco importante para o movimento indigena,
com as caracteristicas atuais, aconteceu em 1978, quando foi realizado a XI Assembleia
dos Chefes Indigenas. Como também o I Encontro Nacional dos Povos Indigenas do
Brasil, realizado em 1982, onde os lideres definiram os primeiros passos de mobiliza¢ao

e organizacao do movimento indigena no pais (BITTENCOURT, 2000).

Assim, o resultado desses encontros levou a criacdo da Unido das Nagdes
Indigenas (UNI), sendo foi um marco na histéria dos povos indigenas do Brasil. Como
lembra Ailton Krenak!*® (1984), os indigenas sempre fizeram movimentos de resisténcia
e de organizagdo, mas ¢ em 1982 que eles conseguiram organizar um movimento de
ambito nacional, a UNI, que, consequentemente, possibilitaria aqueles trocar
experiéncias, debater problemas comuns e encaminhar algumas solu¢des em conjunto. E

ainda segundo as suas palavras,

194 O Conselho Indigenista Missionario, vinculado & Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB),
foi criada em 1972 e, como aliado politico dos povos indigenas, atua no que se refere “[...] as lutas por
terra e pelo direito de continuarem indigenas e, assim, se defenderem da politica integracionista oficial”
(MUNDURUKU, 2012, p. 210).

195 Comissdo Indigenista Missionaria — Setor de Documentagdo. Primeira Assembleia de Chefes
Indigenas, 1974, p. 03.

1% Ailton Krenak, cujo nome completo ¢ Ailton Alves Lacerda Krenak, 65 anos, é uma das principais
liderangas indigenas no Brasil. Ganhou proje¢do nacional quando, durante a Assembleia Constituinte,
pintou o rosto com jenipapo enquanto discursava na plenaria do Congresso Nacional contra os retrocessos
na tramitac@o dos direitos indigenas. Além disso, em 1988, ele esteve presente na fundacdo da Unido das
Nagdes Indigenas, e, em 1989, na criacdo da Alianca dos Povos da Floresta, que retine povos indigenas e
seringueiros em torno da proposta de criacdo das reservas extrativas. Disponivel em:
http://ailtonkrenak.blogspot.com/. Acessado em 20 ago. 2019.
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A grande novidade da UNI é que ela ndo ¢ um partido, ndo ¢ um
clube, nem representa um interesse restrito de grupo. A Unido das
Nagdes Indigenas é uma forma institucional de representagdo, que a
gente encontrou para reunir as diferentes na¢des indigenas e defender
organizadamente seus interesses ¢ necessidades (KRENAK, 1984, p.
90).

E Margal de Souza Tupa’y'”’, uma lideranga Guarani que teve grande participagao
na fundacdo dessa organizacdo, ainda hoje ¢ lembrado pelos grupos Tupi e Guarani,

afirmava que

[...] a Unido das Nag¢des Indigenas € resultado da consciéncia que os
grupos indigenas tém da realidade em que vivem... A nossa luta é para
a conquista de nossos direitos e o respeito a eles, para obtermos
condigbes minimas de sobrevivéncia como pessoas € coOmo povos
autdbnomos, integros.!*®

De acordo com Prezia (2011), a assembleia que fundou a UNI foi realizada em
Brasilia-DF, entre os dias 26 e 30 de junho de 1980, e reuniu 54 lideres, de 25 povos,
procedentes de 14 estados brasileiros, além de um representante dos Shuar, do Equador.

Sendo a diretoria da UNI era composta:

% Domingos Verissimo Terena (Presidente);
% Margal de Souza Tupa’y (Vice-Presidente);
+¢ Paulo Bonifacio Terena (1° Secretario);

+» Reginaldo Miguel Terena (2° Secretario);

% Calixto Francelino Terena (1° Tesoureiro);

¢ Marcelino Pereira Terena (2° Tesoureiro).

E de salientar que a criagdo da UNI ocorreu durante a Ditadura Civil-Militar, e a
FUNALI, que era controlada por militares via Ministério do Interior, temia e combatia a

existéncia de uma organizacdo indigena de abrangéncia nacional. Como recorda

197 Segundo Prezia (2011), Margal de Souza Tupa’y nasceu em 1920, no municipio de Ponta Pord-MS, foi
um Ava-Guarani que, ao longo de sua vida, exerceu atividades como missionario evangélico, enfermeiro,
mas se destacou como uma das principais liderangas indigenas no Brasil. Foi assassinado em 1983 por
Romulo Gamarra, a mando de Libero Monteiro Lima, um influente fazendeiro da regido, que até hoje néo
foram condenados.

198 Conselho Indigenista Missiondrio — Setor de Documentagdo. Brasilia-DF. Unido das Nagdes
Indigenas: sintese de atividades, 1984.
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Benedito Prezia (2011), o Coronel Zanoni, chefe do Departamento de Informacao da
FUNALI, dizia que “a UNI era ilegal”.

Afora isso, na época em que foi criada a UNI, o uso da expressdo ‘“nagdo
indigenas” causou uma celeuma entre indigenas, ativistas, jornalistas, advogados,
politicos e militares. De acordo com Ramos (1993), alguns politicos e militares viam
com preocupacao o uso de tal termo, uma vez que entendiam que o reconhecimento das
sociedades indigenas como nagdes fere a soberania nacional porque assim promoveria o
efeito cascata de acdes separatistas por parte dos indigenas. Por outo lado, as liderancas
indigenas e os ativistas do CIMI empregavam o referido termo no sentido de reforgar o
direito a diferencga étnica. Assim, contra a diluicdo étnica promovida pelo Estado, os
movimentos indigena e indigenista daquela época utilizavam o termo ‘“nagdes
indigenas” como instrumento de luta politica na arena do contato interétnico.

O chamado “novo movimento indigena” seguiu uma logica muito diferente
daquela vista em outros momentos da historia amerindia, sendo este ultimo
caracterizado pelo seu isolamento e articulagdes variaveis. Por conseguinte, isto implica
em afirmar que nao existe uma continuidade em seu aspecto de luta entre aquelas que se
empreenderam no passado com o que veio a se configurar nos anos de 1970. Mas isso
ndo significa uma desqualificacdo em relagdo a importancia que tem esse passado de
lutas para os povos indigenas (BICALHO, 2010).

Contudo, eu devo marcar a minha discordancia quanto ao que a autora coloca
como sendo descontinuo o fazer politico conferido aos indigenas de hoje e do passado.
Entendo que os atuais povos indigenas ndo abandonaram por completo os seus modos
de se fazer politica. Pois, na contemporaneidade, € possivel observar que eles ainda tém
em consideragdo a capacidade de oratoria, de mediagdo, guerreira e outros atributos que
sdo vistos como essenciais para constituicdo de seus lideres. Como aponta Sahlins

(1997, p. 09):

O mesmo tipo de mudanga cultural, induzidas por forgas externas mas
orquestradas de modo nativo, vem ocorrendo ha milénios. [...] Os
elementos dindmicos em funcionamento — incluindo o confronto com
o mundo externo, que tem determinagdes imperiosas proprias € com
outros povos, que tem suas proprias intengdes paroquiais — estdo
presentes por toda experiéncia humana.

E, segundo as palavras de Balandier (1969, p. 180-186-213),
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[...] la antropologia politica ya no puede ignorar los dinamismos y el
movimiento historico que transforman los sistemas institucionales a
los cuales se aplica, y se debe eclaborar unos modelos dinamicos
capaces de expresar el cambio politico, definiendo a la vez las
tendencias modificadoras de las estructuras y las organizaciones. [...]

Sin embargo, dada la diversidade de los sistemas politicos
tradicionales, conviene interrogar-se sobre la possibilidad que puedan
tener de presentar unas recciones diferenciales a prueba de la
transformacion promovida por la colonizacion. [...]

Por el hecho de operar sobre una realidad esencialmente dinamica, la
antropologia politica requiere tomar en consideracion la dinamica
interna de las sociedades llamadas tradicionales [...].

E possivel entrever no conjunto dos excertos acima citados que, para compreender
como as sociedades indigenas fazem politica e como elas se transformam, ¢ necessario
que o pesquisador se atenha as dimensdes internas de cada sociedade, tendo em mente
que sao sociedades dindmicas e possuem organizacgoes politica complexas e plurais.

Doravante, sempre ¢ util recordar que Pierre Clastres (1978), em resposta a
questdo acerca da emergéncia de uma antropologia politica, lembra que o poder politico
nas sociedades indigenas, especialmente aquelas das chamadas Terras Baixas da

América do Sul, esta vinculado em relagdes ndo coercitivas. Conforme suas palavras,

Mesmo nas sociedades onde estd ausente a instituigdo politica (por
exemplo, onde ndo existem chefes), mesmo ai o politico esta presente,
mesmo ai se pde a questdo do poder: ndo no sentido enganador que
incitaria a querer dar conta de uma auséncia impossivel, mas pelo
contrario no sentido pelo qual, talvez misteriosamente, alguma coisa
existe na auséncia.

Ademais, o lugar do poder politico estd na sociedade e nao na figura da lideranca.
Neste caso, a lideranga ¢ escolhida dentre aqueles que tem as seguintes competéncias
técnicas: “[...] oratdria, habilidades como cacador, capacidade de coordenar atividades
guerreiras, ofensivas ou defensivas”. Deste modo, a lideranga estd a servico da
sociedade (CLASTRES, 1978, p. 200).

Isto, portanto, explica a auséncia do Estado nas sociedades indigenas das terras
baixas sul-americanas. Assim, Clastres (1978) rebate a tese pelo qual coloca como
atrasadas, ou incompletas, as sociedades sem Estado. Neste sentido, estas ponderagdes
vao ao encontro dos argumentos que Balandier (1969) desfere contra aqueles que

afirmavam que o politico ¢ apenas estudado em sociedades com Estado. Afinal, como
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destaca Balandier (1969, p. 30), “La informacién etnografica [...] demuestra una gran
diversidad de formas politicas ‘primitivas’”.

Com base nesses pressupostos teoricos, pode-se entender melhor a politica feita
pelos povos indigenas. Neste caso, Max Gluckman (1986, p. 255) constata que os Zulus
reagiram a dominag¢do europeia por meio de suas organizagdes politicas: “[...] as
autoridades politicas zulus recebem lealdade de seus suditos, ndo somente como
burocratas do governo ou devido ao sentimentalismo e conservadorismo, mas também
porque parte da tensdo politica contra o governo ¢ expressa nessa lealdade”. E ndo obsta
mencionar o artigo de Perrone-Moisés (2001) que observa os atuais conflitos entre
Dinka e Nuer seguem os elementos estruturais descritos por Evans-Pritchard (1978),
mas que foram intensificados com a inser¢ao de armas mais potentes no contexto de
guerra que esses dois povos estdo envolvidos desde a década de 1980, isto quando o
governo do Sudao resolveu impor a lei isldmica para todo o pais.

Quanto aos grupos indigenas falantes do tupi-guarani (Tupi e Guarani), a
literatura antropologica contemporanea demonstra a existéncia daqueles elementos que
Clastres (1978) aponta em seu texto sobre a lideranga indigena, ou seja, a capacidade de
oratoria, a mediacdo de conflitos, aptidoes guerreiras e de caga e, por Ultimo e ndo
menos importante, a ciéncia de que o lider ndo ¢ detentor de poder.

Segundo Levi Marques Pereira (1999), a chefia politica guarani ¢ menos uma
posigdo estavel, vitalicia ou hereditaria, que uma performance que em cada momento se
institui e se negocia com a comunidade a partir de demandas especificas e
circunstanciais. Ja Mainardi (2015), ao falar sobre o papel da lideranga entre os Tupi
Guarani da TI Piagaguera, comenta que esta ¢ aquela que possui prestigio e que
conseguem reunir um coletivo. E Eckart (2016, p. 141), em seu trabalho etnografico
com os Guarani Mbya da TI Tenondé¢ Pora, faz algumas interessantes observagdes ao
fazer politico desses indigenas. De acordo com o autor, existe uma tendéncia entre os
indigenas dessa aldeia em desvincular a posi¢do de tekoaruvixa com a figura do xama,

uma vez que,

Atualmente, a necessidade de lideres se ausentarem de suas aldeias
para se reunirem com representantes do Estado e de orgdos nédo
governamentais ¢ frequente. Ademais, a importancia cada vez maior
de interlocug¢do com orgaos do Estado, ONGs e demais instancias da
socidade ndo indigena demanda dos chefes locaismaior desenvoltura
na fala e na escrita do idioma nacional, maior conhecimento da
burocracia estatal ¢ da legislacdo. Dessa forma, ¢ cada vez mais
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comum que a posicdo de cacique (tekoaruvixa) seja ocupada por
pessoas com maior escolaridade e conhecimento sobre o modo de vida
jurua, mas que ndo necessariamente sejam xamas. Em aldeias onde o
cacique ¢ xeramdi ¢ recorrente que este conte com auxilares de maior
escolaridade que tomam a dianteira nas relagdes pessoais com pessoas
jurua.

Macedo (2009, p. 118), por seu turno, comenta que os Guarani da TI Ribeirdo

Silveira,

Quando perguntei por que hoje, muitos tamdi ja ndao sdo chamados a
assumir a posi¢do de cacique nas aldeias guarani, Sérgio Macena
alegou que antes ndo era preciso saber muito do mundo dos jurua para
ser cacique, ja que a FUNAI ou as igrejas vinham e davam comida,
roupas e remédios. Mas hoje em dia € preciso saber projeto, falar bem
o portugués, saber mexer com dinheiro, documentos, associacdo,
enfim, com kuaxi (papel).

Além dessas contribui¢des, eu gostaria de compartilhar algumas das minhas
percepgdes ao que encontrei em campo € que sdo concernentes a tematica em questao.
Em primeiro lugar, observei que as aldeias em que estive sdo formadas em torno de uma
lideranca e de sua familia, seguido de parentelas que os acompanham e estdo dispostas
conforme o grau de parentesco. Todavia, isto nao significa que o cargo seja vitalicio ou
herdado, uma vez que ele pode ser contestado pelos membros da aldeia. E, caso isso
acontega, ¢ feito em assembleia uma votacdo sobre quem sera o novo cacique ou
morubixaba.'"” Geralmente, esses indigenas escolhem aquele que possui uma boa
oratoria, que seja capaz de ouvir e propor solugdes em caso de contendas que ocorram
no cotidiano da aldeia, bem como conheca ou tenha alguma nogao sobre os meandros da
burocracia das institui¢des dos jurua.

E, ndo posso deixar de mencionar, o surgimento de um lider também decorre
quando desponta uma nova lideranca ou que haja um conflito sem perspectiva de
solucdo. Em ambos os casos ¢ comum que o novo lider saia da aldeia com sua familia,
também acompanhado de alguns dos membros da comunidade, e forme uma nova aldeia
em outro localidade. A despeito, esse modo de resolver as divergéncias internas ¢ muito
comum entre os Tupi e Tupi Guarani, assim como para os Guarani. No proximo
capitulo, falarei mais sobre esse assunto com a exposicao de alguns exemplos referentes

a formagdo de novas aldeias. De fato, apenas relembrando, no primeiro capitulo

199 Este é o termo usado pelos indigenas da aldeia Tabacu Rekd Ypi para se referir ao seu lider. Falarei
mais sobre o uso de tal termo no préximo capitulo.
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apresentei alguns elementos ilustrativos de praticas muito semelhantes aquelas que os
cronistas do Brasil do periodo quinhentista e seiscentista relataram sobre os grupos Tupi
e Guarani.

E acentuo que o papel de cacique nao ¢ mais uma exclusividade masculina, isto
porque muitas dessas mulheres vém se inserindo nesse meio através de uma luta que
vém empreendendo ao longo das ultimas décadas. Por outro lado, devo enfatizar que
elas enfrentam inimeros desafios no que tange a conciliagdo da politica com outras
atividades do cotidiano da aldeia. Todavia, para solucionar esses problemas, as
mulheres indigenas criaram uma rede de ajuda mutua que abrange as parentelas
femininas mais proximas das cacicas. Por exemplo, quando uma cacica ou lideranca
precisa deixar a aldeia para participar de uma reunido ou qualquer evento externo, que
solicita sua presenca, os filhos menores sdo deixados aos cuidados da avd, irmas, tias,
sogras e de outras mulheres da aldeia.

Destarte, compreendo que as bases que veio a se organizar o “novo movimento
indigena” estdo acentadas nesses elementos culturais dos grupos Tupi e Guarani.
Porquanto, da mesma forma que a historia ¢ ordenada culturalmente de diferentes
modos, assim como o seu contrario ¢ valido, quando realizados na pratica, tal como
ensina Sahlins (1997), pode-se dizer que a politica também ¢ ordenada pela cultura. Em
suma, os estudos desenvolvidos pela antropologia politica demonstram que a politica
esta presente na vida de qualquer povo.

Uma vez feitas estas colocagdes, que apresentei a minha posi¢do acerca da atual
politica indigena, revelando que esta ndo pode ser entendida se destituida de seus
elementos culturais e historicos, eu gostaria de chamar atengdo para o pouco interesse
da academia no que toca a atuagdo dos movimentos indigenas. De acordo com as
colocagdes de Bicalho (2010), desde a década de 1980, o que se tém sdo estudos
relacionados aos movimentos por habitacdo, reforma agraria, feminista, género,
populacdo negra, estudantil e pelos direitos dos homossexuais. Afinal, a partir da
redemocratizagao do pais, os movimentos sociais cresceram em numero € adquiriram
varias caracteristicas. Talvez isto se deve ao fato de que a maioria dos estudos sobre os
movimentos sociais, entre as décadas de 1980 e 1990, priorizaram a nocao de classe
social em detrimento a nogao de etnia.

Dito isto, ¢ indispensavel lembrar a atuagdao dos indigenas antes da instalagao da
Assembleia Nacional Constituinte, isto em 1986. Segundo Ana B. de Castro Carvalho e

Lacerda (2018, p. 52), foram realizadas na Subcomissdo dos Negros, Populagdes
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Indigenas, Pessoas Deficientes e Minorias audiéncias publicas com a presenga de
diversos representantes indigenas, além de antropologos e outros seguimentos da
sociedade, cuja finalidade era discutir sobre os problemas historicos “[...] como
demarcagoes de terras, preservagao de reservas e reconhecimento de direitos, garantias,
cultura e tradi¢cdes desses povos”. E, segundo Danielle Bastos Lopes (2011, p. 88, 89), a
UNI montara um grupo de estudo com o intuito de elaborar uma “Proposta de Programa

Minimo de Campanha Pré Constituinte”.

A proposta consistia num texto em forma de capitulo denominado
“Programa Minimo” que deveria servir de base para a inscri¢do dos
direitos indigenas no capitulo constitucional. [...] O texto acabou
transformando-se em documento assinado por 29 entidades indigenas,
centrais sindicais ¢ associagOes profissionais e cientificas. Dentro do
seu arcabougo foram considerados os seguintes pontos: 1)
reconhecimento dos direitos territoriais; 2) a demarcagdo e garantia
das terras indigenas; 3) o usufruto exclusivo de suas terras; 4) o
reassentamento em condic¢des dignas e justas dos posseiros pobres que
se encontravam em terras indigenas e 5) o reconhecimento e respeito
as organizagdes sociais e culturais dos povos indigenas.

No entanto, a proposta ndo foi envidada pelo presidente José Sarney a Assembleia
Nacional Constituinte. Mas o momento de entrega do documento, feito pelos proprios
indigenas, significou “[...] os primeiros ensaios de um encontro que posteriormente
levaria uma expressiva participagdo dos indigenas na Assembleia Nacional
Constituinte” (LOPES, 2011, p. 89). Conforme a matéria do Jornal Correio Brasiliense,

indios invadem Congresso e entregam propostas, de 23 de abril de 1987, os indigenas,

Enfeitados com penas coloridas, de bermuda ou cal¢a jeans, os
caciques de varias nagdes indigenas, tomaram conta ontem do
Congresso para dizer aos constituintes que os indios querem seus
direitos reconhecidos na nova Constitui¢do. [...] A entrega do
documento foi solene, mas depois do cacique Raoni disse que também
queria falar: “Vocé€ tem que acreditar palavra minha. Eu to
acreditando palavra sua”. Afirmou para alguns constituintes.?*

E, durante a Constituinte, esta mesma autora observa que

200 JORNAL CORREIO BRASILIENSE. indios invadem o Congresso e entregam proposta. In. Correio
Brasiliense, Caderno Politica, 23 de abril de 1987. Acervo do Senado. Disponivel em:
https://www2.senado.leg.br/bdst/bitstream/handle/id/112293/1987 16%20a%2023%20de%20Abril_104.

pdf?sequence=3&isAllowed=y. Acessado em 17 de maio de 2021.
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O trabalho dos dirigentes da UNI envolvia também a necessidade
frequente de costurar politicas entre os grupos étnicos envolvidos, ja
que tamanha era a diversidade cultural e linguistica, assim como os
diferentes graus de contato com a sociedade ndo indigena. Devido a
isso, cada ideia, cada proposta era definida ¢ votada em assembleias.
As reunides nesse aspecto significavam mais do que uma organizagao
de propostas encaminhadas, sua importancia era devido ao acesso ao
diadlogo. Os encontros representavam o momento da oralidade, aonde
chefes indigenas, que em grande parte das culturas tem a fungdo de
“fazedor de paz” — traziam consigo o ato do dialogo, da conversa ao
pé da fogueira ja arraigado em seus costumes ancestrais e ainda atuais
(CLASTRES, 1980). Sendo assim, os indios acabavam por passar
horas e mais horas a falar e ouvir para compartilhar ideias ou conflitos
nas grandes assembleias realizadas pela UNI que discutiam os rumos
da Constituinte [...]

De acordo com Lacerda (2008), até aquele momento pouquissimo
indigenas possuiam algum conhecimento sobre as estruturas juridicas,
politicas e administrativas do Estado. Muitos ndo tinham e nem
sabiam nem mesmo o que era um legislativo municipal e menos ainda
uma Constituicdo ou Assembleia Nacional Constituinte. Entretanto, a
maioria passava a afirmar uma certeza: “a grande lei dos brancos” esta
para ser escrita 14 em Brasilia, e, lutaremos para que pela primeira vez
depois de 500 anos, a grande lei seja escrita considerando a vontade
dos indios (LOPES, 2011, p. 90).

Nao ha davida que as assembleias e os encontros promovidos antes da
Constituinte proporcionaram uma importante experiéncia aos indigenas brasileiros,
sobretudo no que toca a ampliacao de seus conhecimentos como agentes politicos. E,
além do mais, as consideracdes do excerto acima mencionado reforcam os meus
argumentos concernentes a ndo ruptura da maneira pela qual os indigenas fazem
politica.

Assim, o0 movimento indigena, com apoio do indigenismo civil, conseguiu, apds
muito trabalho na Constituinte*', concretizar suas demandas com a promulgagdo da
Constituicao Federal de 1988, especialmente com a inser¢ao do Capitulo VIIIL, que trata
sobre os direitos dos povos indigenas. Lembrando também que, neste mesmo Capitulo

da Constituigdo, o Artigo 231, explicita que

201 Segundo Carneiro da Cunha (2018, p. 439), importantes jornais de vérias capitais “[...] estamparam em
extensas matérias de capa, seguidamente, durante muitos dias, o que hoje chamaria de fake news.
Alegavam uma conspiragdo internacional para impedir a lavra de minérios no Brasil ao resguadar as
terras indigenas da exploragdo mineraria e citavam a perspectiva de haver cassiterita em terras
Yanomami, em Roraima. Acusavam especificamente o CIMI e as organiza¢des que defendiam os indios
de serem agentes dessa conspiragdo. [...] Jornalistas de peridédicos como O Estado de Sao Paulo, o Correio
Brasiliense, A Critica, de Manaus, O Globo, no Rio, e um jornal de Recife participaram dessa vergonhosa
campanha”.
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Sdo reconhecidos aos indios sua organizagdo social, costumes, linguas,
crengas ¢ tradigdes, € os direitos originarios sobre as terras que
tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger e
fazer respeitar todos os seus bens.

Ainda nesse mesmo artigo, em seu §1°, considera que as terras indigenas sdo:

[...] terras por eles habitadas em carater permanente, as utilizadas para
suas atividades produtivas, as imprescindiveis a preservacdo dos
recursos ambientais necessarios a seu bem-estar ¢ as necessarias a
reproducdo fisica e cultural, segundo os seus usos, costumes e
tradigdes.?*?

Fig. 19: Indigenas durante a Assembleia Nacional Constituinte. Fonte: Instituto Socioambiental.

Nas palavras de Daniel Munduruku (2012, p.36), a Constituicdo Federal de 1988
“[...] p6s fim a uma abordagem eurocéntrica da tematica dos povos indigenas [...]
caracterizada pela concepcao de que se trata de culturas inferiores, que desapareceriam
em contato com a suposta superioridade da sociedade civil de matriz europeia”. E
Deborah Duprat (2006) comenta que nova Carta Magna brasileira reconfigura a nogao

de individuo ao recuperar, para o direito, os espagos de pertencimento. A autora também

202 BRASIL. Constituigio da Republica Federativa do Brasil de 1988. Capitulo VIII: Dos Indios.
Disponivel em: https://www?2.camara.leg.br/legin/fed/consti/1988/constituicao-1988-5-outubro-1988-
322142-publicacaooriginal-1-pl.Lhtml. Acessado em: 05 jan. 2020.
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observa que o novo texto constitucional concebe as terras indigenas como espacos
indispensaveis as identidades desses povos, tornando indissocidveis as nogoes de etnia,
cultura e territorio.

Nesse sentido, ao decidirem se mobilizar politicamente, os indigenas passaram a
compor mecanismos de representacdo, estabelecendo aliangas e levando seus pleitos a

opinido publica (PACHECO DE OLIVEIRA, 2016). Desse modo,

Somente com a constitui¢do de um sistema de pressdes poderia levar o
Estado a agir, identificando e demarcando terras indigenas,
melhorando o sistema de assisténcia ou resolvendo problemas
administrativos deixados no limbo por muitos anos (PACHECO DE
OLIVEIRA, 2016, p. 275).

Consequentemente, isso teve reflexos no reconhecimento de suas identidades, na
defesa e garantia da posse de suas terras e nas transformagdes vistas nas politicas
publicas de educacdo e saude, bem como na possibilidade de haver relagdes interétnicas
menos assimétricas. Se, em outro momento, os indigenas foram forcados — seja por
pressoes politicas, econOmicas e religiosas, que os levaram a estigmatizar seus costumes
tradicionais e ao espdlio de suas terras — a esconder ou negar suas identidades como
estratégia de sobrevivéncia’®, o que se tem hoje € a revitalizagdo e reinvindicacdo de
suas identidades e tradigoes.

E Stephen G. Baines (2008) afirma que a promulgacao da Constituicao de 1988
possibilitou um processo de reconfiguracao étnica e de ativismo indigena do Brasil. E
este autor ainda lembra que a Magna Carta, diferentemente das Constitui¢des anteriores,
abandona a perspectiva assimilacionista, que entendia o indio como uma categoria
transitoria e destinada a desaparecer, e reconhece seus direitos as terras na qualidade de
“povos originarios”.

Com essa mudanga de paradigma, a politica indigenista brasileira também passou
por transformacgdes. Pois, sob a nova Constitui¢do, a FUNAI — que, até a década de

1980, mantinha uma politica de assimilagdo e integracao dos povos indigenas — passaria

203 Este ¢ o caso do fendmeno social conhecido como “caboclismo” que, em sua relagdo de identidade
com o “civilizado” constitui a ideologia de um momento de contato entre indios e regionais. Deste modo,
eles amenizavam as agruras do preconceito e da discriminacdo (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1972,
1976).
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a reconhecer “[...] a pluralidade étnica como direito e estabelece relagdes protetoras e
promotoras de direitos entre o Estado e as comunidades indigenas brasileiras”.?*

Mas, apesar dos avangos que trouxe a Constituicdo de 1988, o conjunto de leis
que regem a politica indigenista do Brasil ainda carrega alguns paradoxos. Isto porque
ainda vigora o anacronico Estatuto do Indio, cujos principais conceitos sdo a “tutela”,
“perda cultural”, “assimilagdo” e a “incapacidade” juridico-administrativa dos
indigenas.?® Vale realgar que, ha quase 30 anos, se discute na Camara dos Deputados o
Projeto de Lei n. 2.057/1991, conhecido como Estatuto das Sociedades Indigenas, que
visa substituir o Estatuto do Indio, pois, diferentemente deste, aborda a
autodeterminagdo juridica e politica das sociedades indigenas, os direitos ancestrais a
terra e a diferenca cultural, a auto identificagdo e gestdo comunitaria de patrimdnio

cultural e ambiental .2’ Além disso, a FUNAI reconhece que

[...] a demora na regulamentacdo do texto constitucional e na
efetivag@o das imprescindiveis mudangas ndo permitiu o cumprimento
do prazo supracitado [de cinco anos para demarcagdo das terras
indigenas], mas continua permitindo e facilitando a permanéncia da
antiga politica e, em muitos casos, da visdo do inicio do século XX.
Em seus mais de 40 anos, a FUNALI foi objeto de diversas iniciativas
de reforma administrativa que foram limitadas pela falta de
estabilidade institucional e pela insuficiente decisdo politica de
promover as mudangas necessarias em aten¢do aos preceitos da
Constitui¢do e da base legal vigente. 2"’

E Baines (2008) destaca que, logo apdés a consolidacio do chamado novo
movimento indigena, isto no decorrer das décadas de 70, 80 e 90 do século passado,
somado aos novos direitos reconhecidos pela Constituicdo de 1988, abriu-se a
possibilidade de existir novas relagdes interétnicas menos assimétricas do que aquelas

que ocorriam no passado. Mas Cardoso de Oliveira (2000) aponta para as dificuldades

204Fundacdo Nacional do indio. Politica indigenista. Disponivel em:
http://www.funai.gov.br/index.php/nossas-acoes/politica-indigenista?start=2#. Acessado em 02 de dez de
2019.

205 BRASIL. Presidéncia da Republica. Casa Civil. Subchefia para Assuntos Juridicos. Lei N° 6.001, de
19 de dezembro de 1973. Dispde sobre o Estatuto do Indio. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Leis/L6001.htm. Acessado em: 14 de margo de 2018.

206 BRASIL. Camara dos Deputados. Projeto de Leis e Outras Proposigdes. PL 2057/1991: dispde sobre o
Estatuto das Sociedades Indigenas. Disponivel em:
https://www.camara.leg.br/proposicoesWeb/fichadetramitacao?idProposicao=17569. Acessado em 14 de
margo de 2018.

207Fundagdo Nacional do indio. Politica indigenista. Disponivel em:
http://www.funai.gov.br/index.php/nossas-acoes/politica-indigenista?start=2#. Acessado em 02 de dez de
2019.
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de se criar condi¢des para um didlogo interétnico, afinal, tal didlogo estd comprometido
pelas regras do discurso hegemdnico institucionalizado.

E ainda existe um descompasso entre a lei e a pratica politica. Afinal, o Estado
brasileiro reconhece os direitos dos povos indigenas, mas pouco faz quando tem que
colocd-los em pratica, especialmente no direito a terra. Por exemplo, ndo foram
cumpridos os prazos estabelecidos pela Constituicdo Federal — 5 de outubro de 1993 —
para a conclusdo de todos os processos de demarcagdo das terras indigenas. Pois, de
acordo com o levantamento feito pelo Instituto Socioambiental, que poder ser visto no
quadro que segue abaixo, as demarcagdes das terras indigenas que seguiram nos

governos pos-redemocratizagdo estdo assim dispostas:

Quadro 5: Demarcacées das Terras Indigenas no Brasil (1985-2019)

Presidentes - Periodo TIs Declaradas TIs Homologadas
N° Extensao (Ha) | N° Extensao (Ha)
Bolsonaro (jan 2019-atual) 0 0 0 0
Temer (mai de 2016-abr 2019) 3 3.397.569 1 19.216
Dilma (jan 2015-mai 2016) 15 932. 665 10 1.243.549
Dilma (jan 2011-dez 2014) 11 1.906. 007 11 2.025.406
Lula (jan 2007-dez 2010) 51 3.008. 845 21 7.726.053
Lula (jan 2003-dez 2006) 30 10.282. 816 66 11.059.713
FHC (jan 1999-dez 2002) 60 9.033. 678 31 9.699.936
FHC (jan 1999- dez 1999) 58 26.992.172 114 31.526.966
Itamar Franco (out 92-dez 94) 39 7.241.711 16 5.432.437
Collor (mar 90-set 92) 58 25.794.263 112 26.405.219
Sarney (abr 1985-mar 90) 39 9.786. 170 67 14.370.486

Fonte:  Instituto  Socioambiental.  Situagdo  das  Terras  Indigenas.  Disponivel em:
https://pib.socioambiental.org/pt/Situa%C3%A7%C3%A30_jur%C3%ADdica das_TIs no Brasil hoje#
Situa.C3.A7.C3.A30_das_TIs no_Brasil Acessado em: 20 fev. 2020.

Endo poderia deixar de acentuar que, apesar das dificuldades que alerta Cardoso
de Oliveira (2000), se deve ter sempre em mente a criatividade das pessoas que fazem
parte do movimento indigena e daquelas que compdem as associagdes indigenistas.

Isso posto, eis que surge uma questdo: como explicar esses desrespeitos aos
direitos indigenas sob uma Constituicdo que ¢ conhecida como “Constitui¢ao Cidada™?

Certamente, a resposta para esta questdo reside na formagdo da cidadania no Brasil.
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Como destaca Jos¢ Murilo de Carvalho (2008), no Brasil, com seus cinco séculos de
historia — dentre os quais mais da metade vigorou a escravidao da populacdao negra e
indigena, somado o cerceamento dos direitos das mulheres ¢ homens durante duas
ditaduras —, a cidadania sempre foi incompleta.

Aliéds, o oposto disso, a cidadania plena, que reune a liberdade, participacao e
igualdade para todos, embora seja “[...] um ideal desenvolvido no Ocidente e talvez
inatingivel”, serve de “[...] pardmetro para o julgamento da qualidade da cidadania em
cada pais e em cada momento histérico” (CARVALHO, 2008, p. 9).

E, somado a isso, a confusdo que ha entre o que ¢ de ordem publica e privada, que
desagua nos privilégios de um pequeno segmento da sociedade, restringe e coloca em
risco a ampliagdao da cidadania no Brasil. Assim, o que se tem ¢ uma dificuldade em
reconhecer os direitos dos povos indigenas, especialmente o que tange ao
reconhecimento de suas identidades étnicas.

Nesse caso, ao desconsiderar a identidade de indigenas, o Estado procura aquilo
que Barth (2005) chama de “trés processo contrarios a variacdo”: o controle,
silenciamento e apagamento das experiéncias. A proposito, o processo de construcdo
dos Estados nacionais americanos no século XIX tinha, dentre suas prerrogativas, o
combate a diversidade étnica que caracterizavam suas populagdes. Assim, o paradigma
seguido pelo Estado brasileiro, como também ocorreu em outros paises latino-
americanos, era adotar uma narrativa homogeneizadora que atribuisse a nagdo a ideia
em torno de um povo com lingua e cultura comum.

Consequentemente, quando o ator ndo tem sucesso na apresentagdo da propria
identidade, ele esta sujeito ndo apenas ao tratamento com desconsiderag¢do, mas,
sobretudo, ao desrespeito de seus direitos basicos de cidadania” (CARDOSO DE
OLIVEIRA, L. R. 2011). A histdria, portanto, demonstra a dificuldade brasileira em
universalizar e reconhecer os direitos basicos dos povos indigenas.

Dessa forma, o respeito e reconhecimento dos direitos indigenas requer alteracdes
ndo apenas no campo do comportamento, mas no das atitudes, ¢ que ndo pode ser
implementado por decreto ou a partir de iniciativas exclusivamente legislativas
(CARDOSO DE OLIVEIRA, L. R., 2011).

Mas, para fechar esta se¢do, gostaria de salientar que a referéncia acerca da
situagdo legal dos povos indigenas apos 1988, pos-redemocratizagcdo, apenas serve
como ilustracdo sobre os desdobramentos da luta dos movimentos organizados por

indigenas e ativistas indigenistas. Portanto, para efeitos cronoldgicos do presente
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estudo, ainda falta tratar sobre as relacdes entre os indigenas do litoral paulista e a
FUNALI entre as décadas de 1970 e 1980. Assim, a proxima se¢do tratara sobre alguns
episodios que denotam as relagdes entre indigenas e agentes da instituicao indigenista

em foco.

Os indigenas e a FUNAI no litoral paulista

Entre as décadas de 1970 e 1980, os jornais, sejam de abrangéncia nacional como
também aqueles de circulacdo regional, estampavam suas opinides acerca da situacao
dos indigenas no litoral paulista e Vale do Ribeira. O jornal O Estado de Sdo Paulo, em
1972, constatava que os Guarani da regido costeira de Sdo Paulo “[...] até hoje
continuam resistindo a todo custo as influéncias da sociedade dita civilizada. Todos eles
continuam indios e as tentativas de integracdo sO tiveram como resultado a
marginalizacdo, a desagrega¢ao, a miséria ¢ a morte pela fome e doengas”.?’® Enquanto
a Folha de Sdo Vicente, em matéria de 2 de dezembro de 1978, sob o titulo “Posseiros
ndo serdo expulsos de Peruibe”, descreve a grilagem de terras e a agdo de grupos

armados que procuravam expulsar os posseiros, sendo muitos destes ultimos descendem

[...] dos tupi-guaranis. Seus terrenos sao de Patrimdnio da Unido,
embora componentes do espolio de Ledo Benedito de Araujo Novaes,
mais especificamente seu genro, Eduardo Monteiro da Silva, vereador
do Municipio [Peruibe], que inclusive reclama propriedade destas
terras.?%

Em ambos os fragmentos de texto, existem os seguintes pontos que eu gostaria de

levar em consideragao:

*+ A constatacdo de que os indigenas da costa litoranea

mantinham suas identidades étnicas;

* Que as politicas indigenistas de integracdo a sociedade
nacional resultaram aos indigenas a marginalizacdo,

desagregacdo, miséria, fome e doengas;

208 ARMAZEM DA MEMORIA, O Estado de Sio Paulo, 7 de novembro de 1972, p. 12.
209 Folha de Sdo Vicente, 1978, APESP, p. 3
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% O uso do termo “tupi-guarani”, em referéncia que a matéria
faz acerca da descendéncia daqueles chamados “posseiros”,
bem como a demanda do espo6lio de Leao Benedito de Aratijo

Novaes.

Mas, como se vera ao longo desta secdo, os jornais desse periodo compartilhavam
praticamente as mesmas opinides, excetos em alguns aspectos, em relacdo as condigdes
de vida dos indigenas na costa litoranea e 4reas adjacentes do estado de Sao Paulo.

Como primeiro ponto a ser posto em discussdo, eu gostaria de tecer alguns
comentarios sobre o caso do espodlio de Ledao Benedito de Araujo Novaes. No ano de
1973, o Servigo do Patrimdnio da Unido do Estado de Sao Paulo (SPU-SP), em ateng¢ao
ao requerimento de Mario Rossi, entdo vereador de Peruibe, esclarecia que as terras
pertencentes @ Unido no mencionado municipio — neste caso, aquelas onde se implantou
o aldeamento S3o Jodo Batista de Peruibe —, foram adquiridas de maneira ilegal pelo
médico Ledo Benedito de Araujo Novaes. Pois, segundo o que consta no documento, o
titulo apresentado pelo médico “[...] filiando-se ao registro Paroquial de 1856, feito pelo
Fabriqueiro do Convento, ndo tem valor legal e nem juridico”.?'

Tal afirmag¢ao embasa-se na decisdo do Tribunal Federal de Recursos (Apelacao
n°® 10.02, de 19/09/1958) e na do Supremo Tribunal Federal (Recurso Extraordinério n°
52.255), que ndo reconheciam o dominio da Mitra Diocesana de Santos, uma vez que
essas terras foram incorporadas ao patrimonio da Coroa de Portugal em 1754, quando a
Companhia de Jesus fora expulsa do Brasil. No referido documento, pode-se ainda ler
que a Carta Régia de 21/07/1759, bem como o Alvara de 03/09/1761, incorporavam e
lancavam nos livros dos Proprios do Patrimdénio Publico da Coroa Real (Colegdo
Delgado de 1759/1762, p. 771) todos os bens dos jesuitas ao Estado lusitano. E, mais
adiante, o dossi€ ainda constata que, “[...] nem no advento da Republica ou o Cddigo
Civil atual vieram alterar essa natureza dos bens do Dominio da Coroa”.?!!

As terras do antigo aldeamento S@o Jodo Batista de Peruibe ainda suscitavam a
acdo de terceiros. O Servico Nacional de Informacdo (SNI), agéncia de Sdo Paulo,
informava que, em 1975, havia mais de 19 processos civeis referentes a questdo de

terras no municipio de Peruibe.?'? Destes processos ha o caso da Mineradora ABEL S.

210 Arquivo do Ministério da Justiga. Expulsdo de posseiros no Litoral Sul. Fundo Servigo Nacional de
Informacgao, agéncia de Sdo Paulo, Informacao N° 4486, 30 de agosto de 1975, p. 223.

211 Tdem.

212 Ibidem.
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A. que, de acordo com requerimento encaminhado em 1977 pelo entdo prefeito de
Peruibe, Benedito Marcondes Sodré¢, ao Departamento Nacional de Produgdo Mineral
(DNPM), ocupava 30% das terras do mencionado municipio. E mais adiante, o mesmo
documento revela que tal mineradora atuava nas terras reclamadas pelo médico Ledo
Benedito de Aratjo Novaes.?!?

E, de acordo com esse mesmo documento, a citada Mineradora atendia as
seguintes empresas: COSIPA (Companhia Sidertrgica Paulista), Weaton do Brasil, Fiat,
Fébrica de Ago Paulista, Crysler Corporation do Brasil, SOFUNGE, Ford do Brasil S.
A., Voity S. A. Maquinas, COFAP — Cia Fab. de Pecas, General Motors do Brasil,
Nadir Figueiredo, Fundi¢cdo Rosani Ltda, Edem S.A. Fund. Ind. de Acos Especiais,
Funcar S. A. Fund. Ind. Com., A¢o Villares.?!'#

Ao observar esta lista das empresas atendidas pela mineradora € crivel de nota que
estas representavam a cadeia produtiva da inddstria nacional, que ia desde aquelas
direcionadas a industria de transformacdo, como também de bens de producgdo e de
consumo. Nesse sentido, para entender a questdo das terras indigenas na regido costeira
paulista, bem como em suas adjacéncias, ¢ importante que se tenha em mente a
interconexao entre os atores nao-indigenas envolvidos. Pois, de um lado, os interesses
de grileiros e imobilidrias em obter o controle daquelas terras e, na outra ponta, o
empresariado local do setor de mineragdo interessado em atender as demandas da
industria brasileira daquela época.

Mas esse assunto ndo se esgota com a decisdo dos tribunais sobre as terras do
antigo aldeamento S3o Jodo Batista de Peruibe pretendidas por Ledo Benedito de
Aratjo Novaes. Como demonstrarei mais adiante, a questdo que envolve as terras desse
antigo aldeamento voltara para o centro do debate quando os indigenas da TI Piacaguera
passaram, isto no comeco do século XXI, a reivindicar a identificagdo e demarcagao
daquelas terras.

O outro ponto em destaque, que tratam os referidos jornais, ¢ a atengdo que se
expedia aos indigenas através do unico posto indigena em atividade na regido, ou seja, o

PI de Peruibe, uma vez que, “[...] dos postos do Litoral, no entanto, somente o de

2B3Arquivo do Ministério da Justica. Problemas de terras em Peruibe/SP. Informagdo N°
117/77/ASI/DPNM. Fundo: Assessoria de Seguranga de Informacdes do Departamento Nacional de
Producdo Mineral, 1977.

24 dem.
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Peruibe foi assumido pela FUNALI, ficando o de Itariri (PI Governador Carvalho Pinto)

abandonado”.?"’

Grafico 6: Populag¢dao da Aldeia Bananal (1977)
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Fonte: Museu do Indio (Acervo da FUNATI). (Grafico 6)

De acordo com Mauro Cherobim (1986), com o fim do PI de Itariri em 1972, a

FUNALI reativa, nesse mesmo ano, o PI de Peruibe, cujo intensao ainda era concentrar a

assisténcia aos indigenas em um unico espago e se esperava que os indios do Itariri

fossem para o Bananal. Para isso, os chefes de posto procuraram desenvolver projetos

que visavam o desenvolvimento da comunidade indigena e que assim evitaria a

circulacao de indios pelas cidades. Ainda, segundo o autor,

Haveria no aldeamento uma espécie de cooperativa que,
supervisionada pela chefia do Posto, se encarregaria da revenda dos
produtos artesanais. Os indios, em contrapartida, receberiam o
resultado do seu trabalho em dinheiro e/ou géneros alimenticios. [...]
Para o funcionamento do Posto, foram construidas a casa do
encarregado (também sede do Posto), uma enfermaria, um barracdo de
madeira para a “cooperativa” — e trinte sete casas de madeira para as
familias indigenas (CHEROBIM, 1986, p. 68-69).

Cherobim (1986, p. 73) também comenta que, apesar do posto, as terras do

Bananal eram constamente invadidas por posseiros.

215 Ministério da Justica. Memorando N° 50/79-ASI-FUNAI: Documento sobre a interferéncia da
ANAI/CIMI. Acervo da FUNALI, 1979.
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A reserva sobre problemas de invasdo de posseiros, anteriores a
reinstala¢do do Posto, fato insistentemente denunciado pelos Guarani.
A chegada do Posto em nada adiantou; a Policia Federal foi acionada
para resolver o problema do mais renitente, conhecido como
“espanhol” [é provavel o autor se refere ao caso de Avelino Segura
que mencionei anteriormente], ainda sem resolugdo na tltima viagem
a reserva. A latitude desse posseiro configura “grilagem”, pois varias
vezes tentou expulsar os indios da propria reserva.

Além disso, se o jornal O Estado de Sdo Paulo considerava que os indigenas do
litoral de Sdo Paulo resistiam ao processo de integracdo a sociedade nacional,
enfatizando os seus aspectos negativa para essa populagdo, um funcionario da FUNAI
atribuia tal fracasso as péssimas condi¢cdes de trabalho e o ambiente pelo qual foi
instalado o PI de Peruibe. Em declaragdo ao periddico 4 Critica, de 8 agosto de 1979, o
titular da 12* Delegacia da FUNAI?'®, cuja sede era em Bauru-SP, chamado Alvaro
Villas Boas, declarava que esse Posto Indigena era um problema devido “[...] as
proprias condigdes da area, constituida em grande parte de alagadigos [...]”.2!" Afora que

este mesmo funcionario comentava que os indigenas de Peruibe

[...] estiveram abandonados quase meio século e, atualmente, grande
parte da populag@o da reserva ¢ formada por mesticos de terceira e até
de quarta geragdo [...] que se intitulam indios, mas ndo falam o
guarani e¢ vivem perambulando por Sdo Paulo, Itanhaém e outras
cidades, vendendo artesanato.?'®

Ainda sobre as condi¢des e as atividades desse posto indigena, um artigo que saiu
pelo mesmo jornal, desta vez em 23 de janeiro de 1979, sob o titulo No Litoral Norte,
indios perdem identidade cultural, conta que uma familia de indigenas deixara a aldeia
Bananal em decorréncia das péssimas condi¢des oferecidas pelo posto indigena e, por
conseguinte, estabelecera-se nas terras de Sao Sebastido, no Litoral Norte de Sdo Paulo.

De acordo com este texto,

[...] os indios queixam-se de muitos problemas como a falta de escolas
para suas criangas, auséncia de assisténcia médica e falta de

216 A 128 Delegacia Regional da FUNALI foi criada em 1977, tinha sob sua responsabilidade os seguintes
postos indigenas: Arariba (SP), Vanuire (SP), Icatu (SP), Ivai (PR), Apucarana (PR), Laranjinha (PR),
Bardo de Antonina (PR), Faxinal (PR), Peruibe (SP), Pinhalzinho (PR), Sdo Jerénimo (PR), Queimadas
(PR) (FUNAL 1984).

217 ARMAZEM DA MEMORIA. A Critica, 1979, n. p.

218 [dem



208

ferramentas para o manejo da roga. A Unica forma de sobrevivéncia
por eles encontrada ¢ a venda de seu artesanato.?"”

Nota-se nessa matéria a visao de que os nao-indigenas faziam sobre os amerindios
do litoral paulista: “Ndo se identificam mais com seu deus Tupa nem como o
cristianismo que lhes foi ensinado. Nao sdo brancos, ndo sdo indios, sdo algumas
pessoas tentando sobreviver com a venda de cestas, flechas e outros tipos de
artesanatos”.’”” Lembrando que Samuel Bento dos Santos, mais conhecido pela alcunha
Jijoko, juntamente com sua familia e mais duas outras, deixaram a aldeia Bananal e se
estabeleceram nas terras onde formariam a aldeia do Rio Silveira. E, de acordo com o
trabalho etnografico de Marivaldo Aparecido de Carvalho (2006), o txeramaée Jijoko foi
a lideranca (espiritual e secular) que ativamente lutou pela demarcagdo daquelas terras.
E Valéria Macedo (2009) observa em seu trabalho etnografico que outras familias
provenientes das aldeias de Piacaguera e Itariri, além da de Jijoko, também se
estabeleceram na aldeia do Rio Silveira. Cherobim (1986), por seu turno, afirma que o
Silveira também foi formado por familias provenientes do Rio Branco, liderados pelo
Capitao Pedro, do “Rio Grande™.

Conforme a presente matéria jornalistica, estes indigenas “[...] chegaram aquela
regido, hé vinte anos, trazidos pelo entdo coronel da Policia Militar Homero Santos, que
queria configurar por meio deles, uma posse na regido”.??! Consequentemente, isto
lembra os apontamentos feitos por Gilberto Azanha e Maria Inés Ladeira (1992, p.7)
sobre o supracitado caso, que afirmavam que muitas familias indigenas nao
encontravam dificuldades em estabelecer suas aldeias junto a Serra do Mar do litoral
paulista, e especuladores se dispunham a protegé-los, aparentemente, “[...] em troca de
serem reconhecidos como senhores das terras ocupadas por eles”. Macedo (2009), por
sua vez, observa que, desde a identificagdo daquelas terras, a populagdo de Ribeirdo
Silveira elevou dez vezes, ou seja, de 30 para 300 individuos.

Enquanto isso, os indigenas que continuaram a residir na aldeia Bananal,
juntamente com outros individuos ndo-indigenas, procuravam meios para se
defenderem da violéncia e do esbulho de suas terras. No acervo do Departamento
Estadual de Ordem Politica e Social (DEOPS), que hoje estd sob os cuidados do

Arquivo Publico do Estado de Sao Paulo (APESP), ha, além de outros documentos, um

219 . O Estado de Sdo Paulo, 1979, n. p.
220 Idem.
221 Idem.
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prontudrio pelo qual demonstra que os agentes desse 6rgdo de repressdo vigiavam as
acoes de uma associagdo de posseiros, a Sociedade de Melhoramentos e Beneficios da
Zona Rural de Peruibe. Nesse documento hd um recorte de jornal, A Tribuna de Santos,
de 16 de fevereiro de 1980, em que se pode ler que os posseiros na regido de Peruibe,
reunidos na citada associagdo, exigiam que o Bispo de Santos, Dom David Picao®,
apoiasse a luta daqueles pela posse das terras que estavam ameagadas pela agdo de
grileiros e jaguncos. Dentre esses chamados “posseiros”, os jornalistas de tal matéria
citam Jodo Gomes??, também conhecido como “Jodo indio”, como o representante de
uma aldeia indigena, provavelmente a aldeia Bananal, que vem sendo preterida pelos
grileiros.?**

A Folha de Goias, de 31 de maio de 1981, traz uma entrevista em que Ivan
Zononi Hausen, assessor-chefe do Presidente da FUNALI, afirma que os povos indigenas
do Brasil estdo em franca extingdo. Pois, como exemplo, este funciondrio cita os

indigenas do Litoral de Sdo Paulo. De acordo com suas palavras:

[...] vivem na miséria, degenerados pelo alcoolismo e pelas doengas
[...] ndo tém mais tradi¢do ou alegria. SO o que os reline sdo os
‘bailinhos’ nas noites de sabado, as peladas quase todos as tardes, os
radinhos de pilha e a televisdo a bateria. Costumes impostos pelos
brancos.??

Nessa matéria, os indigenas do PI de Peruibe, apos a morte de uma india por falta
de atendimento médico, sendo esta envenenada pela poluicdo das aguas do rio
Quatimirim, muitas familias decidiram abandonar aquelas terras e se instalaram na serra
de Ubatuba, Litoral Norte de Sdo Paulo, em Prumirim. Consequentemente, as familias
amerindias que sairam do Bananal passaram a recusar a assisténcia da FUNAI. Sobre tal
atitude, o jornal ilustra o sentimento desses indigenas com a posi¢ao do entdo cacique

Nhanderu Bexa que, ao recusar a ajuda do 6rgdo indigenista, o qual afirmava que a “[...]

222 De acordo com a mesma matéria, o bispo de Registro, Dom Apparecido José, membros da Igreja da
Assembleia de Deus da regido, vereadores do MDB, do sindicado dos trabalhadores rurais e da Comisséo
Justica e Paz da Arquidiocese de Sao Paulo.

223 Jodao Gomes ¢é primo da txedjaray Dora e parente dos demais indigenas que tive contato quando estive
em campo. Segundo a txedjaray Dora, Jodo Gomes ¢ filho de Isabel Samuel dos Santos e de Armando,
sendo sua mae irma de André Samuel dos Santos, pai de Dora.

24 ARQUIVO PUBLICO DO ESTADO DE SAO PAULO. Posseiros apelam a D. David. A Tribuna de
Santos, 16 de fevereiro de 1980. In. Departamento de Ordem Politica e Social. Prontuario N° 11057:
Sociedade de Melhoramentos e Beneficéncia dos Rurais de Peruibe, 1980.

25 ARMAZEM DA MEMORIA, Folha de Goias, 31 de maio de 1981, n. p.
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FUNALI ¢ coisa de branco, nao pode funcionar direito para os indios”.??* Enquanto isso
continua precdria as condi¢des de vida daqueles que permaneceram em Peruibe.

O entdo cacique da aldeia Bananal, Bento Samuel dos Santos, pai de Jijoko, falava
a respeito das condicoes de vida seus parentes. Segundo a matéria jornalistica, o cacique
alega que a FUNAI ndo cumpria com suas obrigagdes de instalar luz elétrica e agua
encanada. A lideranca indigena ainda assegurava que “Indio vai trabalhar com fome,
ganha um quilo de mistura que nao da para nada, usa sapato gasto e roupa velha dos que
ajudam o indio sem dinheiro e comida.” E mais adiante, ele também afirmava que “[...]
tudo o que a FUNAI fala ¢ mentira, os funciondrios mentirosos s6 querem ganhar
dinheiro a custa do indio.” O cacique Bento Samuel acusava os servidores do sumi¢o do
dinheiro que conseguiram com a venda de trés colheitas da banana que os indigenas
cultivavam na aldeia Bananal.?’

Em verdade, essas reclamacdes ndo se resumiam apenas ao PI de Peruibe, uma
vez que os indigenas também se queixavam de outros postos, como o de Arariba-SP e o
Mangueirinha-PR, onde eram obrigados “[...] pelos chefes de Posto a trabalhar sem
nunca verem o dinheiro”.??® Lembrando que a insisténcia da FUNAI — e antes o SPI —
em confinar os indigenas em um Unico espago, neste caso a aldeia Bananal, vai contra a
praxis amerindia, que ¢ determinada pela mobilidade, pelas suas politicas internas.

E outro elemento revelador ¢ o fato de que o conceito de aculturacao ainda
pautava a politica indigenista da FUNAI. Na Ata da 13* Reunido do Grupo de Trabalho
(GT) N° 88.118/83, da FUNAI, realizada em dezembro de 1986, além de outros
assuntos tratados, como as demarcacdes das terras indigenas no estado de Siao Paulo,
sobretudo aquelas localizadas no litoral e Vale do Ribeira, tem-se uma discussao a qual
reproduzo a seguir: “O senhor representante do MIRAD [Ministério da Reforma e
Desenvolvimento Agrario] destacou a historia dos Guarani paulistas e sua resisténcia
cultural e a aculturacdo.” Mais adiante, o representante da Conselho de Seguranca

Nacional (CSN)** alegava

[...] ndo haver uma tentativa de aculturagdo forgada quanto a grupos
indigenas e considerou que a mesma devia desenvolver-se de maneira

226 Idem.

227 Idem.

28 MINISTERIO DA JUSTICA. Relatério relativo a Instrugdo técnica Executiva N° 003/DGPI de 4 de
marco de 1983. Fundo da Fundagio Nacional do Indio.

229 BRASIL. ARQUIVO NACIONAL, 1986, p. 4-5.
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paulatina, gradual, e que, no caso dos Guarani, supunha que tal
acultura¢do viria, mais dia, menos dia. >*

Para isso, o representante da CSN cogitava criar coldnias agricolas com o
proposito de “[...] facilitar o processo de acultura¢do”. Consequentemente, 0 emissario
do MIRAD afirmava que, para levar o processo de aculturagdo dos Guarani seria
preciso que os governos federal, estadual e municipal devessem atuar juntos para que
estes indigenas fossem integrados a sociedade nacional por meio da aculturagdo. Mais
adiante, os membros de tal reunido cogitavam a possibilidade de transformar todas as
terras indigenas em Sao Paulo em coldnias agricolas.?!

Com tais fontes documentais, além de evidenciarem as condi¢des de vida dos
indigenas no Litoral de Sao Paulo, bem como indicarem a relacdo destes com a FUNAI
e a visdo dos ndo-indigenas sobre aqueles, também sinalizam a formacdo de outras
aldeias ao longo da regido litoranea paulista, cujo ponto de partida ¢ a aldeia Bananal.
Ademais, esta conjuntura se caracteriza conforme os dois pontos que Ladeira (2007)
levanta: 1) o poder publico negava quaisquer direitos sobre as terras que ocupavam 0s
indigenas, isto porque eram vistos como ndmades ou errantes, remanescentes de aldeias
em extin¢do e que “ndo lutavam” por terra; 2) eram vistos como “aculturados”, como
isso se afirmava que estavam integrados a sociedade nacional.

Diante dessas condicoes na aldeia Bananal, juntamente com o precario
atendimento oferecido pelo Estado, através de sua institui¢do indigenista, algumas
familias indigenas optaram em deixar aquela aldeia e passaram a retomar os espacos
que, ha muito tempo, eram por eles conhecidos e frequentados em distintos lugares na
costa ocednica e na regido do Vale do Ribeira do estado de Sao Paulo.
Consequentemente, essas familias fundariam outras aldeias. Este ¢ o caso das seguintes

aldeias:

230 Idem.
231 Idem.
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Quadro 6: Aldeias Tupi e Tupi Guarani no Estado de Sao Paulo

Nome Quantidade Localizacio Dimensiao Situacio
de Aldeias ¢ Territorial Fundiaria
Bananal Homologada
(Peruibe) 1 Peruibe 480 ha Decreto s/n
17/05/1994
Homologada
TI Arariba 4 Avai 2 mil ha Decreto n°
308/1991
Homologada
TI Itariri 2 Itariri 1.212 ha Decreto n°
94.225/1987
- Sao ) Declarada/
I;Ii?j;ri?;) 1 Sebastido/Bertioga/ 9 mil ha Portaria do MJ
Salesopolis N°1.236/2008
Em
Renascer 1 Ubatuba A identificar 1dent1ﬁ$:a9%o
Portaria n
1.438/2010
. Homologada
TI Jaragua 4 C SE}? 53110_ 2 ha Decreto n°
aprial/lisasco 94.221/1987
Nhandé¢ Pora . . . Sem
(Aldeinha) 1 Itanhaém A identificar providéncias
Declarada
TI Itadca 2 Mongagua 533 ha Portaria n°
292/2000
1 I.t?pu 2 Registro A identificar Se{n .
Mirim providéncias
Em
Tekoa Pora 1 Itaporanga A identificar 1dent1ﬁf:age(1)0
Portaria n
139/2014
I Homologada
Piacacuera 9 Peruibe 2.773 ha Decreto
cag 29/04/2016
Identificada
Djaiko-Aty 1 Miracatu 1.216 ha Despacho n°
86/2016
Em
Tl Barap de 2 Barao de Antonina | A identificar 1dent1ﬁf:a9%o
Antonina Portaria n
1088/2007

Fontes: Mapa Guarani Digital e Instituto Socioambiental (ISA).
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Mapa 3: Aldeias Tupi/Tupi Guarni no Estado de S&o Paulo. Autor: Bertapeli (2019).
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Sendo assim, o conjunto dessas aldeias corresponde, atualmente, ao total de 31
locais onde convivem os Tupi e Tupi Guarani (tendo em alguns casos o convivio com
os Guarani Mbya), sendo estas alocadas em 13 Terras Indigenas. No estudo de Juracilda
Veiga (2013), que engloba as aldeias Guarani Mbya e Nhandeva (Tupi e Tupi Guarani),
consta que, em meados da década de 1980, havia 9 aldeias em Sao Paulo (Grande Sao
Paulo e litoral paulista); 15 anos depois, esse nimero saltou para 16 nucleos; em 2008,
registrava-se 26 aldeias; em 2013, o numero total correspondia a 45 aldeias, com uma
populagao de 3.593 individuos.

Denota-se que, além de preservar sua autonomia, os indigenas da regido em
questdo reivindicavam por melhorias nos servi¢os de atencdo que o Estado oferecia as
aldeias.”? Logo, isso remete ao que explanei no capitulo anterior acerca das tentativas
do SPI em restringir o territério indigena ao espago compreendido a aldeia Bananal,
bem como a resposta dessa populagdo, que veio a se materializar com a instalacao de
um novo posto (neste caso, o PI Carvalho Pinto) e a insisténcia de que a constituicdo de
uma aldeia obedece a preceitos de sua tradigao.

Em grande medida, foram varios os motivos que levaram muitos individuos
origindrios da aldeia Bananal a sairem de 14 e, por conseguinte, constituirem as aldeias
que surgiram no decorrer do século XX: o precério atendimento da FUNAI conflitos
religiosos e politicos.

E, como se constatara no proximo capitulo, a aldeia Bananal ¢ o lugar em que
muitos indigenas, sendo estes descendentes dos Tupi e Guarani, nasceram ou passaram
algum momento de suas vidas. Para muitos daqueles que 14 habitaram, bem como se
pode verificar no discurso das novas geragdes, a aldeia Bananal ¢ “a aldeia mae”, o que
significa para esses atores sociais que 14 € o espago pelo qual sairam algumas familias
que, mais tarde, formariam muitas das aldeias do litoral paulista e do Vale do Ribeira.
Deste modo, deter-me-ei no capitulo seguinte sobre o caso de algumas dessas novas

aldeias.

fekk

Ao término da década de 1960, o Estado brasileiro, sob o autoritarismo dos militares

232 Como observa Ladeira (1984, p. 134): “[...] o pleno dominio dos seus territérios”, sem o controle da
FUNAL
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que estavam no poder desde 1964, procurou transmitir a sociedade civil, quando
encerraram os trabalhos do SPI e, em seu lugar, instituiram a FUNAI, a imagem de uma
nova era para os povos indigenas brasileiros. No entanto, o que se viu foi a continuidade
das praticas tdo criticadas no periodo de gestdo do SPI. Pois, de acordo com o exposto, a
FUNALI, durante o periodo em estudo, ndo trouxe renovagao € tampouco as necessarias
mudancas para a politica indigenista brasileira. O que realmente aconteceu foi a
manutencdo da degradacdo da vida da populagdo indigena em nome de uma ideologia
desenvolvimentista predatoria, que apenas beneficiava um pequeno segmento da
sociedade brasileira e do capital exterior que, dentre outras coisas, almejavam explorar

as terras pertencentes aos indigenas.

Assim, a politica indigenista do Estado brasileiro era valer-se de recursos como o
apagamento e negacdo das identidades indigenas, seja por meio da chamada
“emancipagdo tutelar”, da aculturagdo e do processo de integragdo e assimilacdo a
sociedade nacional. E, de forma mais drastica e cruel, a promocdo do exterminio
sistematico e o genocidio desses povos, seja pelo do uso das forcas armadas e pelo
costumaz relapso e omissao administrativa da FUNAL

Em contrapartida, os indigenas e setores da sociedade civil mobilizaram-se contra
tal politica — que hoje pode ser enquadrada no que o filosofo camaronés Achille
Mbembe (2018) chama de necropolitica, que ¢ a negagdo da humanidade do Outro, isto
¢, quando o Estado adota a repressao, a tortura e o exterminio contra a populacao,
sobretudo para indigenas, negros e pobres — e passaram a constituir associagdes de
defesa dos direitos indigenas, como no caso do novo movimento indigena e o chamado
indigenismo civil.

E outra importante contribuigdo vem das pesquisas antropoldgicas que
sinalizavam a emergéncia de se elaborar ou buscar novas teorias que norteassem suas
pesquisas sobre as identidades indigenas e as relagdes destas com a sociedade nacional.

Em razdo disso, o movimento indigena e as organizacdes sociais indigenistas
engendraram novos caminhos para se pensar politicas publicas para os povos
amerindios do Brasil. Como, por exemplo, a participacdo dessas entidades durante a
Assembleia Nacional Constituinte que, por sua vez, gerou a Constituicdo de 1988.

Em consequéncia disso, nos anos seguintes, a FUNALI seria teria como norte as

resolucdes da nova Carta Magna, ou seja, o reconhecimento do direito a pluralidade
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étnica, bem como o estabelecimento de relagdes referentes tanto a protecdo como a
promocao de direitos entre o Estado e as comunidades indigenas brasileiras.

Mas, como ja foi posto nesta parte do presente estudo, essas mudangas seriam
sentidas ap6s o processo de redemocratizagdo do pais. Portanto, a realidade vivida pelos
indigenas na costa litoranea paulista e seus arredores, entre as décadas de 1970 e 1980,
ainda persistiam ideias — como aculturagdo e integragdo — e atitudes anacrOnicas nas
politicas publicas do Estado brasileiro. Pois, como foi posto, os indigenas continuavam
lutando pelo direito de acesso as suas terras, por melhorias no atendimento da FUNAI
as aldeias — que, os funcionarios reclamavam das péssimas condi¢des de trabalho —,
sobretudo no que se refere a educagdo e saude. E, no referido caso da regido em estudo,
o orgao indigenista, muito semelhante ao que foi feito pelo SPI, procurou restringir o
territorio indigena ao espaco compreendido a aldeia Bananal.

Consequentemente, como também em decorréncia também dos conflitos e cisoes
internas, muitas familias indigenas foram obrigadas a deixar a aldeia Bananal. Assim,
em diferentes momentos, essas familias iniciaram o processo de retomadas das terras
que, ha muito tempo, eram conhecidas e frequentadas pelos seus antepassados e por eles
proprios, isto em distintos lugares na costa oceanica e na regido do Vale do Ribeira do
estado de Sdo Paulo. A aldeia Bananal, portanto, ¢ o lugar em que muitos desses
indigenas t€ém como a “aldeia mae”, ou seja, o espago geografico que deu origem as
aldeias contemporaneas. Deste modo, o proximo capitulo sera sobre o caso de algumas

dessas novas aldeias.



Capitulo 4

A formacdo de novas aldeias: atracdo e dispersdo a
partir da “aldeia mae”’
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Cantando, enfretamos os males.

O branco chegou em 1.500, invadiu esta terra que chamam de Brasil,
tomou tudo que somos, a terra, a natureza...

A nossa resisténcia nos manteve vivos até hoje e lutamos muito para
nos manter em alguns territdrios. Conseguimos algumas demarcagdes
daquilo que nunca teve dono mas a ganancia do homem branco nao
tem limites.

Estamos na Terra Indigena Piacaguera, em Peruibe/SP, desde muito
antes das caravelas aportarem por aqui e nossa terra foi reconhecida e
homologada depois de muita luta, mas insistem em nos tirar daqui...
eles continuam querendo mais e mais terras. Esquecem que ndo somos
donos da terra, somos parte dela.

A luta continua. (Aldeia Tapirema — TI Piagaguera, agosto de 2020)

No final do capitulo anterior, comentei que os Tupi e Tupi Guarani referem-se a
aldeia Bananal como a “aldeia mae”, ou seja, este € o espago em que muitos deles
nasceram e cresceram e, pelos mais variados motivos, deixaram-no e passaram a
constituir outras aldeias. Neste ultimo capitulo, portanto, tratarei sobre o processo de
constitui¢do de algumas dessas aldeias. Neste caso, refiro-me a TI Itadca, TI Djaiko-aty,
aldeia Nhandé-pora, também conhecida por Aldeinha, e, por fim, a TI Piagaguera.
Assim, as retomadas de terras por esses indigenas fazem parte de um movimento de
atragdo e dispersdo que eles fizeram ao longo do século XX, onde constituiram novas
aldeias através da reocupagdo de seus antigos territorios. Mas antes € preciso tecer
algumas palavras sobre outro assunto que possui paralelo com a reocupacgdo de seus
territorios, ou seja, a constru¢do da identidade Tupi e Tupi Guarani. Afinal, como foi
posto ao longo desse estudo, os antepassados desses indigenas, por muito tempo,
lutaram contra os projetos estatais e religiosos que visavam apagar ou negar quaisquer
vestigios das identidades indigenas. Para isso, deter-me-ei sobre a teméatica da “mistura”
“i

ou “indios misturados”.

A mistura para os Tupi e Tupi Guarani

O séc. XXI chegou e os atuais Tupi e Tupi Guarani, descendentes dos antigos grupos

Tupi e Guarani, colocaram em xeque aquelas previsdes pessimistas acerca do futuro
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dessa populagdo que habita os diversos trechos do bioma denominado Mata Atlantica.
Pois, dentre os pontos ndo considerados em tais conjecturas estdo o crescimento
vegetativo dessa populagdo — isto gragas a relativa melhora nos indices de natialidade e
mortalidade infantil>*® — e, sobretudo, o renascimento das identidades étnicas, que os
estudos antropoldgicos e os censos demograficos, ocasionadas pela adesdo de novas
teorias e recursos metodoldgicos, permitiram que se compreendesse melhor tal quadro
social referente aos povos indigenas brasileiros. Com efeito, analisarei a seguir cada um

desses arrazoados elementos.

Em primeiro lugar, com o cruzamento dos dados disponiveis no Sistema de
Informacao sobre Mortalidade (SIM) e no Sistema de Informagao sobre Nascidos Vivos
(SINASC), ambos mantidos pelo Ministério da Saude, ¢ possivel estabelecer a Taxa de
Mortalidade Infantil (TMI) da populagao indigena brasileira, bem como aquela que vive
no estado de Sao Paulo, entre os anos de 1996 ¢ 20194, Logo abaixo, o grafico 7 indica

como essa taxa evoluiu no referido periodo.

Grafico 7: Taxa de Mortalidade Infantil da populacio
indigena (1996-2019)
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Fonte: MS/SUS/CGEIAE — Sistema de Informagao sobre Mortalidade (SIM); MS/SUS/DASIS — Sistama
de Informagdo sobre Nascidos Vivos (SINASC). Acessado em 2021.

233 Mas, em comparagdo com a populagdo ndo indigena, os indicadores continuam sendo desfavoraveis
aos povos indigenas (FUNASA, 2007 apud MOREIRA CARDOSO, A.; VENTURA CARDOSOS, R;
GARNELDO, L. et al, 2012).

234 A catalocagio dos dados do SIM tem inicio em 1996.
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Denota-se que, entre 1996 e 2019, a TMI indigena no Brasil manteve-se
predominantemente como média, ou seja, ela esteve entre 20%o a 49%o Obitos de um
grupo de mil nascidos vivos. Enquanto o estado de Sao Paulo, manteve a TMI indigena
em patamares baixos (menos de 20%o Obitos de um grupo de mil nascidos vivos). Mas o
que chama atengao ¢ a dréstica queda que a taxa de mortalidade infantil vem ocorrendo
no estado paulista, isto porque, em 1996, esse nimero era de 211,7%o, chegando em
2016 a 3,2%o, e, em 2019, foi para 16,8%eo.

Este ¢, portanto, o resultado das agdes de saneamento basico e o trabalho de
assisténcia a satde que foram desenvolvidas no decorrer do periodo supracitado.?**
Alids, devo rememorar que esses avancos vieram logo apos a criacdo dos Distritos
Sanitarios Especiais Indigenas (DSEI). Pois, como afirma Marina Denise Cardoso
(2014, p.861), com as DSEI, o Estado brasileiro procurou assegurar, por meio da
parceria “[...] das instituicdes publicas com organizagdes indigenas e outras da
sociedade civil, a promocdo da assisténcia médica e odontolégica para essas
populagdes, cujas diretrizes seriam estabelecidas pelo Ministério da Saude e suas agdes
executadas pela FUNASA”.

Mas esse crescimento nao se explica apenas com dados demograficos, isto porque
se pode também compreendé-lo através do aumento no niimero de pessoas que se
reconhecem como indigenas. Porquanto, desde o Censo de 1991 ¢ utilizado a
autodeclaragdo como metodologia de classificacdo da populagdo indigena brasileira. E
vale relembrar que os censos demograficos brasileiros de outrora, isto desde o Império,
referiam-se sobre os povos indigenas através do termo “caboclo” (Censos de 1872
1890). E, segundo Dias Junior & Verona (apud ANJOS 2013; PIZA & ROSEMBERG,
1998), outro dado digno de nota ¢ que os censos de 1900, 1920, 1950, 1970 e 1980 a
populagdo indigena era incluida nos dados demograficos na categoria “pardo”.

Assim, o ultimo Censo ainda registra que ha no Brasil 274 linguas e 305 etnias
que, dentre estas, existem no Brasil 42.234 individuos que alegam ser Guarani Kaiowa,
ao passo que 14.068 identificam-se como Guarani Nhandeva e 7.559 como Guarani
Mbya. No estado de Sao Paulo, que possuia um total de 41.794 indigenas, o que
corresponde 0,1% no total da populagdo do estado e 5,1% da populacdo autodeclarada

indigena do pais, o numero de indigenas pertencentes ao subgrupo Guarani Mbya ¢ de

25 BRASIL. MINISTERIO DA SAUDE. FUNDACAO NACIONAL DE SAUDE. Boletim informativo
especial, n. 8, p. 03-05, 2009. Disponivel em:
http//:funasa.gov.br/documents/20182/389669/Boletim+2009+abril.pdf/76b932-a63b-41fe-9bb2-
2518862570cc. Acessado em 24 mar 2021.
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2.796, os Guarani Kaiowa correspondem a 1.249, enquanto os Guarani Nhandeva
somam 2.253 (BRASIL. IBGE. CENSO DEMOGRAFICO, 2010).

Deste modo, os trés ultimos Censos Demograficos revelaram um expressivo
aumento dos respectivos numeros de pessoas que se autodeclaram indigenas: Censo
1991: 294. 131, Censo 2000: 734. 127 e Censo 2010: 817.963.2*¢ Sendo assim, a
autodeclaragdo explica o crescimento no niimero de pessoas que se reconhecem como
indigenas. Pois, como expressa Marta Maria Azevedo (2008, p.20), os trés ultimos
censos demograficos brasileiros “[...] captam a auto-declaracdo daqueles que se
identificam como indigenas, categoria que esta incluida no quesito raga/cor da pele, do
questionario de amostra”.

Dito isso, os segmentos da populacdo que antes eram vistos apenas como
“caboclos”, “mesticos”, “caipiras”, “caigaras”, ou mesmo “que nao eram mais indios”,
etc., ao serem questionados nas ultimas pesquisas demograficas e nos estudos
antropologicos sobre suas identidades, perceberam que o momento era oportuno para
externalizar suas ascendéncias indigenas. Alids, esse movimento, que Sahlins (1997, p.
54) chama de “intensificagdo cultural” e “florescimento”, nao ¢ um fendmeno exclusivo

do Brasil, uma vez que

[...] o fendbmeno ¢ mundial, e em alguns lugares vem ocorrendo ha
séculos. Certos casos de “florescimento” ou “intensificacdo cultural”
poés-contato se tornaram clichés antropologicos, como as Grandes
Planicies americanas durante a era do cavalo ¢ da arma de fogo,
potlatch da Costa Noroeste, as confederagdoes do Huron e dos
Iroqueses, ou os reinos fundados pelos conquistadores do Havai, Taiti,
Tonga e Fiji.

E, embora os censos ndo demonstrem qualquer vestigio dos etnonimos indigenas
evocados por esses individuos, as pesquisas antropologicas apontam para um expressivo
contingente de grupos que se declaram como indigenas. Assim, esses estudos
convergem para o motivo pelo qual aqueles atores desenvolveram seus discursos que
explicam os motivos que os levaram a se considerarem indigenas. Portanto, dentre estas
acOes discursivas estd o uso da expressdo “indio misturado”, ou simplesmente
“mistura”.

Nas conversas que tive durante o trabalho de campo com os Tupi e Tupi Guarani,

ouvi alguns dos meus interlocutores comentar que a expressdo “indio misturado”

236 BRASIL. IBGE. Censo Demografico 1991/2000/2010. Disponivel em:
https://indigenas.ibge.gov.br/graficos-e-tabelas-2.html. Acessado em: 22 mar. 2021.
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provém da forma como eles sao designados pela populagao local nao indigena. Segundo
o txeramoe Domingos Mirim, os jurud, que viviam nas fazendas contiguas a aldeia
Bananal, se referiam a eles como “misturados”, isto porque muitos indigenas dessa
aldeia eram filhos de indigenas e brancos. E assim também eram denominados nas
escolas que frequentavam, seja por professores, colegas e funcionarios. A professora
Itamirim comenta que, desde crianca ouvia os seus pais e avos se referirem como indios
misturados. Enquanto o txeramoe Elias Samuel, certa vez, comenta que os primeiros
indios misturados foram os filhos de Bartira — filha do cacique Tibirica — e Jodo
Ramalho, que tiveram 11 filhos.

A expressdo “indios misturados” e termos correlatos podem ser vistos nos
discursos identitarios de outros povos amerindios. Assim, como exemplo, ha o caso dos
indigenas da regido nordeste do Brasil que, segundo Pacheco de Oliveira (2016),
definem-se como “indios misturados”. Na pesquisa desenvolvida por Dantas, Sampaio e
Carvalho (1994), esse termo tem sua origem na forma como as autoridades se referiam
aos indios que viviam nos aldeamentos.

O outro exemplo vem dos povos indigenas Galibi-Kalifia, Karipuna, Galibi-
Marworno e os Palikur, habitantes da bacia do Rio Uagd, entre o norte do Amapa e a
Guiana Francesa, que, de acordo com Lux Vidal (1999), também se definem como
“indios misturados”. E o estudo de Peter Gow (1991), por sua vez, afirma que os Piro,
indigenas que vive na regiao do rio Baixo Urubamba, no Peru oriental, declaram-se
“gente mesclada”, de “sangre mezclado”. No Canada, de acordo com Bruce Alden Cox
(2002), os Métis identificam-se como descentes de indigenas (Cree, Ojbway e
Sauteaux) e brancos (franceses, ingleses e escoceses). Alids, a palavra métis, de origem
francesa, significa “mestico”.

Em suma, cada grupo étnico repensa a “mistura” e se afirma como uma
coletividade quando se apropria dela segundo os interesses e crengas priorizadas
(PACHECO DE OLIVEIRA, 2016).

Entretanto, ndo encontrei nos documentos historicos, referentes aos aldeamentos
indigenas em Sao Paulo, qualquer evidéncia referente ao termo “indio misturado”, mas,
em contrapartida, deparei-me com o termo “mestico”. Além de uma variagdo de
expressdes que acenam para os indios que habitavam os aldeamentos paulistas como
“pecas”, “indios mansos”, “indios administrados”, “indios aldeados”, etc.

Por outro lado, as etnografias de Danaga (2012, 2016), Mainardi (2010, 2015) e

Almeida (2011, 2016) s@o unanimes em atribuir a categoria nativa “mistura” ou “indio
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misturado” a forma como esses indigenas se referem aos casamentos entre as parentelas
formadoras do etndnimo homoénimo. Quanto aos Tupi, eles, sendo formado por algumas
familias que vivem com os Tupi Guarani, afirmam ser apenas descendentes dos
remanescentes dos grupos Tupi (Tupiniquim e Tupinamba).

Ao passar em revista esses pontos, creio que agora seja possivel adentrar na
maneira como os Tupi e Tupi Guarani pensam e constroem o0s seus etndnimos
homonimos. Assim, o primeiro aspecto a ser exposto ¢ o0 modo como eles processam o
que eles nomeiam como “mistura”, ou seja, os casamentos empreendidos entre as
referidas parentelas. Para isso, gostaria de retomar uma discussao anterior, que
brevemente apresentei pela primeira vez em minha dissertacdo de mestrado e que se
refere ao entendimento da “mistura” para os Tupi Guarani.

Naquela ocasido, em que se discutia o que alguns Tupi Guarani queriam dizer
quando alegavam ser “indios misturados”, mencionei que os elementos formadores de
tal “mistura” sdo por eles estritamente controlados, isto ¢, quando alguns desses
indigenas se referem sobre suas ascendéncias, a tendéncia ¢ enfatizarem a descendéncia
de grupos Tupi e Guarani. Mas, quando se observa a genealogia de suas familias,
constata-se que eles desconsideram os individuos negros ou brancos de sua composi¢ao
étnica. No entanto, naquela ocasido, ndo me ative em apresentar os exemplos que me
levaram a fazer tal constatacdo. Cabe agora apresentar, para ilustrar esta exposi¢ao, o
caso do txeramoe Domingos Mirim e de seus descentes (figura 20) que evidencia minha

afirmacao.
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Legenda

A A A ® A @ A

Ega homem homem Mulher homem Wuher homem Mukher

(Guarani) (Tupi) (Tupi) (Branco) (Branca) (Tupi (Tupi
Guarani) Guarani)

Fig. 20: Genealogia de parentesco do txeramdée Domingos Mirim.

Na genealogia de Domingos Mirim (fig. 20), denota-se que ele ¢ filho de uma
mulher branca e de um homem indigena (Tupi Guarani). Entretanto, em uma conversa,
logo apds tracar sua genealogia, ele se declarou como um Tupinamba. Com essa
afirmag¢ao, compreendo que ele nao dava importancia a ascendéncia étnica de seu pai e
sim a de sua avd materna, que ¢ Tupi. Mas por qué? A resposta para tal indagacdo
talvez esteja no fato de que o Tupi — ao qual carrega a ancestralidade Tupinamba, como
também Tupiniquim, Tamoio e Termimind — representa para esses indigenas o que eles
consideram como “o lado guerreiro” que eles procuram enfatizar em seus discursos.
Com isso, recordo-me que, certa vez, a txedjaray Nambi afirmava que eram os Tupi e
Tupi Guarani que estavam a frente dos processos de retomada das terras ocupadas
tradicionalmente pelos seus antepassados.

Assim, ao demonstrar que um individuo que tem, de um lado, o pai ou a mae
branco ou negro e, em contrapartida, tem o pai ou a mae indigena, ¢ considerado Tupi
ou Tupi Guarani. Dessa forma, alguns desses indigenas desconsideram de suas
ascendéncias o elemento branco ou negro. Para ilustrar essa informacdo, peco que

atentem para o diagrama (figura 21) a seguir:
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Legenda

A @ A @ A ® A o

Homem Mulher Homem Mulher Homem Mulher Homem Mulher
(Tupi) (Tupi) (Negro/ (Negro/ (Guaraniy (Guaraniy (Tupi (Tupi
Branco) Branca) Guarani) Guarani)

Fig. 21: Diagrama de casamentos consanguineos.

De acordo com esse diagrama, a crianca gerada pelos conjuges branco ou negro
(homem ou mulher) com o indigena (homem ou mulher) serd entdo considerada
indigena. Este ¢ o caso de algumas familias que reclamam para si uma exclusiva
descendéncia Tupi. Nos demais casos, a “mistura” de Tupi com Guarani vem resultar o
Tupi Guarani propriamente dito.

O motivo para que esses indigenas deleguem ao esquecimento os brancos e negros
de suas genealogias talvez seja porque entendam que a presenga desses individuos nao-
indigenas como inconveniente a constru¢do de suas identidades como Tupi ou Tupi
Guarani. A propésito, em 1979, os jornalistas Francisco Vicente, Aloise Ferreira,
Noemi Francesca de Macedo e Assair Rocha, numa matéria para o jornal A Tribuna de
Santos — que se referia ao caso de um posseiro chamado Avelino Seguro que,
juntamente com sua familia, investia contra os indigenas da aldeia Bananal —
transcrevem o seguinte comentario do Capitao Bento Samuel dos Santos sobre o que ele

achava a respeito da “mistura” entre indigenas e brancos:

Para o cacique, a mistura do indio com o branco faz, cada vez mais, a
tradicdo e o respeito pelas coisas dos antepassados desaparecerem
com o tempo. E tradi¢io, quando o indio morre, ser enterrado com os
seus pertences, na posi¢do tradicional, ou seja de cocoras. SO que isso
ndo ocorre na aldeia e ha muito tempo ja ndo faz mais parte das
tradi¢des. Para que isso ocorra, € preciso que o indio seja puro, no
caso, tupi-guarani legitimo.?*’

27 A Tribuna de Santos. 29 de fevereiro de 1979, Indios esbulhados: invasdo a reserva da FUNAI em
Peruibe, p. 24-25.



226

E preciso ainda ater-se para duas observagdes que esse trecho traz e que sdo
exemplares quanto ao que coloquei hd pouco: em primeiro lugar, o Capitdo Bento
Samuel argumentava que a “mistura do indio com o branco” enfraquecia as tradi¢des de
seu povo; e, em segundo lugar, o mesmo Capitdo atribuia pureza ao etnonimo Tupi
Guarani.

Ao que tudo indica, os Tupi Guarani s6 aplicam a designac¢do “indio misturado”
quando consideram apenas o Tupi e o Guarani como elementos compositos de sua
identidade, ao passo que os individuos brancos e negros nao entram nesse “calculo”.
Mas, embora os Tupi e Tupi Guarani ndo considerem a participagao do negro e do
branco na composi¢do de sua identidade étnica, a presenca desses individuos ¢ marcante
na fisionomia de alguns indigenas. Nas aldeias da TI Piacaguera, Aldeinha e aldeia
Djakoaty existem alguns individuos que, apesar de apresentarem tragos fenotipicos
negros, se autodenominam como indigenas. Cabe aqui salientar que esta ¢ uma questao
de pertencimento, ou seja, ndo se pode deixar de considerar como indigena aqueles
individuos que nasceram, sendo filhos de brancos ou negros que tiveram relagdes com
mulheres indigenas, ou mesmo foram criados desde pequenos juntamente com outros
membros das aldeias. Como bem argumenta Melatti (2007, p.34), ndo se pode deixar de
considerar como indigenas “[...] individuos, brancos e negros, que nasceram em aldeias
indigenas ou desde muito pequenos foram levados para elas, sendo educados como os
demais habitantes da aldeia”.

E importante esclarecer que os termos “indio misturado” e “mistura” sdo somente
acionados por esses indigenas quando querem explicar para os ndo-indigenas a maneira
como eles constituiram o Tupi Guarani como sua identidade étnica. Digo isto porque
eles também pensam a “mistura” através de categorias nativas como djeakwe ¢ txiripd.

De acordo com a professora Itamirim, o termo djeakwe ¢ empregado quando se
quer tratar os casamentos entre os indigenas de diferentes etnias. Enquanto txiripd &,
ainda segundo essa professora, usado por esses indigenas quando querem aventar sobre
as unides entre indios e brancos. Lembrando que este tltimo termo, de acordo com a
literatura antropoldgica sobre os Guarani e Tupi Guarani®*®, era comumente empregado
pelos Guarani Mbya quando estes se referiam aos Tupi e Tupi Guarani que, por sua vez,
renegam tal designacgdo pelo fato de ser também o nome dado a uma vestimenta, feita de

embira, que era usada pelos antepassados desses indigenas.

238 Ladeira (1988), Carvalho (2006), Macedo (2009), Mainardi (2010), Danaga (2012).
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E outro dado que chama atencao, e que tem ligagdo com a presente discussao, ¢ o
uso da categoria nativa jurud. Conforme a professora Itamirrim, a designacdo jurud,
além de indicar os brancos, também ¢ empregado pelos Tupi e Tupi Guarani para se
referir ao indigena que nega e nao mais pratica os costumes de seu povo.

Em sintese, os Tupi e Tupi Guarani procuram se destacar como indigenas e que a
mistura ¢ o que diferencia e fortalece sua identidade étnica. Mas, como bem lembra
Carneiro da Cunha (2009, p.312), a situagdo “[...] obriga que seus possuidores a
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demonstrar performaticamente ‘a sua ‘cultura’”. Como exemplo, cito os cantos que
foram gravados em CD e o documentario Kangwaa — Cantanto para Nhanderu, projeto
realizado em 2010 e organizado pelo txeramée Guaira, com apoio da ONG Abagai, com
a participagdo dos indigenas das aldeias Bananal, Nhamandu-Mirim e Piagaguera. Para
Mainardi (2015, p.175), Guaira assim comenta os motivos e as dificuldades para

execug¢ao da producao desse projeto:

Meu sonho era gravar um CD para levar o conhecimento, que nos
temos musicas em tupi guarani. Os guarani t€m, entdo, os Tupi devem
ter. SO que foi dificil gravar, porque o Abagai [ONG] queria o
conjunto dos Tupi Guarani inteiro. E agora? E ai, como ia fazer? O
Bananal ndo combina com os daqui. O Nhamandu também nao
combina com aqui € nem daqui pra 14 também. Fica dificil, né?

Aparentemente, para o txeramoée Guaira, assim como para muitos indigenas das
aldeias supracitadas, foi muito significativo participar das gravagdes dos cantos e do
documentario. Afirmo isto porque, durante o tempo em que estive nessas aldeias, notei
que eles sempre faziam mengao a producgdo do referido Kangwad. A primeira delas foi
em 2013, quando tomei conhecimento desse material durante uma conversa com a
professora Itamirim e mais outros indigenas que estavam presentes. Naquela ocasido,
que foi estimulada por uma pequena e espontinea apresentacdo na aldeia Tabagu Reko
Ypy, perguntei-lhes se cogitavam gravar um CD com aquele repertorio de musicas.
Disseram-me entao que ja tinham gravado aqueles cantos com a ajuda de uma ONG
chamada Abacai. Em seguida, contaram-me que, em um dado momento, sentiram a
necessidade de tornar visivel o seu modo de ser.

Além disso, compreendo que a barraca de ervas-medicionais e artesanato que o
txeramoe Guaira mantém numa praga do bairro Gaivota, em Itanhaém, nas
proximidades da TI Piagaguera, muito frequentada por turistas e pela populacao local, ¢

outro meio pelo qual esses indigenas encontraram para divulgar sua cultura. Pois, além
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da venda dos supracitados produtos, a barraca desse txeramoe tem o papel de apresentar
um pouco da cultura tupi guarani para os ndo-indigenas.

Seguindo nesta mesma linha, a performance dos Tupi e Tupi Guarani também
vem das apresentagdes que fazem quando sdo convidados a participar de eventos
promovidos por escolas, de projetos da Secretaria Estadual da Cultura e dos eventos
organizados pelas secretarias municipais da cultura da regido. Neste caso, dentro dos
exemplos que me recordo, os corais € as apresentagdes da luta/danga dos txondaro sao
as mais requisitadas. Para ilustrar essa informagdo, cito o 6° Encontro de Cultura
Indigena, que aconteceu em 2007 e foi promovido pela Secretaria de Cultura e Esportes
de Itanhaém, onde os Tupi e Tupi Guarani apresentaram o txondaro jeroky. Isto,

conforme a nota oficial, que indica tal acontecimento.

SECRETARIA DE COMUNICAC RO SOCIAL
imprensa@itanhaem.sp.gov.br — www.itanhaem.sp.gov.br
17.09.07

CULTURA - cerca de 12 indios da aldeia Piacagtiera realizaram a danca Txondaro
(guerreiro em tupi-guarani) para a ceriménia de abertura da 62 Mostra Cultural
Indigena

Ritual indigena abre exposicao
na Casa de Camara e Cadeia

A exibicdo aconfece até o dia 30 de setembro. O hordrio de funcionamento de
domingo a sexta-feira € das 9 as 18 horas e aos sdbados das 10 as 20 horas

Ao som de rituais indigenas, o Centro Histdrico foi tomado pelos nativos da aldeia
Piacagiiera na abertura da 6@ Mostra Cultural Indigena. O evento que aconteceu |
no Gltimo sabado (15), na Casa de C8mara e Cadeia, contou com a presenca de

mais de 200 admiradores de cultura tupi-guarani.

Fig. 22: Noticia de apresentagdo do txondaro jeroky pelos Tupi Guarani da T. I. Piagaguera em Itanhaém.
Fonte: Secretaria de Comunicacdo Social — Prefeitura de Itanhaém, 2007.

O outro exemplo ¢ a apresentacao do coral de criancas da aldeia Piagaguera para
um publico durante o Projeto Verdo de 2015, organizado pela prefeitura de Itanhaém
(foto 1).

E mais outra impressdo ¢ que os Tupi e Tupi Guarani também procuram

evidenciar um ou outro lado, ou mesmo a sintese, dos elementos de sua composi¢ao
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identitaria. Nas aldeias que constituem a TI Piagaguera, a titulo ilustrativo, ¢ comum a
énfase dada ao lado Guarani. Todavia, os membros da aldeia Tabagu Rekd Ypy, que
também faz parte daquela terra indigena, procuram realgar o lado Tupi por meio de um
conjunto de agdes que tem como base o que eles chamam de “resgate da cultura Tupi”.
Por exemplo, a lideranca daquela aldeia ¢ referida pelos seus membros como
morubixaba e ndo como cacique. Lembro-me que, durante uma assembleia que reuniu
as aldeias da TI Piacaguera e os funcionarios da FUNAIL isto em julho de 2016, a
lideranga da aldeia Tabagu identificou-se como morubixaba, enquanto aquelas se
identificavam como cacique.*

Os membros daquela aldeia também procuram se distinguir das demais aldeias
através do uso da cor vermelha que caracteriza suas vestes. Pois, na foto de numero 2,
na proxima pagina, pode-se verificar que algumas das criangas, que fazem parte dos
grupos de cantos das aldeias da TI Piagaguera, estdo vestidas com trajes na tonalidade
vermelha. Tempos depois, ao questionar o motivo do vermelho em suas roupas,
disseram-me que o vermelho era a cor que representava os seus antepassados Tupi.

Afora isso, os indigenas da aldeia Tabagu embasam suas a¢des com pesquisas €
estudos. Para isso, eles consultam tanto seus idosos como os livros que, alids, o

conteudo destes ultimos ¢ sempre apresentado e debatido com os txeramoes e txedjrays.

239 Segundo Carlos Fausto (2010), o termo “cacique” vem de kasik, termo pelo qual os Taino designavam
suas liderangas. Os Taino, populacdo de lingua arawak que viveu nas Antilhas, que Cristovdo Colombo
encontrou assim que aportou nas terras que seriam chamadas de América.
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Foto 1: O txeramée Guaira e o Coral da Aldeia Piagaguera e. Foto: Bertapeli.

: ' j li .

Foto 2: Encontro de corais da T I Piagaguera. Foto: Acervo Projeto Vivéncia na Aldeia.
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Eu gostaria também de citar outro episodio, que aconteceu em junho de 2014,
quando retornei a TI Piacaguera. Naquela ocasido, tive a oportunidade de saber que um
livro como Viagem a terra do Brasil, de autoria do huguenote francés Jean de Lery, que
o presenteei aos meus interlocutores desde a ultima vez que estive com eles em uma de
suas aldeias — a Tabagu. Na obra em questao, sendo esta minha contribuicao para o
acervo da biblioteca da escola daquela aldeia, hd uma ilustragcdo, de autoria do gravador
Theodore de Bry (figura 23), que representa uma danga circular de guerreiros, cujo
centro de tal danca se observam as figuras de xamds com seus maracds ¢ fumando
“charutos”. A razao de referir sobre essa gravura se deve ao fato de que aqueles meus
interlocutores relataram que seus txeramoes e as txedjarais sempre lhes contaram que
seus antepassados usavam o tabaco conforme o que demonstra a gravura, ao invés do
petyngua (cachimbo), que eles alegam ser uma influéncia dos Guarani que hoje usam no

dia a dia e em suas cerimdnias na owguatsu.

Fig. 23: Theodore de Bry. Cenas de Antropofagia no Brasil. 1596. 33 x 24,5 cm, gravura (Buril sobre
papel). Fonte: Colecdo Brasiliana Itat.
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Além da gravura em questao, observei que o livro homonimo de Jean de Lery —
assim como as obras de Hans Staden, José¢ de Anchieta etc. — ¢ utilizado pelos indigenas
daquela aldeia para o que eles denominam como “resgate da cultura Tupi Guarani”.
Assim, o que eu posso dizer sobre esse chamado “resgate cultural” ¢ que eles colocam
em discussao os textos e gravuras daqueles livros, bem como comparam as informagoes
desses meios com o que falam os txeramoes e txejdarays.

Mas, como j& mencionei, os indigenas das demais aldeias da TI Piagaguera,
Djako-aty, Itadca, Bananal e Nhandé-Pora seguem outros modelos performaticos
referentes a constitui¢do da identidade Tupi e Tupi Guarani, uma vez que notei alguns
indicios de suas diferencas a respeito de suas identidades étnicas. Por exemplo, para
confec¢do de vestidos e saias, as mulheres utilizam corda de sisal desfiada ou pano de
algodao branco, que pode ser pigmentado de amarelo e cortado em tiras na barra e
desenhado; enquanto os homens nao usam camisas, apenas calgas, bermundas ou saiotes
feitos de sisal desfiado ou pano de algoddo, e usam como adereco o diadema de penas,
pintura corporal e colares de sementes (sobretudo erva de santa maria: dysphania
ambrosiodes).

Alias, o uso de diferentes tipos de aderegos corporais € vestimentas podem ser
intercambiaveis entre as aldeias. Para ilustrar essa minha fala cito um encontro entre
algumas liderancas das aldeias Tabacu e Nimuendaju, que aconteceu naquela aldeia, em
marco de 2015. Nesse encontro, os indigenas da aldeia Nimuendaju demonstraram
interesse ao tomarem conhecimento do trabalho de “resgate cultural” feito pelos Tupi e
Tupi Guarani da Tabagu. Eles entdo disseram que também faziam um trabalho
semelhante, de “resgate” da cultura indigena. Assim, os indigenas da Nimuendaju
convidaram aqueles seus parentes as comemoragdes da “Semana do Indio”, que
aconteceria em sua aldeia e, consequentemente, seria uma oportunidade de apresentar o
que faziam na aldeia.

Afora isso, eu gostaria de chamar atencdo para os atritos entre esses indigenas,
que sao gerados pelas disputas de narrativas concernente a forma como se apresenta a
identidade Tupi e Tupi Guarani. Os conflitos em questdo podem ser notados quando,
por exemplo, uma lideranga e individuos que estdo sob sua influéncia, ou que
compartilham os mesmos interesses (sendo em sua maioria evangélicos), lagam
comentarios jocosos contra aqueles que marcam seus corpos com aderecos, pintura ou
simplesmente porque resolveram elaborar algum projeto que visa fortalecer suas

identidades étnicas. Nesse ambito, as contendas levaram a formagao de grupos ligados a
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um ou a outro projeto €, como estava insustentavel conviver no mesmo espago, um
desses grupos decidiu sair para constituir uma nova aldeia. Alias, a saida e formacao de
novas aldeias ¢ mais um exemplo de como esses indigenas resolvem suas questdes.
Aprofundarei sobre esse assunto nas proximas segoes.

Mas devo advertir que isso nao implica em crer que as relagdes entre eles ainda
permanecam abaladas até o presente momento. Pois, essas contendas tendem a ser
dissipadas com o avangar do tempo, quando um dos lados langam sinais de que estdo
dispostos a reatar as aliancas.

A conclusdo que se chega ¢ a existéncia de diversas acdes perfomadticas que
disputam entre si a hegemonia da narrativa acerca da identidade Tupi e Tupi Guarani.
Mas isto ndo significa que ndo haja qualquer forma de comunicagdo entre os atores
envolvidos. Pois, como foi posto, as trocas de conhecimentos e experiéncias podem ser
intercambiaveis entre os atores interessados na narrtativa do outro. Cito, mais uma vez,
a reunido em que alguns indigenas da aldeia Nimuendaju demonstraram interesse no
projeto desenvolvido pelos seus parentes da aldeia Tabagu Rekd Ypy.

Consequentemente, ao tratar sobre o assunto em questdo, isto me faz lembrar das
palavras de Balandier (1969, p. 46), que afirmava que “[...] una sociedad cabalmente
homogéne en la que las relaciones reciprocas entre los individuos y los grupos
eliminarian cualquier oposicion y cualquier corte, parece ser una sociedade imposible”.

Por outro lado, o que ¢ comum entre os Tupi e Tupi Guarani ¢ a questdo que
fazem ao enfatizar as diferengas dialetais em relacdo aos seus parentes Guarani Mbya.
Assim, numa dada situacdo do campo, os meus interlocutores corrigiram-me quando
disse a palavra xondaro (soldado/guerreiro), afirmando que a minha pronuncia se
assemelhava a maneira como pronunciam os Guarani Mbya, uma vez que eles
pronunciam e grafam como txondaro. Além dessa palavra, os meus interlocutores me
ensinaram que eles falam e escrevem txamade (avd/ancido) ao invés de xamoi, txeramoe
(ancido/lider espiritual) e ndo xeramoe. Alids, o prefixo txe dos vocédbulos grafados
refere-se, segundo a professora Itamirim, ao pronome possessivo na 1* pessoa do

singular (¢xéé). Por exemplo, as frases que seguem:
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Tupi e Tupi Guarani Guarani Mbya
Txe’ vi (Estou com sede) Xe y’uvei
Txeroy (Estou com ftrio) Xero'y

Txe biraku (Estou com calor)  Xe aku

Os estudos linguisticos de Costa (2003) indicam proximidades da lingua falada
pelos Tupi e Tupi Guarani da falada pelos Apapoctva e do tupi-guarani antigo que
Montoya registrara em seu estudo no séc. XVII. A autora também retoma o estudo de
Nimuendaju (1989) sobre a lingua dos Apapoctva e e observa algumas diferengas se
comparada com as demais linguas dos subgrupos Guarani (Tafiygua e Oguauiva).

Logo, estes episddios suscitam que esses indigenas estdo a reinventar suas
tradigdes. E isto também me faz lembrar uma conversa que tive, durante a semana do
carnaval de 2015, com o txeramoe Elias Samuel dos Santos que me confidenciou certa
vez que estava interessado em saber mais a respeito do seu lado Tupi do que o Guarani.
Isto porque, conforme suas palavras, “[...] os Guarani eu sei tudo, o que quero saber
agora ¢ sobre o meu lado Tupi”.

Portanto, o que se tem aqui ¢ mais um exemplo de apropriagdo e inversao de um
discurso que antes era usado para negar qualquer evidéncia das identidades indigenas.
Como outrora foi posto, os estudos sobre etnicidade e suas variantes possibilitaram uma
melhor compreensao de tais fendmenos sociais. Como observa Barth (2005, p. 22), a
cultura “[...] estd sempre em fluxo e em mudanga, como também as formas de
controle”. Neste caso, segundo Carneiro da Cunha (2009), a “cultura” ¢ operada em um
regime de etnicidade. Assim, a “cultura” ¢ homogeneizada sobre uma vasta rede de
direitos heterogéneos presentes em cada sociedade indigena.

Ademais, como foi posto, o projeto de constitui¢ao e afirmacdo identitaria dos
Tupi e Tupi Guarani ¢ multiplo e dotado de varias versdes. Isto porque, ao que parece,
em cada aldeia ha uma ou mais formas de se conceber o “resgate” ou “revitalizagdo” da
cultura tupi e tupi guarani que, diga-se de passagem, sao modulados pelo intercambio de
ideias e experiéncias. Portanto, pode-se concluir que existem varias maneiras de se
pensar e apresentar a identidade Tupi e Tupi Guarani.

E, dito isto, aproveito para tecer alguns comentarios sobre o papel exercido pelo
individuo na constituicdo das identidades Tupi e Tupi Guarani. Pois, como foi posto ao
longo destas paginas, existem determinados atores sociais entre estes indigenas —

especialmente alguns txeramoes, txedjarais, professores(as) e caciques(cas) — que, tendo
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suas qualidades reconhecidas, exercem alguma influéncia sobre a maioria dos seus
pares.

Deste modo, para melhor compreender o papel do individuo em tais relagdes,
gostaria de trazer os conceitos de “imitacao” e “inovacao” que Gabriel Tarde (1962)
desenvolve em seus estudos, uma vez que esses conceitos sao “[...] atos sociais
elementares” (TARDE, 1962, p. 144).** Logo, o conceito de “imitacdo” ¢ entendido

pelo autor como uma

[...] agdo a distdncia de uma mente sobre a outra, ¢ da acdo que
consiste na reproducdo quase fotografica de uma imagem cerebral
sobre a placa sensivel de outro cérebro. [...] quero dizer toda
impressdo de uma fotografia interfisica, por assim dizer, querida ou
ndo querida, passiva ou ativa (TARDE, 1962, p. xix)**!

E por “invengdo”, o pensamento tardiano refere-se como “[...] a coisa que ¢
inventada, a coisa que ¢ imitada, ¢ sempre uma ideia ou uma voli¢do, um julgamento ou
um proposito, que incorpora uma certa quantidade de crenca e desejo” (TARDE, 1962,

p. 145).2*> Neste caso,

[...] a atividade do eu exprime-se por uma dupla reagdo contra as
impressoes do exterior. Longe de ser o resultado de uma simples
justaposicao, a ligagdo das imagens e das sensa¢des em nos efetua-se
em virtude de um duplo amalgama: a crenga ¢ o desejo. Pela crenga o
eu se distingue e distingue; pelo desejo ele se modifica e modifica. [...]
assim como o objeto da fé é sempre um carater diferencial apreendido
por ela e acrescentado aos que ela ja apreendeu. [...] € sempre uma
acdo — ¢ sempre uma mudanc¢a; ndo uma mudanga qualquer, mas uma
mudanga sempre nova, variavel e renovadora, determinada pelas
mudangas anteriores ¢ posteriores do ser que age pelas mudangas
exteriores dos outros seres, pois ¢ certo que nossos desejos mais
precisos comportam uma parte de indeterminagdo na qual se mostra a
necessidade que eles tém de completados pelos desejos de outrem
(TARDE, 2007, p. 135).

Pois, a afirmagao “[...] Existir ¢ diferir” sintetiza o principio da diferenca como

um fendomeno profundamente relacional entre os atores sociais, sendo estes

240 <[] are, as we know, the elementar social acts.”

241 «[...] of the action at a distance of one mind upon another, and of action which consists of a quase-
photographic reproduction of a cerebral image upon the sensitive plate of another brain. [...] I mean every
impression of an inter-physical photograph, so to speak, wiiled or not willed, passive or active.”

242 «[...] the thing which is invented, the thing which is imitated, is Always an idea or a volition, a
judgement or a purpose, which embodies a certain amount of belief and desire.”
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denominados pelo termo “monadas” (TARDE, 2007, p. 98).2* Deste modo, as
“monadas”, conforme o autor, estio em constante influéncia mutua, sendo isto um
procedimento de convencimento ou ndo entre estes agentes transformadores. Como bem
afianca Gabriel Tarde (2007, p.80-81), se decompormos do mesmo modo a entidade
vazia do tempo unico em realidades multiplas, em desejos elementares, ndo restaria

mais

[...] como ultima simplificagdo, sendo explicar as leis naturais, a
similitude, a repeticdo dos fendmenos semelhantes (ondas fisicas,
células vivas, copias sociais) pelo triunfo de certas moénadas que
quiseram essas leis, impuseram esses tipos, estabeleceram seu julgo e
ceifaram uma multiddo de monadas uniformizadas e subjugadas,
porém todas nascidas livres e originais, todas avidas, como seus
conquistadores, da dominagdo e da assimilag¢do universais.

Creio que esses conceitos possibilitam a abertura de novos caminhos para o
entendimento sobre o que condiz com a construc¢do da identidade étnica dos Tupi e Tupi
Guarani. Isto porque, grosso modo, o pensamento tardiano notabiliza-se pelas agdes
individuais e seus efeitos sobre a coletividade. Neste caso, o confronto entre os
individuos pela hegemonia de uma de suas “crengas” e “desejos” leva a “imitagcdo” de
ideias e acdes por outros individuos e, com isso, constituir-se-4 a “inovacao” da
construc¢ao da identidade desses indigenas.

Todavia, a minha pretensdo ndo ¢ avancar muito na sociologia tardiana. Pois,
conforme Bruno Latour (2014, p. 04), o pensamento de Gabriel Tarde se recusa a
aceitar o agente humano como a verdadeira matéria da qual a sociedade ¢ feita. Isso
porque, para esse autor, “[...] uma mente, uma alma, um corpo ¢ ele mesmo composto
por miriades de ‘pequenas pessoas’, ou agéncias, cada uma delas dotada de crengas e
desejos, e promovendo ativamente a versdo total do mundo”.?** Portanto, o que me
interessa na proposta de Tarde € o seu argumento que atribui importancia a agdo do
individuo para o meio social do qual ele faz parte.

Assim, nas conversas e atitudes de alguns indigenas das aldeias em que estive,

percebi que determinados interlocutores tinham mais o que falar sobre os assuntos

243 Tarde inspira-se nas monadas de Leibniz, o qual entendia que estas seriam substincias simples pelas
quais sdo feitos os compostos (VARGAS, 2007). Assim, além de inferir para uma pluralidade de agentes
promotores de transformagoes, Tarde (2007) sinaliza a diferenga como o substancial de tais atores (as
monadas).

244 < ...] a brain, a mind, a soul, a body is itself composed of myriad’s of ‘little persons’, or agencies, each
of them endowed with faith and desire, and actively promoting one’s total version of the world.”
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abordados do que outros atores. Notei que muitos desses indigenas, quando ndo sabiam
sobre o assunto abordado ou quando ndo estavam certos do que falavam,
recomendavam-me para consultar outro indigena, geralmente alguém com mais
conhecimento, preferencialmente um idoso ou um professor que tivesse certo
reconhecimento. E quando eu apresentava uma informacao que ouvi de um jovem para
estes ultimos, eles entdo me perguntavam quem tinha dito aquilo e, em seguida, diziam
que ndo era bem assim e me contavam como tinha acontecido tal fato. E, nas minhas
primeiras incursdes ao campo, lembro-me de um conselho que o txeramaoe Elias Samuel
havia me dado: “[...] voc€ tem que falar com os velhos, sdo eles que sabem das coisas”.

E mais uma vez sublinho que estes elementos conceituais da teoria tardiana sao
uteis no que tange a minha interpretacdo dos conflitos e disputas relacionados aos
projetos de “resgate cultural” que falam os Tupi e Tupi Guarani. Isso porque tenho a
impressao de que essas acgdes coletivas sdo provocadas por atores-chave que, ao
colocarem em disputa suas narrativas, influenciam e tem acesso a um conjunto maior de
individuos. Pois, parece-me que essas narrativas foram elaboradas a partir de
necessidades especificas, cujo estopim pode ser provocado por fatores de origem interna
e externa ao individuo. No caso em questdo, identifico os elementos iniciais no interesse
particular que tem o indigena em saber o passado de seu povo e, assim, angariar
elementos para constru¢do contemporanea da sua identidade étnica, como também a dos
seus pares, € a preocupacao que tem em reunir elementos que comprovam e possibilitam
0 acesso aos seus territorios. E lembrando que uma necessidade nao descarta a outra.
Portanto, elas sio complementares.

Mas por que hd poucos individuos atuantes entre muitos outros que apenas
aceitam ser influenciados por aqueles? Para responder essa questdo, ou pelo menos
ensaiar uma resposta razoavel, mais uma vez eu cito as considera¢des de Tarde (2007,

p. 117, 118):

Quando entro em comunicag¢do verbal com um ou varios dos meus
semelhantes, nossas mdnadas respectivas, segundo o meu ponto de
vista, apreendem-se reciprocamente. [...] Mas é preciso chegar ao
mundo social para ver as monadas apreenderem-se de maneira nua e
sensivel pela intensidade de seus caracteres transitorios plenamente
desdobrados um diante do outro, um no outro, um pelo outro. Essa é a
relacdo por exceléncia, a possessdo tipica da qual o restante ndo ¢
sendo o esbogo ou um reflexo. Pela perssuagdo, pelo amor, pelo ddio,
pelo prestigio pessoal, pela comunhdo das crencas e das vontades, pela
cadeia mutua do contrato, espécie de rede cerrada que ndo cessa de
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estender-se, os elementos sociais se ligam ¢ se esticam de mil
maneiras, ¢ de sua cooperagdo nascem as maravilhas da civilizacéo.

que ¢ entre caciques/morubixabas, liderangas, pajés,

txeramoes/txedjarays e professores(as) que se encontra os individuos promotores das

transformagdes na sociedade Tupi e Tupi Guarani? A resposta talvez esteja na

importancia que os grupos Tupi e Guarani atribuem ao discurso, ou seja, na forma como

esses atores utilizam a palavra. Pois, como lembra Bartomeu Melia (2013, p. 191), os

Guarani ja eram conhecidos no século XVII pela importancia que dao as palavras, tanto

que o jesuita Antonio Ruiz de Montoya os denominava como “[...] senhores da

palavra”. Leon Cadogan (1959, p. 08-25), por sua vez, afirma que os

Los anales religiosos de los Mbya — y ésto se asemejan a los de los
Apapokuva, segun Nimuendaju — pueden divirdirse en dos categorias:
las comunes, asequibles a todo el que quiera dedicarse a recopilarlos,
y los sagrados, llamados riee’é o Ayvu Pord Tenonde, las primeras
palabras hermosas, divulgadas éstas unicamente entre miembros de las
tribos y a los que gozan de la plena confianza de los Indigenas. [...]

Ne’eng, iie’é: en guarani comun 7’¢ significa lenguaje humano,
aplicandose tambien al cantar de las aves, chirriar de algunos insectos,
etc. En mbya, aplicase al ruido de insectos, aves y animales; en Ne’e
Pora Tenonde significa: las primeras palabras hermosas, v. g. las
tradiciones y mitos “esotéricos”, aunque para designar éstos mas a
menudo se emplea la frase Ayvu Pord. Ne'enguchu = voz fuerte,
potente: el cambio de voz en la pubertad; con la palabra siemorsie’e
designa algunos mensajes recibidos de los dioses, especialmente los
recitados de Karai Ru Ete. En estos casos, la pronunciacion 7ie’é es
idéntica a la que tiene en nuestro guarani. Tiene otro significado, sin
embargo, v. g., la de “porcién divina del alma” o “palabra-alma” [...]

E como observa Pierre Clastres (1978, p. 208),

[...] a palavra € o Unico poder reservado ao chefe: mais do que isso
ainda, falar para ele ¢ um dever. Mas hd uma outra palavra, um outro
discurso, articulado ndo pelos chefes, mas por esses homens que no
século XV e XVI levavam atras de si os indios, aos milhares, em
loucas migragdes em busca da patria dos deuses: ¢ o discurso dos
karai, ¢ a palavra profética, palavra virulenta, eminentemente
subversiva, que chamava os indios a empreender aquilo que ¢
necessario reconhecer como a destrui¢ao da sociedade.

Portanto, a partir dessas ponderacdes acerca da importdncia que a palavra tem

para os Tupi e Gurani, ¢ possivel entrever o porqué que apenas alguns individuos sdo

ouvidos pelos demais indigenas, ou seja, aqueles que dominam a palavra, que tém um



239

discurso eloquente e forte terdo sucesso em sua empreitada perante os outros atores que
também buscam o mesmo. Deste modo, compreendo que estas qualidades podem
também ser atributos aqueles que hoje sdo influentes na constru¢ao da identidade Tupi e
Tupi Guarani.

Feita esta exposi¢do sobre as contrugdes identitarias dos Tupi e Tupi Guarani,
convém agora tratar sobre o processo de retomada das terras indigenas e a formacao de
novas aldeias a partir da aldeia Bananal. Assim, para proxima secdo, eu gostaria de
tragar alguns comentarios sobre a formacao das TI Itadca, TI Djaiko-aty, aldeia Nhandé-

pora, também conhecida por Aldeinha.

A retomada das terras e constituicdo de novas aldeias: os casos de TI

Itaoca, TI Djaiko-aty e aldeia Nhandé-pora

Os momentos de conversa com alguns indigenas foram-me suficientes para constatar
que eles ainda conservam uma memdria afetiva da aldeia Bananal. Este ¢ o caso da
txedjaray Nambi, que 14 nasceu, passou parte da infancia e juventude e, por razdes que
serdo aqui tratadas, foi obrigada a deixar o mencionado lugar que ¢ tdo significativo
para sua historia. Pois, ao retomar suas lembrangas, essa txedjaray confidenciou-me que
ela brincava com seus irmaos e primos, participava das cerimdnias na owguatsu (casa de
reza) € ouvia com atengdo os ensinamentos dos idosos. Entdo, o conjunto de
depoimentos que seguem expressam alguns desses momentos durante o tempo em que

essa minha interlocutora habitava na aldeia Bananal.

A minha lembranga d4 saudade, viu! E porque é uma coisa que me
criei na casa de reza, na owguatsu. E junto com minha mae, toda
noite, a gente ia pra la rezar. E acabava reza, porque 14 amanhecia né,
ia até pelas cinco, seis horas da manha. A gente chegava em casa, ia
pescar, a minha mae pegava o covo ia pra cachoeira pescar, trazia um
peixe, uma banana, preparava. Depois a gente ia pra roga. Quando era
noite, voltava de novo pra casa de reza.

Entdo, no nimongarai, o pajé — o txeramde — se preparava e a gente
ficava uma semana ou mais, quinze dias, na opy se preparando pra
fazer o nimongarai. Ai quando ele [txeramde] achava que ja tava
preparado, né, pra fazer o nimongarai, ai ele fazia o batismo.
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Entdo, nossa alimentacdo, antigamente era o que... comia o cara-
espinho, o nosso café, que a minha mae sempre adogava era com
banana madura. Ela assava a banana, colocava na caneca, ai ponhava
o café e amassava pra ficar doce e a gente tomava. Entdo, mais era o
peixe, banana. Comi a o peixe com banana, fazia pagoca, comia com
inhame. [...] E, o biju, né. Mandioca. Nao tinha esse negocio de
macarrdo, essas coisas. O arroz quando a gente plantava, colhia e
socava no pildo. O suco era da jussara, né. A gente colhia a semente, a
minha mae ponhava na vasilha, socava, ponhava agua, coava ¢ a gente
tomava. Ai depois que foi aparecendo os jurud né que foi levando la
macarrdo ¢ essas coisas... ¢, assim, bolacha, essas, foi levando, que a
gente ja ndo... ndo tinha nada assim. Antes era a comida natural, que
n6s plantavam. Plantava o feijdo, o milho. A minha mae socava pra
fazer uma polenta, um cuscuz, a manema. A minha avé fazia bastante
manema. Nao ficava sem a manema.

E, tinha. As mdes, né... tinha um quartinho certo... elas ndo deixavam
sair durante um més, ali preso na casinha, ensinando fazer as coisas.
Nao deixava sair. Ela tinha as coisas pra fazer. Agora mudou tudo.
Porque, antigamente, as meninas ficavam 14 todo o dia prezo. Os
meninos iam 1a e enfiavam a mao nos buracos das paredes pra gente
puxar o dedo pra ficar tocador, pra ficar movimentando bem. Os
cabelos eram cortados. Nao deixava sair. (Nambi, Aldeia Djaiko-aty,
2014).

E vale a pena destacar que tais reminiscéncias suscitam uma visdo aproximada
sobre o que seria o cotidiano na aldeia Bananal: as celebragdes na owguatsu, o
nhemongari*®, os rituais que marcam a passagem da infancia para a vida adulta, além
do trabalho no rogado, as cacadas e pescarias. Por outro lado, as recordacdes dessa
txedjaray também apontam para os conflitos que a levaram, juntamente com outros
indigenas, a sair daquela aldeia. Pois, essa historia comeca no final da década de 1980,
quando alguns indigenas deixaram a Bananal e, apds um periodo vivendo nos arredores
dessa aldeia, se estabeleceram em um espaco que formariam a Itadca. Alias, a Terra
Indigena Itadca, que estd localizada no municipio de Mongagua-SP, na divisa com o
Balneario Santa Eugénia e o Rio Aguapeu, forma com as TI Tenondé Pora, Aguapet e

Rio Branco uma area aproximada de 26.000 hectares (figura 24).

245 O nhemongarai, ou nimongarai, € o ritual pela qual o Guarani passa a conhecer o seu nome verdadeiro
(7ie’e: alma-palavra). Segundo Nimuendaju (1987, p. 30-31), em tal ritual, o “[...] pajé encarregado da
inicio a cerimdnia para determinar ‘que a alma veio ter conosco’. A alma pode ter vindo do zénite, onde o
heroi nacional Nanderyquey, ou da ‘Nossa Mae’ no Oriente, ou entdo dos dominios do deus do trovao
Tupa no Ocidente. La, ela ha muito que existia pronta, e a unica tarefa do pajé consiste em sua correta
identificagdo, no momento e lugar de sua chegada a terra. Ele o faz dirigindo-se as diversas poténcias
celestiais mediante cantos apropriados a cada uma delas, indagando-lhes da procedéncia da alma e o seu
nome.”
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TI Rio Branco

TI Guaram ¢

Fig. 24: TIs Itadca, Aguapets, Rio Branco, Tenondé Pora e Tekoa Mirim. Fonte: Mapa Guarani Digital.

De acordo com as palavras da txedjaray Nambi, o que provocou a sua saida, bem
como a de seus familiares de demais parentes, foi a tentativa do entdo cacique dessa
aldeia em obrigar os demais indigenas em se converterem a religido que ele professava.

E, diante dessa situacdo aqui descrita, Nambi e seus familiares resolveram
abandonar a aldeia Bananal e seguiram para as terras onde que fundariam a TI Itadca. E
importante dizer que esta, assim como em outras regides que se estabeleceram os
tekoas, ja era conhecida e frequentada pelos Tupi e Tupi Guarani, uma vez que este
espago servia como moradia sazonal e eles o conheciam como propicio a caga, pesca e a
extracdo de plantas medicinais e matéria-prima para a confec¢do de artesanato. A foto
abaixo, figura 25, e um breve comentario que a acompanha, que obtive no Instituto
Historico e Cultural de Mongagua, corroboram para o que expressa aquela minha

interlocutora.
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Fig. 25: Indigenas da aldeia Aguapeu. Autor: Desconhecido. Fonte: Instituto Historico e Cultural de
Mongagua.

No texto que acompanha tal documento imagético € possivel extrair a informagao
de que era comum encontrar indigenas da aldeia Aguapet no caminho que ia da
Fazenda Rondonia, onde hoje esta o bairro Jardim Belvedere, proximo a praia.?*

A txedjaray também menciona a presenca de determinadas espécies vegetais,
como o cara-espinho, mandioca e a banana, bem como a existéncia de edificagdes em
determinados trechos da floresta, como indicativos de que os seus ascendentes ali
estiveram e trabalharam a terra. Em consonancia com esta afirmacao, o Despacho n°

20?4, de 6 de maio de 1999, indica que aquelas terras:

Segundo conversas estabelecidas com antigos habitantes de
Mongagua, ¢é fato notério que os indios desde os anos 30 habitavam a
regido do rio Aguapeu. Em Mongagua, na década de 40, eram
encontrados vérios indios Guarani morando na regido, mais
precisamente do rio Bichord, conhecido como Aguapet, até o rio
Branco e nos dois lados do rio Mineiro, formador do rio Aguape,
sendo esta regido conhecida pelos indios Guarani desde a década de

246 Mongagua, meu chdo. In. Instituto Histérico e Cultural de Mongagua. Disponivel em:

https://ihcdemongagua.wordpress.com/mongagua-meu-chao/. Acessado em: 14 de agosto de 2019.
247 Despacho n® 20, de 6/5/1995, Processo FUNAI/BSB/2181/95, no qual aprova o Relatério

Circunstanciado de Identificagdo e Delimitagdo da Terra Indigena Itadca.
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40. Ali tinham suas aldeias e também faziam suas incursdes na mata,
coletando palmito e materiais para uso doméstico.2*®

E cabe aqui mais uma vez afirmar que a fundacdo de uma aldeia segue preceitos
miticos e cosmoldgicos, bem como os indigenas procuram sempre verificar a existéncia
de espécies de vegetais e animais, a presenca de formagdes rochosas e ruinas de
edificagdes antigas que sinalizam a presenca de seus antepassados em tais espacos

(LADEIRA, 2001). Dessa maneira,

Para os Guarani, a questdo do territorio contém a perspectiva da
manutencdo de seu mundo, ou esta nela contida. “A nocdo de terra
esta pois inserida no conceito mais amplo de territorio que
sabidamente pelos Mbya se insere num contexto histérico (mitico)
ciclico, e portanto, infinito, pois ele ¢ o proprio mundo Mbya”
(LADEIRA, 1992: 52) (LADEIRA, 2001, p. 109).

Ao encontrar um espaco apropriado para o desenvolvimento do teko, os indigenas
fundadores da TI Itadca — assim como também ocorre em outros casos que serao
apresentados — passaram a enfrentar agdes contrarias a demarcagdo dessas terras. A
txedjaray Nambi se recorda que, em meados do ano 2000, o proprietario de uma
fazenda produtora de banana costumava afirmar que ele ja estava ali a mais tempo do
que os indigenas. Mas, como essa minha interlocutora observa, “[...] como eu te falei, a
gente sempre esteve 14, morando, cagando, pescando, fazendo roga. A verdade ¢ que foi
a fazenda que invadiu as terras dos indios”.

Em resposta a acdo judicial que o proprietario da Fazenda Itabca moveu contra a
FUNALI, em decorréncia da demarcagao da TI Itadca, o juiz da 2* Vara Federal de
Santos declarou que essas terras foram invadidas por aquele fazendeiro. Além disso,
com base no Parecer da Fundagdo Instituto de Terras do Estado de Sao Paulo (Itesp),
que comprovou a irregularidade do segundo registro da fazenda no Cartério de Registro
de Imdveis, isto porque a matricula apresentada a Justica ndo respeitou os limites da
transcricdo da qual derivou. A¢do Ordinaria n°: 0001471-19.2001.4.03.6104

A conversa com essa txedjaray ainda evidencia a demora que levou a demarcagao
das terras da TI Itadca, praticamente 10 anos para ser concluido. E, conforme o que ela
se lembra, tal processo de demarcagdo chegou a ser interrompido em decorréncia de
uma ordem judicial movida pelo proprietario que temiam a redu¢ao do tamanho da

fazenda. Em resposta, Nambi afirma que ela e demais indigenas da Itadca, juntamente

248 Tdem.
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com o apoio de seus parentes de outras aldeias, chegaram a fechar a Rodovia Padre
Manoel da Nobrega. Mas, de acordo com o jornal A Tribuna de Santos**, de 3 de
fevereiro de 2001, que trata sobre o episddio em questdo, foram os funciondrios dessa
fazenda que entraram com a medida cautelar na Justica e ndo o proprietario daquela
fazenda.

A principio pensei que a atitude desses trabalhadores se devia ao temor de
perderem seus empregos. Mas me ocorreu a hipdtese de que os trabalhadores talvez
fossem usados pelo proprietario para persuadir o juiz a barrar o processo, uma vez que,
com a decisao favoravel aos indigenas, a fazenda perderia terras e, consequentemente,
poderia tirar os empregos das familias que ali trabalhavam. Entretanto, Mona B.
Suhrbier e Marina Leal Ferreira (2000, p. 213) afiancam que essa fazenda mantinha
mulheres, homens e criangas “[...] em condi¢des de escravidao, conforme os critérios do
proprio Ministério do Trabalho”. Além disso, as autoras revelam que, muitos desses

trabalhadores eram indigenas e

[...] ndo possuem registro de trabalho, tém salario inferior ao minimo
permitido por lei, sofrem discriminagdo racial e tém ferramentas
descontadas do saldrio, que a legislacdo trabalhista proibe (LEAL
FERREIRA & SUHRBIER, 2000, p. 213).

Em abril de 2000, a TI Itadca foi entdo declarada como posse permanente dos
indigenas.”® Assim, a extensdo territorial dessa aldeia é de 533 hectares. Mas os Tupi
Guarani, assim como os Guarani Mbya que também 14 moram, aguardam a
homologacdo de suas terras.

Outra informacao sobre essa aldeia ¢ o problema socioambiental que os seus
moradores enfrentavam naquele periodo. As antropdlogas Leal Ferreira e Suhrbier
(2000) descrevem que os indigenas da aldeia Itadca tinham que conviver com o lixdo
municipal que ficava a 800 metros da aldeia, no limite setentrional da TI Itadca.
Segundo essas autoras, muitos indigenas da aldeia Tekoa Wy’a Pyau, localizada
naquela mesma Terra Indigena, sobreviviam da coleta de restos de alimentos e da venda
de latas de aluminio.

Ademais, as condigdes de sanitarias e alimentares estavam comprometidas na

Itabca. Na matéria do jornal A Tribuna de Santos, de 22 de setembro de 1996, consta

>* Demarcagdo de aldeia indigena em Mongagua provoca conflito. In. A Tribuna de Santos, 03/02/2001.
250 BRASIL. DIARIO OFICIAL. Portaria n° 292, de 13 de abril de 2000, Secdo 1, n° 74-E.
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que a enfermeira Aparecida David, em visita a aldeia, comenta que “Eles ndo tinham
sequer mantimentos. Alguns indios ndo se alimentavam ha dois dias”. **' E, entre os
anos de 1997 e 1999, devido a proximidade da aldeia com o lixdo municipal, a
desnutri¢ao cronica matou em média uma crianga (entre 0 e trés anos de idade) por més
(LEAL FERREIRA & SUHRBIER, 2000).2%>

E essa situag@o se agravou ainda mais em decorréncia a escassez de recursos € a
falta de pessoal para o atendimento médico nas aldeias. Segundo a matéria veiculada
pelo jornal A Tribuna de Santos, de 4 de abril de 1999, “[...] o posto de atendimento
médico [em Itanhaém] ficou abandonado e sem médico por varios meses, provocando
um aumento significativo no aparecimento de doengas e na mortalidade infantil da

aldeia”.*>® Diante desses fatos e

A impossibilidade de liderar um grande movimento migratorio, dada a
fraqueza fisica da comunidade, provocada por falta de comida e
escassez absoluta de recursos e de assisténcia médica, fez com que
Luiz Karai [entdo cacique dessa aldeia], a esposa Cecilia ¢ outros
jovens Guarani resolvessem reproduzir as condigdes de abundancia do
paraiso mitico na propria terra indigena (LEAL FERREIRA &
SUHRBIER, 2000, p. 213).

Aqui se denota que, além dos indigenas da TI Itadca lutarem pelos seus territdrios,
eles enfrentaram problemas como as condi¢des ambientais causadas pelo lixdo da
cidade de Mongagua e seus desdobramentos como a fome cronica e as péssimas
condi¢gdes de saude. Em resposta, esses indigenas se propuseram recuperar o tekod e,
ndo obstante, o seu teko. Assim, eles criaram a Associag¢do dos indios Tupi Guarani
Awad Nimbonjeredju, para que pudessem garantir a revitalizagdo da casa de reza, bem
como a aquisi¢do de mudas e plantio (LEAL FERREIRA & SUHBIER, 2000). Segundo
o levantamento feito por Renata Alves (2012 apud CPI-SP, 2013) os indices de
desmatamento que compreendem as terras da aldeia Itadca reduziram 7, 4 pontos

percentuais entre os anos de 2000 e 2010.

21 Aldeia de Mongagué enfrenta problemas: indios lutam pela sobrevivéncia e ainda sdo explorados. In.
A Tribuna de Santos, 22 de setembro de 1996.

252 De acordo com o Jornal Folha de Sdo Paulo, de 6 de agosto de 2012, o lixdo foi embargado em 2008
pela Companhia Ambiental do Estado de Sdo Paulo (CETESB). A Prefeitura de Mongagua, por sua vez,
passou a destinar o lixo produzido pela cidade para o aterro sanitario do municipio de Santos. Mas, em
meados de 2012, o poder ptblico municipal recebeu da agéncia ambiental paulista uma autorizagdo
provisoria e emergencial para transformar aquele espaco em uma unidade de transbordo para residuos
solidos.

253 Representante da tribo Apache visita indios da regido: ele conheceu as dificuldades das aldeias. In. A
Tribuna de Santos, 4 de abril de 1999.
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Embora haja indiscutiveis e significativos €xitos ao que ¢ concernente a atititude
dos indigenas de Itadca, ainda prevalesce uma situagcdo delicada em tal terra indigena,
especialmente no que tange assuntos relacionados aos temas da saide e educagdo. Neste
ultimo caso, o Governo Estadual construiu uma escola — sendo composta por 5 salas de
aula, cozinha, banheiros, patio coberto e sala da direcdo —, que atenderia as criancas e
jovens das duas aldeias da TI Itadca. Mas, em janeiro de 2019, um incéndio consumiu
parte da escola. E, como medida paliativa, o cacique da aldeia Itadca, Werd Danilo,
conseguiu que a Prefeitura Municipal, por meio de sua Secretaria de Educacao,
disponibilizasse equipamento mobilidrio e alimentos.

Quanto ao atendimento a saude, os indigenas reivindicam por melhorias,
especialmente no que se refere a reforma da enfermaria da TI Itadéca. E o estudo da
nutricionista Daniela Bicalho Alvarez (2017) revela que a alimentagdo dos indigenas
dessa TI, especialmente aquela que ¢ oferecida na escola, ¢ inadequada em relagdo a
qualidade dos alimentos — que, em muitos casos, produtos como legumes e frutas, que
chegam a escola, estdo improprios para o consumo — e o desrespeito a cultura alimentar
dos indigenas. Alias, Azevedo, Corréa e Ferreira (2009) ja demonstravam a importancia
de se levar em consideracdo a concepgao dos proprios indigenas quanto ao tema da
inseguranga alimentar.

E, por fim, o cacique Werd Danilo afirma que a TI Itadca possui uma populacdo
aproximada de 115 indigenas, sendo divididos em 16 familias Tupi Guarani e 12 de
Guarani Mbya. Desses individuos, especialmente os Tupi Guarani, restam apenas
alguns que estiveram no inicio da retomada naquelas terras como moradias
permanentes. Os demais encaminharam-se para outras aldeias da regido ou se
deslocaram para retomar antigas terras. Este ¢, por exemplo, o caso das familias que
fundaram a aldeia Djaiko-aty. Mas antes de partir para os fatos que levaram a
constituicdo dessa terra indigena, eu gostaria de mencionar mais uma vez que o
territorio para os grupos Tupi e Guarani tem como uma de suas caracteristicas a

interligacao entre as aldeias. Pois, de acordo com Ladeira (2001, p. 111),

[...] o territoério Guarani, enquanto um espago de uso e construgdo, nao
¢ fragmentado porque suas aldeias ndo sobrevivem isoladas umas das
outras. Através do seu modo de vida, os Guarani mantém uma
dindmica sociocultural que se desenvolve em toda a sua dimensdo
territorial.
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Portanto, quando se busca uma melhor compreensao sobre a territorialidade dos
grupos Tupi e Guarani, ¢ importante ter em vista a imbricada estrutura socioespacial na
qual os elementos mencionados (sejam cosmologicos, miticos, a presenca de edificios e
de determinadas espécies da fauna e flora) e as relacdes de parentesco — que tratarei
mais adiante — fazem parte no tocante a constituicdo de novas aldeias. Em outras
palavras, esses indigenas ndo constituem suas aldeias ao acaso, uma vez que partem de
elementos que lhes sdo inerentes a sua cultura.

Deste modo, em meados de 2010, algumas familias deixaram a TI Itadca e, dentre
elas, estavam Nambi e sua parentela que seguiriam para a regido do Vale do Ribeira,
onde fundariam a aldeia Djaiko-aty, préxima ao municipio de Miracatu-SP. Lembrando
que, ainda segundo as palavras de Nambi, os motivos pelos quais eles deixaram Itadca
se devem mais uma vez as questoes de cunho religioso e as ameagas que eles sofriam
dos invasores.

Quanto ao que os motivou a escolher aquele local para fundar a aldeia Djakoaty, a
txedjaray contou-me que esse espaco ja era conhecido por eles hd muito tempo. Como

exemplo, ela cita o caso da referida aldeia que, de acordo com suas palavras:

Entdo, quando chegamos aqui nos chegamos aqui e achamos pé de
cara espinho. E que Tupi Guarani gosta muito de pé de cara espinho.
Também tinha capia, que a gente até hoje gosta de plantar. Entdo a
gente ficou pensando que tinha passado algum indio aqui antes da
gente. Porque a gente encontrou pé de cara espinho plantado, que tem
até hoje, pé de capia que a gente gosta de plantar. Bambu também.

Para o Grupo de Trabalho, encarregado em identificar e delimitar as terras da TI
Djaiko-aty, Nambi revela que a escolha de tal lugar se deve a certeza de que aquele
seria um local importante para os Tupi Guarani, uma vez que se poderia reproduzir o
seu modo de vida. E ainda ressalta os aspectos historicos de ocupagdo do referido
espago, uma vez que hd muito tempo as matas daquela regido sao por eles frequentadas,
seja para habitacdo, para cagar, pescar ¢ a extracdo de madeira, ervas medicinais e

outros materiais que sdo utilizados para confecg@o de produtos artesanais.?**

2% BRASIL. MINISTERIO DA JUSTICA. FUNAIL Relatério Circunstanciado de Identificagio e
Delimitagdo da Terra Indigena Djakoaty. S.D.
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Aldeia Dyjakoaty

Fig. 26: Mapa da aldeia Djako-aty. Fonte: Mapa Guarani Digital.

Nambi também afirma que, além de ja conhecerem aquele espago como antigo
ponto de passagem, o que a levou para aquelas terras foi o sonho que teve com uma
parente ja falecida. De acordo com o seu relato, ela sonhou com uma parente que lhe
indicou o lugar onde ela e seus familiares deveriam seguir e construir uma nova
aldeia.?

Denota-se que os sonhos?*®, chamados pelos Tupi Guarani de xard 'u, assim como
para os demais grupos Guarani, sdo sinais que orientam e influenciam as decisdes que
devem tomar na vida cotidiana. Na literatura antropologica hd véarias situagdes que
exemplificam o papel dos sonhos para os grupos Guarani. Este €, por exemplo, o caso
do trabalho de Nimuendaju (1989) que observa que a importancia do sonho para os
Guarani Apapocuva decorre na escolha do lugar para ficar. Garlet (1997), por seu turno,
constata que os Guarani Mbya também tém no onirico um referencial para busca por

novos espacos no que concerne a constituigdo dos fekods e na previsdo de

255 Idem.

256 Embora ndo seja o meu foco, compreendo que seja importante trazer alguns autores que contribuiram
com seus estudos para o tema sobre o sonho para os povos indigenas. Nesse sentido, o primeiro autor que
gostaria de trazer a tona ¢ Lévy-bruhl (2008), que afirma que o sonho ¢ uma possibilidade de
comunicagdo entre o universo das forcas invisiveis e do mundo visivel que formam uma tnica unidade.
Roger Bastide (2016), por seu turno, também considera os sonhos como canais de comunicagao entre o
mundo profano ¢ o universo mitico e sobrenatural. E Phillipe Descola (1989) considera que mitos ¢
sonhos derivam de processos mentais similares ¢ que a interpretagdo dos sonhos conjugaria codigos e
regras similares a interpretagdo dos mitos. Por fim, Langdon (1999) declara que os sonhos para os povos
indigenas amazonicos sdo importantes por ndo serem tratados como experiéncias ilusorias, € sim como
experiéncias que produzem impacto na vida diaria. A autora ainda afirma que as teorias sobre os sonhos
variam de uma cultura para outra, isto em funcdo das diferentes concepgdes acerca da natureza do sonho ¢
da alma e acerca das relagdes entre pensamento consciente e inconsciente.
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acontecimentos futuros. E Elizabeth Pissolato (2007) aponta que os sonhos para os
Guarani Mbyéa funcionam como um canal de comunica¢do, onde divindades e os
espiritos dos ancestrais procuram orientar as condutas dos vivos. E, por fim, a
etnografia que Ligia A. Rodrigues (2016, p. 174-175) realizou junto aos Tupi Guarani
da TI Barao de Antonina demonstra que o sonhar pode influenciar as decisdes desses

indigenas:

[...] como as mudangas nos locais onde constituem suas aldeias, e
também assuntos corriqueiros do dia a dia, como ir ou ndo a cidade.
Ao narrarem seus sonhos ¢ comum que 0s apresentem como uma
viagem da alma enquanto o corpo dorme, ¢ ¢ durantes essas viagens
que recebem mensagens das divindades, cantos-reza e noticias sobre
parentes distantes ou ja falecidos. O que ndo isenta essas experiéncias
de perigos [...] seja na vida desperta, seja durante o sono, ha caminhos
e encontros que devem ser evitados a fim de prevenir que seus corpos-
espiritos sejam seduzidos e capturados por outros tipos de gente.

A experiéncia onirica para os Tupi Guarani ¢ o meio pelo qual eles estabelecem
uma ligagdo entre este mundo e o das divindades e dos seus ancestrais, como também ¢
fonte de conhecimento. Por sinal, além do caso da Nambi, cito como exemplo um
episodio que aconteceu com o txeramoe Guaira que, de acordo com o que ele me
contara, soubera que seria um xamd, além de lhe ser revelado o seu canto sagrado,
quando um ancestral lhe fizera uma visita em sonho. E, antes de concluir, eu gostaria de
compartilhar uma observagao do txeramoe Guaira acerca do sonho para os brancos. De
acordo com este txeramoe, os brancos nao sonham como os indigenas, pois apenas
sonham com coisas que ja conhece.

Mas, retomando ao assunto em questdo, a area dessa terra indigena corresponde a
1.216 hectares e vivem na TI Djaiko-aty aproximadamente 40 individuos — sendo a
maioria formada por criangas e jovens. Quanto a composi¢do genealogica, pode-se dizer
que a referida aldeia ¢ formada, principalmente, pela parentela de Nambi — filhas e
filho, genros, noras, netos e netas.”’ Sendo assim, o que se tem aqui ¢ uma familia
extensa que, segundo as palavras de Schaden (1974, p. 73), ¢ formada “[...] pelo casal,

as filhas casadas, os genros e a geracao seguinte”.

257 BRASIL. MINISTERIO DA JUSTICA. FUNDACAO NACIONAL DO INDIO. Relatério
Circunstanciado de Identificacdo e Delimitacao da TI Djaiko-aty, s.d.



Foto 3: Parte da Aldeia Djaiko-aty. Foto: Bertapeli.

No diagrama que segue na proxima pagina, fig. 27, concernente a genealogia de
parentesco da txedjaray Nambi, observa-se que alguns de seus familiares vivem em
outras aldeias, especialmente aquelas situadas no litoral de Sao Paulo. Este ¢, para a
questdo em apreco, o caso de suas irmas: uma vive na TI Itadca, outra mora na TI
Piacaguera e a terceira reside na cidade de Itanhaém.

Essa informacdo, bem como aquelas compreendidas no inicio da presente se¢ao —
neste caso, aquelas que se referem a TI Itadca —, expdem que as aldeias formadas pelos
Tupi Guarani, assim como ocorre com outros grupos Guarani, estdo ligadas por relagdes

de parentesco.
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Isso, consequentemente, direciona o olhar as observagdes de Pereira (2007, p. 5)
sobre a relacdo entre o tekod dos Kaiowa e o seu parentesco que ¢ “[...] como uma rede
de relagdes fundadas no parentesco em aliangas politicas religiosas”. Como também
Darella (2004, p. 92), que afirma que o territorio guarani ¢ “[...] uma imensa rede de
aldeias substantivada em parentesco, intercambio, estratégia e percepgoes’.

As informagdes contidas no diagrama de parentesco da txedjaray Nambi,
juntamente com o seu depoimento, ainda permitem que se atente para o papel do
parentesco na forma como os Tupi e Tupi Guarani constituem suas aldeias. Deste modo,
¢ digno de nota que a organizacdo da aldeia Djaiko-aty ¢ matrilocal e uxorilocal, ou
seja, os filhos/as solteiros e as filhas casadas tendem a morar junto de suas maes.
Portanto, tem-se aqui a troca de homens entre as aldeias, uma vez que a uxorilocalidade
faz com que os rapazes circulem pelas aldeias em busca de suas possiveis
companheiras. Todavia, como demonstrarei mais adiante, esta ndo ¢ uma tendéncia
hegemonica nas aldeias dos Tupi e Tupi Guarani, especialmente naquelas em que estive
(TT Piagaguera e Aldeinha). Além disso, os estudos de Danaga (2012, p. 78) também
reforgcam para esta minha constatagcdo. Pois, de acordo com essa autora, “[...] a busca
pelo padrdo de residéncia uxorilocal ndo ¢ algo que precisamente devera ser encontrado
nas aldeias Guarani ou Tupi Guarani no litoral paulista”.

No entanto, mesmo com essas ponderagdes, essas informagdes revelam a maneira
como os processos de agrupamento, separagdo € reagrupamento que ocorrem entre as
familias podem levar a constituicdo de novas aldeias, bem como a aproximagdo ou
distanciamento entre estas com outras aldeias — sendo novas ou ja estabelecidas. Além
disso, deve-se observar que esse processo de fusdo e fissdo esta presente na constitui¢do
de outras aldeias, bem como no seu cotidiano — especialmente os movimentos de
entrada ou saida que uma familia pode fazer numa aldeia, o que demonstrarei nas
proximas paginas.

Portanto, pode-se considerar a importancia das relacdes de parentesco na

organizacao espacial desses indigenas. Segundo Ladeira (2010, p. 116-117),

[...] é natural a mobilidade entre individuos de diferentes aldeias em
funcdo das relagdes de parentesco, de rituais, o que implica também
em relacdes politicas e afetivas. [...]

A formagdo desses complexos de aldeias interligadas por relagdes de
parentesco sdo fundamentais, na medida em que uma aldeia pode
buscar apoio em outras, redefinindo relagdes e disputas politicas.
Nesse sentido, ainda que as aliangas ndo sejam sempre harmoniosas,
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estrategicamente elas sdo fundamentais, constituindo-se numa rede
propria de amparo e de protecdo contra uma série de dificuldades
advindas dos enfrentamentos com a sociedade envolvente.

Valéria Macedo (2009, p. 73), por sua vez, ao tratar sobre os Guarani da TI Rio

Silveira, argumenta que

A circulagdo de pessoas, em que os casamentos € rompimentos
constituem uma engrenagem fundamental, promovem a dispersdo de
parentes de diversas localidades. Desse modo, grupos de parentesco
ganham visibilidade nas aldeias e para além delas, a depender do
assunto e das circunstancias em que se comportam como coletivos.

E Flavia Cristina de Mello (2006, p. 120), que fez um trabalho etnografico junto

com os Guarani Mbyé e Chiripé do sul do Brasil, assinala que

A historia das familias extensas desenha um eixo de fundacoes e
esvaziamentos de aldeias, que abrange um territorio de parentesco
formado especialmente pela regido leste do Paraguai e Argentina,
passando pelo oeste dos estados de Santa Catarina ¢ Rio Grande do
Sul até o litoral sul e sudeste do Brasil.

A literatura sobre os grupos Tupi e Guarani ainda traz as seguintes observagdes: o
xamanismo e o parentesco desempenham um importante papel na configuracao dos
deslocamentos empreendidos pelos Guarani Mbyé e Chiripa das 35 aldeias do sul do
Brasil (MELLO, 2006); o territdrio para os grupos Guarani “[...] ¢ o espago no qual as
relacdes de parentesco, com suas redes de comunicagdo, se reproduzem” (COLMAN,
2015, p. 75); o movimento de pessoas permite “[...] que, de uma pequena aldeia no
estado do Rio de Janeiro, um individuo se localize numa rede de relagdes que se estende
por outras aldeias no mesmo estado, algumas em Sao Paulo, até¢ o Parana e mais além”

(PISSOLATO, 2004, p. 71). E quanto aos Tupi Guarani, o parentesco ¢

[...] atualizado/construido, inclui o morar perto ou longe, o visitar os
parentes, e a configurac@o das aldeias do grupo [...] a ruptura da aldeia
Piacaguera e a formag@o da Nhamandu Miri ndo significaram o fim da
relagdo entre os Tupi Guarani, mas sim, sua mudanga. O parentesco
nunca ¢ apagado, mas sempre atualizado (MAINARDI, 2010, p. 20-
21, 84).

Embora as aldeias tupi guarani apresentem diferencas que variam de
aldeia para aldeia, ganhando contetidos distitntos de acordo com as
relacdes instituidas, ha vinculos entre essas familias, que se organizam
em um complexo de aldeias tupi guarani, o que indica uma rede de
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relacdes ligadas por parentesco, politica, religiosidade, trocas
comerciais, deslocamentos no espago etc. (DANAGA, 2016, p. 246).

Com isso, fica nitido a importancia do parensteco para os grupos Tupi e Guarani.
Logo, isso remete ao que Klaus Hamberger (2005) apontou em seu trabalho sobre como
as diversas estruturas de parentesco, em diferentes areas etnograficas, se inscrevem
efetivamente no espaco fisico. Para esse autor, as organizacdes matrimoniais e
residenciais devem ser vistas como um sistema Unico € jamais em partes dicotomicas.
Pois, “[...] se a estrutura de parentesco ¢ assim ancorada na estrutura do espaco

residencial, deve ser possivel observar correlagcdes sistematicas entre o sistema

matrimonial e a morfologia do habitat” (HAMBERGER, 2005, p. 166).

Foto 4: Lucas Karai ao lado do viveiro de bromélias, Aldeia Djaiko-aty. Foto: Bertapeli.

E, para finalizar a presente secdo, eu gostaria de dedicar as proximas paginas a
aldeia Nhandé-Pora, popularmente conhecida como Aldeinha, sendo localizada dentro
do perimetro urbano do municipio de Itanhaém (ou seria o contrario?). Assim, para
melhor compreender a historia dessa aldeia, ¢ de suma importancia que se tenha em
apreco a historia da txedjaray Alice, uma vez que ela ¢, nada mais e nada menos, a

fundadora da Nhandé-Pora.
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Assim, em uma conversa, a txedjaray Alice informou que ela ¢ originaria da
aldeia Bananal, sendo filha do Capitdo Antonio Branco e de Angelina da Silva. Em sua
trajetoria pelo costa litoranea paulista e Vale do Ribeira ainda consta que essa txedjaray
ja& morou numa aldeia em Itariri mas, com o término do seu casamento, ela e seus filhos
retornaram para aldeia Bananal. Mais tarde, a txedjaray Alice e alguns dos seus filhos
mais novos deixaram mais uma vez a Bananal e, por um determinado tempo, viveram
em algumas aldeias, até se fixarem nas terras onde hoje ¢ a aldeia Nhandé-Pora. Logo
depois, os outros filhos e filhas de Dona Alice, que ainda residiam na Bananal, bem
como em outras aldeias no litoral paulista, juntaram-se nessa nova aldeia. Alias, os
irmaos dessa txedjaray vivem em outras aldeias na costa litordnea de Sao Paulo. Este &,
por exemplo, o caso de sua irma Rosa, que hoje vive com sua familia na TI Piacaguera.

As informagdes contidas no diagrama de parentesco da txedjaray Alice, figura 28,
juntamente com o que ela revela em seu depoimento, permitem que se constate que a
Aldeinha, em um primeiro momento, organizava-se em torno de uma familia extensa,
matrilocal e ndo uxorilocal, como vista na Djaiko-aty. Isto porque os filhos mais velhos
dessa txedjaray, que viviam com suas familias em outras aldeias, passaram a morar com
a mae assim que ela veio se estabelecer na aldeia em apreco. Portanto, ao que tudo
indica, os fatores que determinam o agrupamento sdo o prestigio politico da lideranga e
as aliangcas entre os membros da parentela. Ademais, hd indicios de que a
uxoriolocalidade tenha sido retomada quando os rapazes solteiros deixaram a Nhandé-

Pora para se estabelecerem nas aldeias onde moram as familias de suas esposas.
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Fig. 28: Genealogia da txedjaray Alice.
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Em minha ultima visita a aldeia Nhandé-Pora, observei que havia 10 familias,
com uma populagdo aproximada de 65 individuos, sendo em sua maioria formada por
criangas e jovens. Essa populacdo vive do comércio de artesanato, bromélias e ervas
medicinais nas feiras-livres. Eles também ganham a vida como trabalhadores
temporarios na construgdo civil, na limpeza de terrenos e¢ nos quiosques durante a
temporada de verdo e no trabalho doméstico para as familias ndo-indigenas.

Ao aferir estas primeiras apreciagdes sobre a aldeia Nhandé-Pora, compete agora
tragar alguns palavras concernentes as condigcdes basicas de existéncia de sua
populagdo. Para isso, comego com as principais preocupagdes dos seus moradores: a
saude e educacao.

Na época em que a txedjaray Catarina residiu naquela aldeia, e hoje vive na TI
Piacaguera, nao havia uma escola ou pelo menos uma sala vinculada a alguma outra
escola indigena. Consequentemente, as criangas dessa aldeia eram matriculadas no
sistema municipal de ensino. No que se refere a satde, a situacdo também era mais
delicada naquela época, uma vez que ndo havia como hoje uma equipe de saude que,
uma vez por semana, se dirige até a aldeia para atender os indigenas.

Além das questoes referentes a educagdo e saude, os Tupi e Tupi Guarani da
aldeia Nhandé-pora ainda enfrentam diariamente problemas como o trafico de drogas,
assaltos e outras violéncias urbanas. E devo lembrar que a aldeia Nhandé-Pord ¢, dentre
as demais terras indigenas que formam uma rede de aldeias na costa litoranea paulista, a
que mais ¢ afetada pelo crescimento urbano, uma vez que, ao longo das décadas, os seus
moradores presenciaram o avango desordenado da cidade chegar sobre suas terras. Logo
abaixo apresento a figura 29, que indica localizacdo e o avango da malha urbana de

Itanhaém sobre a aldeia em apreco.
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Fig. 29: Mapa da aldeia Nhandé-Pora (Aldeinha). Fonte: Mapa Guarani Digital.

E, para agravar essa situacdo, a aldeia em destaque ainda nao foi identificada
como terra indigena e tampouco hé alguma providéncia por parte do poder publico em
iniciar o processo de identificacdo e demarcagdo. Logo, a morosidade em realizar os
referidos trabalhos torna cada vez mais dificil os futuros trabalhos relacionados a
identificacdo e demarcacao dessas terras.

E como ja ndo bastasse os problemas que aqui apontei, os indigenas da aldeia
Nhandé-Pord também enfrentam os preconceitos por parte da populagdao local ndo-
indigena. Nesse caso, a txedjaray Catarina declara que ela e mais as liderangas de outras
aldeias perceberam que o preconceito ocorria por causa da desconhecimento do jurua
sobre a cultura indigena. E notaram ainda que o preconceito dos nao-indigenas incidia
sobre os jovens da aldeia, o que chegava ao ponto de eles sentirem vergonha de se
autoafirmarem como indigenas. Em resposta, essas liderancas tiveram a ideia de langar
o0 que eles denominam como “resgate cultural” dos indigena no litoral paulista.*

Assim, em meados de 2005, com o apoio da FUNAI e da Prefeitura de Itanhaém,
as liderancgas indigenas da regido criaram a “casa de cultura”, sendo este um espago que

visava “resgatar” e divulgar a cultura tupi guarani. Assim, com a casa de cultura, os

258 Alias, o uso do termo “resgate cultural” é frequente nos discursos dos Tupi e Tupi Guarani das aldeias
por onde estive.
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indigenas esperavam que teriam a sua disposi¢ao um canal em que poderiam expor e
autoafirmarem o modo de ser Tupi e Tupi Guarani.

As palavras de Catarina fizeram-me recordar de uma historia que abordei noutro
momento deste estudo*”: o episddio em que txedjaray Dora comenta sobre uma casa de
cultura que funcionou onde foi a sede administrativa do Posto Indigena de Peruibe, na
regido central desse municipio, isto durante o tempo em que vigorou o SPI.

Contudo, os indigenas ndo conseguiram alcangar os objetivos que almejavam com
a instalacdo da casa de cultura. Ao que me parece, o0 motivo para o insucesso de tal
projeto estd no fato de que o prédio foi construido, isto pelo poder publico municipal de
Itanhaém, em um terreno situado no Bairro do Rio-Acima, ou seja, fora de qualquer
terra indigena e distante dos olhos da populacdo nao-indigena.

Mas os Tupi e Tupi Guarani ndo desistiram de por em funcionamento a casa de
cultura. Digo isto porque, mais tarde, eles desenvolveram outros projetos semelhantes.
Este ¢, po exemplo, o caso do projeto Vivéncia na Aldeia — seja com ou sem a parceria
de ONGs e coletivos arnaquistas — e os encontros com escolas do ensino basico — onde
os estudantes e professores passam um dia na aldeia. Falarei mais sobre essas iniciativas
na proxima e ultima se¢ao do presente capitulo.

Enfim, conforme com o que abordei ao longo desta se¢do, as aldeias supracitadas
estdo ligadas pelos lagos de parentesco e afinidades. Porquanto, muitos dos indigenas
que sairam da aldeia Bananal vieram a formar novas aldeias em determinados espagos
da Mata Atlantica. E dessas aldeias, em decorréncia de conflitos religiosos, condi¢des
de vida etc., outras aldeias foram constituidas. Mas esta exposi¢do ndo estaria completa
sem antes fazer qualquer mengao a TI Piagaguera. Assim, a proxima e Ultima secdo trata

exclusivamente dessa Terra Indigena.

A T I Piacaguera

Em meados de 2000, algumas familias indigenas, ap6s uma sequéncia de conflitos,
deixaram a aldeia Bananal e seguiram para as terras de uma regido ja conhecida que eles
a chamavam de Piacaguera que, segundo o txeramoe Awa-Dju (Elias Samuel dos

Santos), significa “[...] por onde andavam os antigos”. Assim, a primeira aldeia a ser

259 Refiro-me ao Capitulo 2 do presente estudo.
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fundada foi a Piagaguera, cuja populagdo estimada era de 120 individuos, distribuidos
em 15 familias. J4 em 2019, o nimero de aldeias saltou para nove e sua populacao foi
para 300 individuos, dispostos em um total de 86 familias. No quadro 7, que segue
abaixo, tem-se uma estimativa do nimero aproximado das familias que residem em

cada uma das aldeias que compdem a referida terra indigena.

Quadro 7: TI Piacaguera

Aldeias Familias
Piacaguera 20
Tabagu Reko Ypy 10
Tanygua 7
Nhamandu Mirim 15
Porunguawi Ju 11
Tekoa Pora 10
Tekoa Yté 2
Karai Mirim 10
Tapirema 1

Fonte: Bertapeli (2019).

Com esses dados em maos, denota-se o quanto cresceu a TI Piacaguera desde a
fundacdo de sua primeira aldeia. Alids, se comparada com outras terras indigenas, como
a TI Ribeirdo Silveira, que possui aproximadamente 474 individuos vivendo em uma
area de 8.500 hectares, Piagaguera, que possui 2.975 hectares de area demarcada, estd

entre as mais populosas das terras indigenas da regido costeira de Sdo Paulo.?®

Entretanto, essas informacdes pouco dizem sobre o quanto os Tupi e Tupi Guarani
lutaram pela reconquista desta parte do seu territorio. Assim, procuro nesta se¢ao
demonstra alguns elementos dessa historia. E, como ja foi posto, a referida area ja era
conhecida e frequentada por esses indigenas, bem como pelos seus antepassados, seja na
qualidade de passagem ou habitacdo. Pois, como apontei nos capitulos anteriores, a
histéria demonstra que este espaco geografico sempre foi palco para esses indigenas,
seja como antiga aldeia pré-cabralina, como aldeamento, lugar de passagem, posto

indigena e aldeia.

260 INSTITUTO SOCIOAMBIENTAL. Terras Indigenas no Brasil. Disponivel em:
http://terrasindigenasnobrasil.org.br/3678 Acessado em 28 out. de 2019.
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E, como fiz na se¢do anterior, eu gostaria de recorrer novamente a memoria oral e
as genealogias de mais alguns desses indigenas para tratar sobre suas histérias acerca
dessas terras. Como afirmam Jodo Dal Poz & Marcio F. Silva (2008, p. 63), uma rede
genealdgica corresponde “[...] a um fendmeno essencialmente historico. Sua trama,
definida nos termos de seu reconhecimento pelos que dela sdo criadores e criaturas, se
desdobra no tempo e no espaco. Seus fios provém de lembrangas e de esquecimentos

daqueles que a tecem”. E mais uma vez citando Klaus Hamberger (2005, p. 155):

O fato empirico de que diversas estruturas de parentesco se inscrevem
efetivamente no espaco fisico, e se fazem legiveis na morfologia dos
habitats, deveria ter fortalecido consideravavelmente uma tal
concepgdo “espacial” do parentesco [...]

Para tanto, comeco com a fala que a txedjaray Catarina concedeu para os
pesquisadores do Grupo de Trabalho (GT)**! incumbido em identificar e delimitar a TI

Piagaguera. Segundo as suas palavras,

O meu pai falava e o meu avo também, eu conversava muito com o
meu avo e conheci também o meu bisavd, pai do meu pai, eles fizeram
assim a maioria deles vieram do Arariba e outros vieram do Mato
Grosso do Sul em mil oitocentos e alguma coisa, ai vieram pra c4,
moraram um pouco aqui na beira mar, em Piacaguera, ai depois
conforme os outros estavam chegando e ndo tendo muita caga mais ai
conversando com o pessoal que meu bisavd conhecia, que eram os
pais dos meus pais, ai eles falaram que doaram um pedago de terra de
duzentos e quarenta alqueires 14 no Bananal, e [...] ali tinha muitas
familias [...]. E ai eles viveram bastante tempo nesta regido [...]. E
depois quando eles comegaram a morar no Bananal, que eu era
pequena ainda ¢ que me lembro de alguma coisa, a gente vinha e
dormia aqui na estagdo para pegar o trem, que chamava botinha, eu
me lembro que eu vinha com meus pais, com minha v6 € com o meu
vO0, pra gente ir pra cidade a gente dormia aqui em Piagaguera, ali num
riozinho perto da estagdo Tanigud, a gente ficava acampado perto das
arvores [...]. Isto ha quarenta e cinco anos porque quando eu sai da
aldeia para estudar eu tinha cinco anos. [...]. Aqui nesta regido do
Piagaguera morava os pais do Jodo que era o Jodo Pedro e a méae dele
também que sempre morou por aqui [...], morava também uns primos
meus que chamava Gregorio, que ¢ bem aqui onde a gente mora, aqui
tem o mandiocal dele, isto j4 em mil novecentos e pouco. Eu sei que
meus pais sempre contavam essa historia que tinham parentes aqui.
Tinha o Gregodrio que morava aqui e tem a filha dele, a Alice ¢ filha
dele que mora aqui desde aquela época faz cinqiienta anos que ela
mora aqui ¢ quando a gente veio tomar posse daqui foi porque a gente

261 O referido GT era formado pelas antropologas Camila Mainardi, Amanda Danaga e a historiadora

Sénia Rodrigues, sob a coordenacdo do Prof. Dr. Edmundo Peggion.
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sabia da historia desse Tanigua que eles falavam Piacaguera era dos
indios e que tinha documentagéo.

E que por causa dos brancos que ficavam brigando com eles meus pais
foram se afastando daqui e foram ficando 14 no Bananal, mas eles
vinham aqui visitar a Alice ¢ o Gregorio que estavam por aqui € teve
um pessoal que morava aqui, que eu nao me lembro, mas aqui
moravam varias familias de indios né, e a maioria do pessoal que
mora por aqui por perto ¢ indigena” (Entrevista realizada em 18/09/00
para o GT de identificacdo e demilitagdo da TI Piagaguera, p. 46-
47)_262

Quanto a genealogia da txedjaray Catarina, apresento o diagrama®® que segue:
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Fig. 30: Genealogia da txedjaray Catarina. Fonte: CTIL.

Tanto neste testemunho quanto no presente diagrama de parentesco ¢ possivel
acompanhar a trajetoria dos antepassados da txed