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Sou Terena
em Ararib,
Minhaforca estd naterra
E nos cultivaris que elada
Sou Terena
em Ararib,
Meu sangue guerreiro
N&o vai me deixar,
Expandindo horizontes
Aonde cada Terena esta.
Sou Terena
em Arariba,
Minharota é instavel,
Gravidade que faz movimentar.
Sou Terena
em Araribd,
Mato Grosso do Sul
E &gua no copo de Tereré,
Aguele que provara.
Nossa unido é forca
Em tudo o que elanos da
Nosso corpo éterra,
Alimento prate agraciar.
Mas desde 88,
O porvir Terena se configurou.
Na universidade se enggjou,
Garantindo nossos direitos
Aonde quer que a gente va.
Se tudo isso nos desloca,
Nosso espirito pode precisar
De um caminho pra curar,
Especialistas pelo mundo,
nGS vamaos procurar.
Ocupando a diversidade,
nossos filhos vamos criar.
Nossa vida é movimento,
Podemos nos reinventar,
Sem deixar de ser quem somos,
Nosso bem é compartilhar,
Receber bem avisita,
O espirito alimentar.
Os desafios que encontramos,
S&o caminhos a prosperar.
Estamos nos reinventando,
A todo tempo nos atentando.
Sentindo o0 som do que plantamos,
Prossegui mos sempre dangando;
Com aforga de nossa palavra
Seguimos nas trilhas, lutando:
Avante!



Undi Terenoeihai Arariba

Xunaco haneye yara pokee

Xunaco indina akomo sikanu
Emvogueovo.
Haneyeigo goyonoyea mbokeexa

Undi terenoe ihai hanaiti hoi,

Y omondi orenguea terere xaneti,
Kasati tne.
Enone porexo'ovi xunako uti koitukeya
ya visaneke yoko €l okeyea vokovo.

Y oko Uhepeyea nikea nikokonoti.
Koueku vihikaxeovo vemo'u porexovi
xunako uti vihikaxeovo ya. Pitivokoke
xe'exa uti yapayaikoa uti motovati
apeyea xunako uti.

Motovati vexeokono vitukeovo Terenoe
koane ako kurika ra hiyokena uti.

K oane akomo sika uti ivokeovo.
Koehati kixo'ovikune ituko'oviti. Ha'a uti,
Pihotine yonea uti.

V ukapanavo!

Ihikaxoti Dario Povoti

TXEAWU NHANDEVA

Txee Nhandeva Apygwa,



Txee nimbarete koywy, oré

djaty a'eome¢.

Txee Nhandeva Apygwa, txee ugwy
xondaro an¥i txeeredja,

tuvitxa ywyae aryrei mamé-pa
Nhandeva 6'i.

Txee Nhandeva Apygwa,
Txeerapé ogwerova, mbarete
nhande-rekoa

Txee Nhandeva Apygwa,
kaagwiyrutsu yykarorykwe-0i,
mava mboapy.

Nhande-pamé mbarete
opambaeomeg.

Nhandereteyvy, tembiupora.
Pe88 ogweru nhandeva mpopara.
Nimboeatypy onod, oremdi nhande
djaikoawa

mamo. Nhande djaiko.

Opambaé djavyky

Nhénde reko oiporara.

Peteitape mbogwera,

oikwapa koywypy,

oréroeka.

Aiporu opambaé,

oré miténgwe mdgakwaa.

Oré teko. Gwata,

oré djadjapo,

edjaemé nhadembaé,
orerekombodjad,

omag pora apitxa,

tekombareté.

Naporai nhaumaitin,

tapeporéa.

Orerodjapo,

orepamé€ moagueko.
Oregdumbadjaty,

djagwata djeroky;

nhande aywu mbareté

djagwata tapé, djoguero-a: tenondé!



RESUMO

Os Terena de Ararib4, Terra Indigena no Estado de Séo Paulo, reconhecem o Mato Grosso
do Sul como seu territdrio de origem, de onde sairam em 1930, por meio de uma agéo do Servigo de
Protecdo aos indios. A partir dessa mudanca, seu ideal de vida plena vem sendo reinventado na
perspectiva unati yapey, inspirada e motivada por referéncias cotidianas das aldeias onde até hoje
vivem seus parentes. Nesse contexto, este trabalho estudou a concepcéo de bem viver Terena em
Arariba, em sua interseccdo com uma construcdo de corpo e de pessoa. Partindo das relacfes
cotidianas, 0 método etnogréfico possibilitou identificar alguns estados considerados indesgjaveis e
encaminhados a especidistas pelos proprios Terena. Assim, foi possivel esmiucar um pouco da

cosmovisdo Terena e suas matizes no ambito do bem viver, das relagdes de cuidado e cura.

Palavras-chave: Terena. Arariba. Procedimentos de cura



ABSTRACT

The Terena Arariba, an indigenous land in the State of S&o Paulo, recognize Mato Grosso
do Sul as their original territory, which was left in 1930 because of an action of Indian Protection
Service. Since this change, their ideal of full life has been reinvented through the so-called unati
yapey perspective, which is inspired and motivated by everyday references of villages where their
relatives currently live. In this context, this paper studied the design of living well in Terena Arariba
and its intersection with building of body and individual. Starting from everyday relationships, a
range of ethnographic tools made it possible to identify some states considered undesirable and as
requiring specialists by Terena people themselves. It was possible to scrutinize some of the Terena

worldview and its nuances concerning good life and care and healing relations.

Keywords: Terena. Arariba. curing procedures.



Undi Terenoe ihai Arariba4 Xunaco haneye yara pokee xunaco indina akomo sikanu
emvogueovo. Haneyeigo goyonoyea mbokeexa undi terenoe ihai hanaiti hoi, yomondi orenguea
terere xaneti, kasati Une. Enone porexo'ovi xunako uti koitukeya ya visaneke yoko elokeyea
vokovo. Yoko Uhepeyea nikea nikokonoti. Koueku vihikaxeovo vemo'u porexovi xunako uti
vihikaxeovo ya. Pitivokoke x€exa uti yapayaikoa uti motovati apeyea xunako uti. Motovati
vexeokono vitukeovo Terenoe koane ako kurika ra hiyokena uti. Koane akomo sika uti ivokeovo.

Koehati kixo'ovikune ituko'oviti. Ha'a uti, pihotine yonea uti. V ukapanavo!

Ihikaxoti Dario Povoti



MBOPARA

Nhandeva Apygwa, koywypy SP, oikwaa kaagwyrutsu djyvwyramd, mamdgwio'u 1930,
ovitxa ogweru nhandeva. Aegwi gwerowa, teko pora odjapo teko pora, oetxapetekoa mamd koa'y
oiko Nhandeva. Aerd mbawyky nimboe oikopord Nhandeva apygwa, djowara ndrete mbopara.

Mbodjaoary, nimboe djaikwaa awa aé 0'é Nhandeva. Aerd, txaukateko pord, mbogwera awi'i.

Nhandeva reko
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INTRODUCAO

“Se a ciéncia pretende ser coerente em sua pratica de conhecimento, ela
deve ser reconstruida sobre as bases da abertura [...] do engajamento
[...] E isso significa recuperar o senso do assombro” (Ingold, 2013)

A Terra Indigena Arariba localiza-se no municipio de Avai, no centro oeste do
estado de S&o Paulo. Foi uma das primeiras terras indigenas instituidas pelo Servico de
Proteciio aos indios logo apds a sua fundacdo, no ano de 1913, para concentrar a
populacdo Guarani, que atuamente forma a aldeia Nimuendgju. A Tl Arariba
compreende hoje mais trés outras aldeias, Kopenoti, Ekerua e Teregud, habitadas
majoritariamente por familias Terena, vindas a partir de 1930 das aldeias Lim&o Verde,
Cachoeirinha e Ipeque, no estado de Mato Grosso do Sul. Tal movimento migratorio,
promovido pelo SPI até o final dos anos 1940, tinha dois principais objetivos. Visou a
reocupacdo da area que havia sido despovoada desde 1927 por causa de uma epidemia
de gripe espanhola, e, por outro lado, a formacdo de m&o de obra indigena voltada a

agricultura.

Vale registrar que para o Estado, a Terra Indigena possui um carater de “terra”,
de espago geografico, enquanto que, para 0S poOvos Originarios, possui um cardter de
“territorio”. Ou sgja, quando se trata de um territério, a terra possui um investimento
simbolico que a torna parte de uma forma de existir, tornando-se, portanto, “cultural”.
Nesse contexto, a populacdo Terena estabeleceu-se em Arariba e remodelou seu modo
de vida de acordo com as caracteristicas do novo territério sob a tutela do 6rgdo
indigenista oficial. Tendo vivido por décadas sob o regime tutelar e em convivéncia
forjada com os Guarani, 0 proposito indigenista de fazer dos Terena um contingente de
forca de trabaho realizou-se também com a pretensdo do Estado de tornalos
trabal hadores em um processo civilizatério. A despeito disso, os Terena até hoje vivem
em suas aldeias a seu préprio modo, resguardando o que eles mesmos reconhecem

como sua propriaidentidade.

Sendo a histéria em Arariba seu “fundamento” de porvir, atualmente os Terena
colocam-se o questionamento a respeito do que constitui sua “cultura”, do que 0S

identifica como um povo. Ante as lacunas, 0s contrastes e as tensdes de suas



expectativas de chegar em Arariba e seu presente, os Terena passam a zelar pelo que
reconhecem como seu, em um esfor¢o notével de deixar registrada sua marca étnica e
sua territorialidade a fim de construir — e reconstruir — um lugar com a “cara Terena”,

um lugar que é Terena.

Vieram para Araribd pela mediacdo do SPI, considerando trabalhar com
agricultura, em uma valorizagdo de sua etnicidade. O tempo passou e hoje o projeto
Terena, antes configurado idealmente no trabalho agricola mediado pelos proprios
conhecimentos, muda seus rumos por causa da precarizacdo das condicbes para a
realizacdo de seu ideal devida. Ta circunstancia é marcada pelafalta de recursos paraa

agricultura e também pelo alcoolismo.

Durante o trabalho de campo, foram diversas as vezes em que a problemética e
suas demandas foram colocadas para a pesquisadora, que teve de lidar com perguntas
sobre “identidade” e “tradigdo” Terena, bem como sobre os desafios para redizé-las.
Hoje, a forma como os purutuyé percebem as culturas indigenas e os Terena tornou-se
uma preocupacdo nitida no diaa dia em Ararib4, configurando relacdes politicas, regras
de convivio com pesqguisadores, pastores e moradores das cidades proximas a Terra
Indigena. Nas festividades, a preocupacdo em trazer elementos que a historia fez deixar
em segundo plano (o preparo da farinha de mandioca, ramokd xupd, e do bolinho de
mandioca defumado na folha de bananeira, o hihi) revelam a preocupagdo em tornar
viva a cultura de que ndo mais se fala, alingua que ndo mais se vive. Tanto assim que,
guando foi perguntado a um Terena professor como se escreve uma das palavras de seu
idioma (se comi, ouy, ou i), ele respondeu que tanto faz, pois essa gramética ndo é uma

preocupacdo local como é “se anova geragao vai falar anossalingua”.

Todos esses elementos, portanto, pareceram mostrar a reinvencéo do termo
“cultura” pelos Terena, a partir do que eles proprios consideram caracteriza-los como
um povo que compartilha uma forma de viver. Dessa forma, configuram elementos que
aos poucos parecem desenhar para a pesquisadora “o caminho das pedras” dessa
pesquisa acerca de uma concepcdo de vida plena. Concomitantemente, o trabalho
inspirou-se em trabalhos que fazem o exercicio de problematizar conceitos e apreender

descritivamente perspectivas proprias em torno de ideais de bem viver.

Ao destacar as concepcdes ¢ praticas indigenas orientadas pelo “Bem



Viver”, aproximamo-nos de metaforas fundantes do ideal de vida
plena [..]. Nos Ultimos anos, com as frustracBes dos projetos
desenvolvimentistas e com a visibilidade que aguns povos indigenas
alcancaram no cenario politico sul-americano, como na Bolivia e no
Equador, a expressdo Bem Viver comegou a integrar também a
linguagem de ndo indigenas, sobretudo a dos que se opunham ao
neoliberalismo; Suma Kawsay [Do quéchua suma: bem, kawsay:
viver] passou, assim, a ser um conceito utilizado por cientistas sociais
e profissionais dateologia (CHAMORRO, g/d, p.1-2).

Assim, um dos objetivos especificos deste trabalho foi encontrar a expressao
linguistica Terena que designasse 0 que 0s proprios sujeitos consideram uma
existéncia plena. A partir de um respaldo linguistico, mas também cosmol égico,
buscou-se a compreensdo do que eles concebem como estados ‘“‘saudaveis” e
“doentios” — desgjaveis e indesgéveis — e da forma como encaminham isso aos
especialistas.

Nesse sentido, 0 termo unati yapey € o termo que boa parte dos Terena em

2 [13

Arariba reconhece como traduzivel para “existéncia boa”, “vida boa” ¢ ou “bem

1
estar”

. Designa um estado de existéncia plena, que corresponde aos Seus principios
vitals. a pessoa que vive a unati yapey, e, portanto, esta vivendo bem, é descrita na
lingua Terena — Maipure Aruak — como unati yapeya, isto é, “vocé vive bem”. E
ainda ¢ possivel dizer que “¢ bom porque vocé vive”, unati yapeti. No Gltimo caso, 0
proprio viver parece trazer uma carga semantica forte, indicando a realizacéo plena
dos principios vitais.

E importante dizer que o termo “saude” entre os Terena de Arariba parece
estar diretamente associado ao servico de salde local, desenvolvido no posto de
salide indigena de cada aldeia (que atualmente se localizam na aldeia Kopenoti e na
aldeia NimuendajU). Assim, a0 perguntar se a pessoa esta bem — unati keye? —, a
resposta— unati goye, biukoé ou ainda, aunandi: isto ¢, “eu estou bem” — representa

um estado ndo necessariamente ligado a uma vida plena®. A resposta negativa seria

! Metodologicamente houve uma dificuldade para o encontro do termo, criando-se a necessidade de
retornar a Ararib4 com essa finalidade. Contudo, nessa segunda imersdo no campo, Ndo Conseguimos
entrar em contato com as liderancas da aldeia Nimuendaju e nem com as liderancas da aldeia Kopenoti.
Esta segunda passava por um processo de mudanca de cacique, tornando impertinente desenvolver a
pesquisa naguele momento. Assim, o termo foi encontrado e esmiucado com a populacdo Terena da
aldeia Teregua.

2 Outra forma de perguntar se a pessoa esti bem (como em “oi, tudo bem?”) seria Nakeyeyé? Nesse caso,
aresposta pode ser Unati!, “eu estou bem” ou “eu estou bom”.



akoé aunandi, isto €, “eu ndo t6 bom” ou garineti “‘eu td doente”. Isso quer dizer que
a0 se perguntar sobre a “saude” da pessoa, ela respondia apenas “bem” ou “ndo,
estou com gripe”. Da mesma forma, perguntar sobre os problemas de saude na
aldeia trazia respostas como “falta remédio na farmécia”, “ndo tinha carro” ou “nao
tinha motorista aquela hora”.

Antes de que tal caracteristica semantica fosse percebida, traduzimos com a
guda de alguns informantes um resumo que pudesse comunicar o trabalho aos

falantes da lingua®. Segue abaixo o texto nas duas linguas:

“Eu vou fazer estudo da salde indigena. Quero saber 0 que vocés pensam da
salide; quem procuram quando estdo mal; o que pensam gue seja problema; o que
acham que precisa melhorar; como cuidam das criangas, dos jovens e dos mais
velhos; o que comem. Quero ajudar a aldeia.”

“Inzi kaxovoti. [Eu estou estudando] Ituque xané [Estou fazendo trabalho com
os indios]. Ingarra'a éngea ituqué unatia (unati goyé). Cuti opocico aké aunati; cuti
opocicd akd aunandi [doenca; eu ndo estou bom]. Cutique ha'ae iuciquea; nakixiaié
ketaraké kalivono, hoyeno, arunéé, Osotinehikd, kutinikd. Ingarra‘a ati jOvoxea —
sendo que Ultima frase era as vezes dita de outro jeito, pois tinha gente que ndo
entendia daguel e outro: laieke ardeiake. Outras vezes, ainda complementava: Enoné
[por isso] inzZimindqué/janeinoqué [eu vim] iaiéqué [aqui]”.

O resumo nem sempre emergia como 6tima ferramenta para explicar o que a
pesquisadora estava fazendo em Arariba e qual 0 seu papel ai. Certas vezes,
funcionava; em geral, porém, havia dificuldades de comunicagcdo no inicio do
resumo, em que apareciam a palavra “satde” e a pergunta sobre “o que precisa
melhorar”. O problema foi sendo aos poucos contornado para que fosse possivel
facilitar a comunicagdo durante a pesquisa e atingir certo grau de descricdo do
objeto, 0 que, alias, também foi se modificando e “aperfeicoando” com o passar dos

dias. Isso porque o método etnografico, muito além de relatos orais, implica

10

3 Nesse caso, perguntava-se se a pessoa gostaria de ouvir em “portugués” ou no “indioma” Terena — e

geralmente os falantes pediam que se falasse no “indioma”. No caso de pessoas que ndo falam

(o)

“portugués”, e fazia-se necessdria a presenca de um falante bilingue, lia-se o resumo como forma de

estreitar o canal de comunicag&o.



aprender e apreender a “cultura” nativa. De acordo com Carneiro da Cunha (2009),
a cultura é um conceito cientifico incorporado socialmente por indigenas e ndo
indigenas. Dessa forma, em cada socididade’ ele passa por uma reinvencédo
particular, configurando significados distintos para cada uso. O que 0s purutuye —
ndo indigenas — designam como cultura Terena muitas vezes ndo corresponde,
portanto, com o que os proprios Terena consideram sua “cultura”.

Nesse sentido, este trabalho foi um esforgco semantico e descritivo de
apreensao da ‘“cultura” Terena, tal como ¢ concebida em Arariba nas aldeias
abarcadas pela pesguisa, especiamente no que tange a uma boa vida — bem viver —
em interseccdo com uma territorialidade propria e uma construcdo de corpo e de
pessoa. Melhor dizendo, foi um esforco de apreender o que foi indicado como
integrante e correspondente a unati yapey.

Tal problematizacéo tem sido possivel gragas a um convivio de alguns anos
com os Terena, a partir de uma experiéncia anterior de estagio na érea da psicologia.
Essainformac&o é importante pois, ao longo da dissertacéo, constam dados referidos
ao que os proprios indigenas traziam a pesquisadora enquanto “psicéloga da aldeia”
e sobre “psicologia”. Quer dizer, conceitos e termos concebidos a partir de uma
relacdo particular dos Terena de Ararib4 com o0 que eles apreendem como “sua
psicologa” e como “psicologia”. E, alids, o que Wagner (2010) designa de
“antropologia reversa”. Nessa perspectiva, os nativos fazem uma antropologia sobre
0 antropdélogo, buscando compreendélo e fornecer-lhe um lugar naquela
socialidade. Desse modo, a antropologia reversa se fez fundamental para a fluidez
da pesquisa, de forma que muitos dos dados aqui expostos dizem respeito aos
vincul os estabel ecidos pelos Terena com a pesquisadora e com a pesquisa.

Concomitantemente, a afetacdo® propiciada pela pesquisa a partir desses
vinculos, e ou dos dados trans-emergidos a partir da antropologia reversa, foi

fundamental para a apreenséo da unati yapey, possibilitando um leque de caminhos

11

4 Trata-se do conceito de Strathern (1996) para articular e “superar” as criticas a uma visdo sobre uma
“sociedade” e uma “sociabilidade” que, respectivamente, acabam por sociologizar e psicologizar uma
compreensdo sobre as relagdes. Nos termos da autora, socialidade ¢ a “matriz relacional que constitui a

vida das pessoas”.

5 A afetago € um conceito de Fravest-Saada (2005) para designar um método de estudo da ateridade que
ndo acredita cem por cento no ponto de vista nativo, visto que pressupde uma condicdo de pesquisador

como diferente da de nativo e parece inevitavel afetar-se e “deixar-se levar” por aquilo.
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no trabalho de campo.

Por fim, aetnografia com os Terenafoi realizada por uma psicologa na condic¢éo
de etndloga, durante um periodo de mais de dois meses nas aldeias Kopenoti, Teregua e
Nimuendaj(. Juntamente & etnografia, ocorreu um levantamento bibliogréfico®, bem
como uma pesquisa documental em digitalizacdes de microfilmes do SPI”. Vale dizer
que nos dicionarios encontrados — Silva, 2013; Semenghini-Siqueira & Rodrigues,
2010; Pedro, 2003; Ehdahl & Butler, 1979 — ndo constam 0s termo unati yapey, unati
yapeya e, ainda, unati yapeti. N&o foi possivel aprofundar as razdes dessa lacuna, mas

vale deixar o registro parafuturas pesquisas.

Este trabalho ndo pretendeu esgotar as discussdes sobre o bem viver Terena
Mesmo porque, na condi¢cdo de socialidades, Arariba estd em constante mudanca e
reinvencdo. Além do que, esta é apenas uma de varias interpretacbes possivels,

realizada a partir de apenas um dentre varios possiveis trabalhos de campo.

Por fim, esta pesquisa tratou, de esmiucar as relagdes da vida desgjavel, do que
faz bem entre os Terena habitantes na Terra Indigena Araribd, focalizando as relacdes
referidas a0 que eles préprios consideram desejavel/saudavel e indesgdvel/doentio; as
relacdes de cuidado e cura; as relagdes “religiosas” e espirituais, e os encaminhamentos
feitos a especialistas referentes a estados fisicos, psiquicos e€/ou espirituais. Os dados
aqui trabalhados so préprios da relacdo estabel ecida entre os Terena e a pesquisadora e
correspondem a um estudo em determinado contexto socia e politico. A propésito, por
razdo, os nomes utilizados no trabaho sdo ficticios, a fim de evitar
constrangimentos a qualquer pessoa que tenha participado na etnografia.

Os capitulos estdo divididos em trés, sendo a preocupacdo fundamental do
primeiro tratar da historia de estabel ecimento dos Terena naterraindigena Arariba e sua
constante ambientagdo. J& 0 segundo capitulo versa sobre a construcdo da pessoa e do
corpo Terena, tangenciando os aspectos desgaveis de existéncia em Arariba. Por

altimo, o terceiro capitulo abarca os estados indesgjaveis do ponto de vista nativo e os

6 Levantamento principal mente nos acervos da Unesp, USP e Unicamp.

7 Este material microfilmado corresponde a quase metade do acervo do Museu do indio, no Rio de
Janeiro. Durante 0 mestrado, participando das atividades desenvolvidas pelo Centro de Estudos | ndigenas
Miguel Angel Menéndez, o CEIMAM, integrei a equipe que digitalizou e organizou-o num acervo, agora
pertencente a biblioteca da Faculdade de Ciéncias e Letras de Araraquara. Assim, ele pode servir de fonte
para a pesquisa realizada.
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encaminhamentos feitos a especialistas pelos proprios Terena. Dessa forma, a
dissertacdo tenta constituir um panorama do que seria uma “boa vida Terena em

Arariba”, o que pode ser designado como unati yapey!

1. Contextualizacdo historica daterritorializagdo e temporalidade Terenaem Arariba
“Tudo o que move ¢ sagrado
e o fruto do trabalho é mais que sagrado,
meu amor”’
(Ronaldo Bastos e Beto Guedes)

Os Terena constituem um povo do tronco linguistico Maipure Aruak, oriundo do
chamado Chaco paraguaio, que se chama, entre os Terena, Exiwa. De acordo com
Cardoso de Oliveira (1976), antes de migrarem para o Brasil no século XVI1I, os Terena
viviam na regido chaquenha. Ali, uma tdo intensa relacdo de troca acontecia entre os
Terena e os Mbay&Guakurl, que até mesmo a estrutura social em sua triplice de
relacbes assimétricas dos Terena, e de outros grupos Guang, teria sido adotada dos
Mbaya Guaykurd. “Os depoimentos mais antigos que dos Guana possuimos ja sugerem
um tipo de estratificaco de estilo semelhante ao dos Mbaya-Guarikurd” (mesma obra,
p. 41).

Entre os Guan& havia uma divisdo social em metades — Sukirikion6 e Xumono. A
diferenciacdo se realizava nas cerimdnias Oheocoti® [colheitas], regulamentando o
comportamento mégico-religioso, e também na organizacdo de classes matrimoniais.
Para cada metade que vivia em troca com os Mbaya-Guarikur(, havia os Naati, da
nobreza, os Waheré-txané, que eram pessoas comuns, e 0s Kauti, cativos de outros
grupos étnicos. Tratava-se, assim, de uma organizacdo exogamica. A distincdo estava

no grupo dos guerreiros. ao destacarem-se em batalhas em que matassem 0s inimigos,

8 Trata-se do que CARVALHO (2008) contextualiza para tratar de sua vivéncia na aldeia Bananal no
MS, em 1992: “Oheokoti ¢ o nome da cerimdnia mais importante para os Terena. Na época em que
habitavam o Chaco, no século XVIII, o Oheokoti se realizava quando as Pléiades atingiam seu ponto
maximo no céu, entre o més de abril e maio, marcando o inicio do periodo das colheitas (Métraux, 1944).
Os personagens mais relevantes nessa cerimonia sdo os koixomuneti — xamas -; anteriormente o Oheokoti
consiste apenas no ritual xamanistico que se inicia no comego da noite e prolonga-se até o meio-dia do
dia seguinte. A data de realizagdo ¢ a Sexta-feira Santa” (p. 54).
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ascendiam na hierarquia, eram os Xuna-xati. A influéncia desses guerreiros estava
abaixo apenas do poder do Chefe do Povo e eles tinham o privilégio de se casarem com
mulheres da camada acima.

Assim é que os Guana viviam na regido do Chaco desde o século XVI,
participando de relacdes de troca com outros grupos étnicos, e, em especial com 0s
Mbaya-Guaikurd, ainda segundo os apontamentos de Cardoso de Oliveira (1976). JAno
fina do século XIX, motivados pela expansdo colonizadora e decorrentes conflitos
interétnicos, deslocaram-se deste territorio na direcdo do atual Estado do Mato Grosso

do Sul, atravessando o rio Paraguai, e estabel ecendo-se em territorio brasileiro.

Os Guanéas, ancestrais dos atuais Terena, penetraram em territorio
brasileiro, depois de terem permanecido durante provavelmente mais
de dois séculos no Chaco. Essa permanéncia e as fortes ligacGes dos
Guanads com povos pampidas, da familia linglistica Mbaya (em
relacdes designadas como de ‘“vassalagem” para com os Mbayd)
resultaram na incorporacdo pelos atuais Terena de muitos elementos
chaquenhos. (...) E a colonizag&o espanhola avancando para o interior,
pela bacia do Prata, que provocou a migragdo de grupos Guanas e
Mbaya em diregdo a leste, para a margem esquerda do Paraguai.
(CARVALHO et al, 2001, p. 9-10)

Décadas apbs o0 estabelecimento de Maipure Aruak na atual regido do Mato
Grosso do Sul, outra frente de colonizagdo atingia diretamente os Kaingang, Guarani e
Oti-Xavante a margem esquerda do Rio Parana, nos vales dos rios Paranapanema, Tieté
e do Peixe com 0 avanco da gripe espanhola no inicio do século XX. As epidemias
antecediam a ocupacdo colonizadora com o estabelecimento de fazendeiros na regio,
gue ameacavam extirpar 0s exiguos sobreviventes recol hidos aos fragmentos infimos de
seu territorio de ocupacdo tradicional pelo 6rgdo indigenista oficial, como no caso da
areade Arariba, no atual municipio de Avai.

Cumprindo a funcdo de agéncia indigenista oficial, os agentes do Servigo de
Protecdo aos indios, doravante SPI, promoveram a vinda dos Terena para a &rea
indigena (Carvaho, 1979). Tinham como horizonte que a tradi¢cdo agricola dos
primeiros poderia assegurar a posse do territorio e o proprio trabalho da instituicéo:
“Varias familias terenas foram transferidas pelo SPI, na década de 30, para a reserva
fundada por Curt Nimuendaju para os Guarani, hum projeto que, orientado pela visdo

positivista da época, visava que os Terena ‘ensinassem aos Guarani a trabalhar’ [...]
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(CARVALHO et al, 2001, p.11). Assim que, em 1930, chegaram os primeiros Terena

em Araribé&

InformacBes constantes dos relatdrios [...] localizam a chegada
dos primeiros Terena ao Posto por volta de 1930. A principio,
apenas cinco familias de Mato Grosso, ali se estabeleceram
inclusive a do atual “capitdao” Teotonio Pio. [...] As terras foram
divididas em lotes e distribuidas as familias indigenas
reservadas as necessidades para a administragdo e uso em
comum da populagdo. H4, portanto, os lotes de reserva florestal,
0s de pastagem, os de ensino agricola e demonstracdo, aém
dagueles em que se instalaram as maguinas, oficinas, casas de
ensino, administracdo e o campo de futebol. [..] Relatérios
atuais disponiveis no Pl confirmam a chegada dos Terena ao
Ararib4 por volta de 1930. ‘Os Terena foram transferidos de
MT por volta de 30: Teotonio Pio, atual capitdo, Calixto e
Hipdlito foram os primeiros (ASSIS DE CARVALHO, 1979, p.
78-79 e 83).

Arariba € a primeira Terra Indigena no Estado de S&o Paulo, tendo sido
demarcada em 1910. Atualmente é constituida por quatro aldeias. Kopenoti, Ekerug,
Nimuendaju e Teregua. A primeira é a mais antiga, composta por populacdo
majoritariamente Terena. Nimuendaj U, por sua vez, € a adeia cujo nome homenageia o

antrop6logo que reuniu os Guarani naguele territério para protegé-los’. E as outras duas

sdo formadas, majoritariamente, por dissidéncias das outras aldeias.

Antes do estabelecimento Terena, os Guarani habitavam nas margens do rio
Batalha e 0 SPI, transformado em 1967 na atual Fundagdo Nacional do indio, mediava
sua relacdo com a sociedade nacional. A agéncia indigenista tinha como premissa a
integracdo pacifica dos indigenas por meio da educacdo para o trabaho rural. O ided
eracivilizatorio e os objetivos consistiam em:

a) estabelecer de uma convivéncia pacifica com os indios; b)
garantir a sobrevivéncia fisica dos povos indigenas; c) estimular
os indios a adotarem gradualmente habitos "civilizados'; d)
influir "amistosamente’ na vida indigena; €) fixar o indio a
terra; f) contribuir para o povoamento do interior do Brasil; g)
possibilitar o acesso e a producdo de bens econbémicos nas terras
dos indios; h) empregar aforca de trabalho indigena no aumento

9 Ver Edgar Assisde Carvalho (1978).
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da produtividade agricola; i) fortalecer asiniciativas civicase o
sentimento indigena de pertencer a nagdo brasileira (Lima, 1987
apud FUNAI, ¢/d).

Tendo por base tais fundamentos, o SPI, a fim de cumprir seus objetivos,
deveria adotar certas estratégias, dentre as quais estava 0 deslocamento de parte da
populacdo habitante em aldeias para terras indigenas cuja ocupacdo estava ameacada.
Nesse contexto é que, ao longo da década de 1930, Arariba recebeu seus novos
moradores.

Conforme mencionado, na época, o territério estava sofrendo ameacas de

invasao:

[...] a acdo dos grileiros deve ter ocasionado uma série de
incidentes que reclamavam a intervencéo direta do Governo
do Estado de S0 Paulo. No referido relatério, o diretor do SPI
[relatério do diretor interino do SPI, José Bezerra Cavalcanti,
em 1929] afirma que ‘ndo somente os grileiros pretendiam
apossar-se de terras da povoacdo do Arariba Também os
vizinhos dessa povoagdo [...] perturbaram a posse pacifica
dessas terras por parte do Servico de Protecdo aos indios.
(ASSISDE CARVALHO, 1979, p. 73).

Além disso, a sSituacdo estava potencializada devido a0 esvaziamento
demogréfico causado pela epidemia de gripe espanhola, que assolava o pais e dizimava
a populacdo Guarani. O SPI, entdo, articulou-se para que um conjunto de “indios
mansos”, conhecidos pelo fecundo trabalho agricola', fosse deslocado do territério
originario e repovoasse Arariba, incentivando enfim os Guarani ao trabalho. Os
individuos e as poucas familias que foram transferidos para cumprir com esse papel
eram membros do povo Terena e habitavam o sul do antigo Estado do Mato Grosso,
principalmente as adeias Cachoeirinha, Ipegue e Limao Verde.

A escolha dos Terena para a tarefa foi, portanto, norteada pela caracterizacéo
gue a sociedade nacional fazia dos indigenas, mediante seu fecundo trabalho agricola.
Isso porgue, entre os Terena, o trabalho agricola era uma caracteristica de tal forma

marcante que tornou em “critério” de identificacdo e reconhecimento da etnia pela

10 Ha de considerar-se que as caracterizagdes a respeito dos Terena partem de um certo ponto de vista; €,
nesse caso, trata-se do ponto de vista do Estado. Nesse sentido, a propria “pacificidade”, ou o
“estrategismo” dos Terena deve ser relativizado e contextualizado. Considerando-se as funcfes politicas
dalinguagem e das nomenclaturas, 0 mesmo deve ser feito quanto ao éxito no trabal ho.
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sociedade nacional.

A justificativa da vinda dos indigenas para S&o Paulo foi também adensada,
vale dizer, pelas relagbes que os Maipure Aruak costumavam ter com a sociedade
nacional e com representantes das agéncias indigenistas oficiais. Tratava-se do ponto
de vista tipico desse grupo indigena, que contava com estratégias téticas
historicamente eficazes na relagdo com a sociedade nacional — como, por exemplo, a
incorporacdo dos rituais civicos em cerimonias festivas e encontros com representantes
daquela sociedade. “[...] A abertura para o exterior dos Aruak foi responsavel pela
Incorporagao ao seu patrimonio cultural de pautas e equipamentos culturais de outros
povos e teria lhes favorecido a adaptagdo em ambientes diversos” (Azanha, 2005,
p.74). Seus modos de dar continuidade a socialidade, a propodsito, foram entéo
percebidas como amistosas pela sociedade nacional, fornecendo-lhes uma
caracterizacd como indios de tipo manso. Foi a partir de como os Terena se
mostravam a sociedade nacional, portanto, que o SPI tratou de promover sua
transferéncia para Arariba.

Concretizada a mudanca, 0 SPI precisou organizar o estabel ecimento Terena no
territério, bem como o trabalho que seria realizado pela m&o de obra indigena. Assim,
a migracdo dessas pessoas para Arariba esteve inspirada nas antigas colbnias de
imigrantes europeus e consonante com o ideal civilizatorio do SPI. Seu pressuposto,
em acordo com o decreto na época— n° 8.072, de 20 de junho de 1910 e proveniente da
instituicdo historicamente anterior a esse servico, era “tanto a protecdo e integracao
dos indios, quanto a fundagdo de colbnias agricolas que se utilizariam da méo-de-obra
encontrada pelas expedigdes oficiais” (SOCIOAMBIENTAL, g/d). Além disso, de
acordo com o Decreto-Lei n° 3.454, de 6 de janeiro de 1918, o SPI foi criado
mantendo-se a premissa de integragcdo pacifica dos indios como base de atuagdo do
orgéo (idem).

Por ultimo, € possivel dizer que nesse estabelecimento foi constituido um mito
de criag@o de Arariba. Em sua criagdo, o MS Terena foi marcado enquanto um polo
étnico muito forte para os Terena de S&o Paulo, uma vez que baseou-se na relacéo
travada também entre a sociedade nacional e as agéncias indigenistas e, assim, também
num ideal de indianidade historicamente construido. Como diriam alguns informantes,

“porgue a gente veio de 1a, né€”’. Quer dizer, a mudanga de territorio propiciou
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mudancas cosmoldgicas nas concepcdes e no dia a dia Terena. Com isso, a propria
ideia de bem viver tem sido reinventada a partir do ponto de vista nativo em seu
envolvimento com a sociedade ndo indigena purutyé e com outros povos com quem oS

Terenavem se relacionando politico-culturalmente.

1.1. Movimentos no periodo de tutela

Quando perguntavam para a pesquisadora onde “estava ficando” e respondia que
“estava pousando” no antigo posto, as pessoas logo arregalavam os olhos e diziam
gue ndo tinham coragem de ficar ali — algumas, nem acompanhadas. No comego iSso
nd&o manifestou uma preocupacdo com relacdo a estar na casa. Aos poucos, ouvindo

repetidas vezes por dois dias histérias assombrosas envolvendo o posto, o discurso
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foi aterado e o corpo criava uma barreira sobre permanecer na casa no periodo da
noite; a pesquisadora estava “afetada”!! (Fravet-Saada, 2005).

Dentre as histérias que foram contadas, uma é a do Sr. Tonho. No final dos
tempos de SPI, seu filho, Jodo Terena, assumiu o cargo de chefe indigena. Em dada
ocasi&o, ele precisou vigjar e pediu a0 pai que cuidasse do posto para ele. Sr. Tonho
teve de dormir sozinho na casa. Durante a noite, ele j& estava na cama quando ouviu
um barulho. Virou-se e viu sentada na cama ao lado “uma india bonita de cabelo bem
comprido”. Ela olhava para ele, que pensou: “gquem é moca?”’. Apesar do
guestionamento, Sr. Tonho disse que precisava dormir, virou-se novamente e
adormeceu. No dia seguinte ndo havia mais ninguém ali com ele. Sr Tonho néo sente
medo, mas afirma que o lugar € mesmo assombrado.

Outra narrativa é do proprio morador da casa, 0 Sr. Jodo. Ele disse que ja
ouviu os pés de uma pessoa que havia falecido se arrastando pelo piso da casa. Sua
irma Elide se lembra do susto que o irmao levou naguele dia e ndo gosta de entrar no
posto.

Outras pessoas nos contam das mortes que aconteceram no antigo posto. “Ja
morreu muita gente ali”, dizem sem entrar em detalhes, argumentando sobre o lugar
ser assombrado. Ronaldo, Kaingang® com cerca de trinta anos que mora com a
esposa ha antiga escola em frente ao posto, diz que com frequéncia ouve passos das
pessoas que morreram na varanda que contorna a construgao.

Assim, 0 antigo posto indigena evoca uma série de vivéncias de relacdo com o
sobrenatural. Vehos, adultos e até mesmo criangas ja vivenciaram alguma situacdo
gue promove um afastamento da casa onde hoje vive Jodo Terena, sua esposa Méani
e asfilhas Neirian, Michele e Manuela.

Até mesmo criangas e adolescentes, como Saulo, consideram improvéavel
morar ou dormir ali, pois “tem fantasma”, “é assombrado”. Muitos jovens evitam
entrar na casa onde moram Jodo e sua familia. As novas geragdes ndo estavam
presentes na Kopenoti Velha, mas a carga afetiva ha décadas investida no antigo posto
pelos indigenas tem sido transmitida dos mais velhos para 0s mais novos, tornando a

11 “[...] valem algumas reflexdes sobre 0 modo como obtive minhas informagdes de campo: ndo pude

fazer outra coisa a ndo ser aceitar deixar-me afetar pela feiticaria, e adotei um dispositivo metodol 6gico

tal que me permitisse elaborar um certo saber posteriormente” (FRAVET-SAADA, 2005, p. 155).

12 Importante mencionar que Ronaldo cresceu entre os Terena, conhecendo sua “cultura”, participando
da danca do bate pau Kipahé.
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afetacdo algo inevitavel. Nesse sentido, a Arariba Terena mostra-se sendo transmitida
entre geragOes, carregando consigo a carga historico-afetiva a respeito dos
constrangimentos a realizacdo da unati yapey, isto €, do tempo em que a vontade do

Estado constituia umaimposicéo ao cotidiano Terena.

Com o passar do tempo, os Terena gudaram a modelar a Terra Indigena,
trabalhando como mé&o de obra para os projetos do SPI. Nesse sentido, muito da
“paisagem” foi alterada mediante as proprias atividades por eles desempenhadas a
mando das agéncias indigenistas™, reconhecidas como autoritdrias por muitos

informantes.

»14 prépria,

priorizando e potencializando estratégias de controle da méo de obra e da terra

As estratégias tutelares configuravam uma “arqui-textura

indigena, em cuja entrada dispunha-se 0 purutuyé chefe de posto, que ocupava uma
cadeira suspensa sobre o posto indigena. Abaixo da construcéo, de acordo com 0s
relatos, uma cadeia para prender os “indios” que desobedecessem as ordens do chefe
local. Em volta, um grande pasto se abria, por detras de um portéo. De acordo com 0s
indigenas, s6 adentrava em Arariba quem fosse autorizado pelo chefe de posto, por
suavez, subordinado aum inspetor (AnexosAl e A2).

Em uma das fontes da pesquisa, constam informes e didogos dos chefes do
Posto Indigena Arariba com o inspetor geral. S8o registros feitos em dez de margo de
1945 pelo chefe Joaquim Fausto Prado (Anexo B), informando a frequéncia de pontos
de acordo com os dias de servico dos indigenas trabalhadores do posto, as diarias e a
importancia. Dentre os servigos prestados, estavam diversos trabahos, inclusive
relativos a agricultura. E importante notar que dentre as incumbéncias dos indigenas,
uma era designada como “Fiscal das Metas do Posto”, indicando o carater

exploratorio da atuacdo postulada pelo SPI na condigdo de atuar em uma “Reserva’:

13 Vae ressatar a espécie de microfisicado poder (FOUCAULT, 1975) que estabelecia-se em Arariba.
Td imperativo era 0 mote identificado nos relatérios e cartas enviados pelo chefe de posto ao seu
supervisor, cumprindo a tarefa de controlar o territdrio, os indigenas e a produtividade da terra — de
acordo as atribuicdes referenciadas nos decretos de ingtituicdo da reserva e de formacdo de
trabalhadores.
14 "[...] se pensarmos a escrita ndo como uma composi¢ao verbal, mas como uma malha de linhas — ndo
como texto, mas como textura. “A atividade pratica escreve na natureza”, nota ele, “com uma mao que
rabisca” (Lefebvre, 1991, p. 117). Pense nas trilhas reticulares deixadas por pessoas e animais a medida
que eles seguem sua vida na casa, vila e cidade. Capturado nesses multiplos emaranhados, cada
monumento ou prédio ¢ mais “arqui-textural” que arquite- tonico." (INGOLD, 2012, p. 39).
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O mehor produto da dindmica tutdar foi, talvez, a figura
administrativa das reservas indigenas, i.e., pequenas por¢des de
terra reconhecidas pela administracdo publica, através de suas
diversas agéncias, como de posse de indios e atribuidas, por meios
juridicos, ao estabelecimento e a manutencdo de povos indigenas
especificos. Sob a gestédo do SPI também da Funai, e até tempos
muito recentes, as reservas indigenas foram definidas as custas de
processos de aienagdo de dindmicas internas as coletividades
indigenas, e passaran a compor parte de um sSistema
progressivamente estatizado de controle e apropriagdo fundiéria que
Se procurou construir como de abrangéncia nacional. Sua finalidade
era disciplinar o controle e a utilizagdo das terras, essencialmente
pela tentativa de fiscalizagdo da circulagdo dos povos pelos seus
territérios  tradicionails, a0 mesmo tempo mediando sua
mercantilizagdo, aplicando-lhes sistemas de registro e
cadastramento (procedimento que ndo se impds sem conflitos entre
as inimeras agéncias de governo, e gque até hoje é insuficiente)
idealmente centralizados. As reservas foram também modos de
concentrar e estatizar riquezas (terras para agricultura, pecuéria e
extracdo de minerais, florestas para extracdo de madeiras, borracha,
castanha etc.) que a administragdo tutelar manteve para exploragéo
direta ou indireta (por exemplo, pelo arrendamento) sempre em
suposto beneficio dos indigenas e utilizando seu trabalho (SOUZA
LIMA, 2012, p.802-803).

Para aém dos dados documentais a respeito da exploracdo da méo de obra
indigena pelo SPI, outro aspecto da “arqui-textura” tutelar faz-se notéavel nas
modificagdes da “paisagem™ de AraribA Em funcdo do idedrio positivista e
sertanista do SPI, que condensava suas agdes em praticas de caréter civilizatério para
formagao de trabalhadores sob os moldes e expectativas do Estado, modelou-se ou
houve influéncias sobre 0 seu espaco e sobre as relacBes geopoliticamente nele

situadas:

Por “tradi¢do sertanista” entendo um conjunto de saberes/fazeres
gue, aterando-se ao longo do tempo, podem ser reportados ao
inicio da exploragdo portuguesa de Africa, notadamente & dos
espacos afastados do litoral, os chamados, desde o século XV e ja
em Africa, sertdes. Explorar e registrar os contornos de espagos
geogréficos incognitos, inserindo-0s no conjunto de representacoes
acumuladas como partes do mundo conhecido pelo explorador,
gerando com frequéncia conhecimentos de valor estratégico no
plano geopolitico e econémico, transformados ou ndo em cartas e
mapas geograficos, avali&los enquanto fontes para uso comercial,
esbocar uma descricdo das populacBes humanas nativas desses
espacos, mantendo com elas contatos e trocas iniciais, muitas vezes

15 Com aspas em funcao das criticas de INGOL D (2000) sobre a dicotomia sujeito-pai sagem.
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estabelecendo algumas das primeiras operacdes de uma guerra de
conquista, sdo apenas algumas das acles caracteristicas do que
situo, em larga medida separando em termos formais para fins
analiticos, como “tradicdo sertanista”. No caso brasileiro, no
contexto da protecdo oficia aos indios, logo no século XX, o termo
sertanista designava o especialista nas técnicas de atracdo e
pacificacdo (Souza Lima, 1995) de indios ainda arredios a interagdo
regular com as agéncias de governo, fossem hostis ou ndo (SOUZA
LIMA, 2012, p.810-811).

Assim foi que, seguindo a perspectiva sertanista, o Servico de Protecdo aos
indios tratou de inserir um rol de préticas agricolas e pecuaristas no contexto
indigena. Os registros fotogréficos e escritos do periodo nos déo pistas sobre a
implementacdo de manegjos em Arariba (Anexos Cl e C2), que constituiram as

reconfiguragdes de sua “paisagem”.

Vae dizer que as praticas agropecuarias atual mente desenvolvidas em Arariba
sdo predominantemente cultivos agricolas, na modalidade de rocado — mandioca,
batata, batata doce e abobora. Apenas algumas pessoas possuem também galinhas —
domesticadas tanto para exclusiva criagdo, quanto para Consumo — €, em menos
Vezes, patos — estes que sdo geralmente ndo destinados ao consumo. Algumas oultras,
na aldeia Kopenoti, possuem gado'® e cavalo. E em apenas duas vezes observamos
um conjunto de porcos criado no quintal para consumo e/ou venda'’. Apesar de
algum convivio atual com as criagdes de gado e cavalos, os Terena ndo costumam
relatar a presenca desses animais quando aludem ao passado indigenista com o SPI*8,
Apesar disso, o arrendamento de terras para aquela criacdo de animais estendeu-se
por um bom tempo, findando apenas a partir da substituicdo do SPI pela Fundacdo

Nacional do indio, a FUNALI.

16 A criagdo de bovinos necessita um investimento financeiro possivel apenas a algumas liderangas com
condi¢des financeiras diversas da maioria da populagcdo Terena. Geramente, a finalidade do gado é
comeércio e também consumo para toda a aldeia nas ocasides festivas. Na aldeia Kopenoti, uma forte
lideranca politica é quem provém a carne das festividades, muitas vezes do porco criagdo do Sr.
Ronaldinho ou custeada por ele.

17 Uma vez no quintal do sr. Ronaldinho, e outra no quintal da antiga casa do . M&io; ambas em uma
visita a aldeia em meados de 2014.

18 Vale mencionar que esse seria um ponto a ser aprofundado em outra oportunidade, visto que Assis de
Carvalho (1978) comenta a respeito das cavalgadas Terena como mediagSes “colonialistas” na
reproducdo cultural. Esta seria uma caracteristica apreendida antes mesmo da colonizagdo espanhola,
talvez produto das rel agbes com os Mbaya-Guaicurd.
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E ainda outra atividade implementada sob os mandos da agéncia indigenista
foram os arrendamentos de terra, por meio dos quais ocorreu a inser¢do de algumas
empresas e marcas na &ea da Reserva Foi o0 caso da farinheira Deusa, que
desenvolveu monocultura de mandioca para producdo de farinha, na década de 60 em
Ararib4 A antiga érea de plantio localizava-se atras de onde hoje mora um antigo
cacique da aldeia Kopenoti, Sr. Alan, e o Sr. Benicio, conforme é possivel observar no
mapa (Anexo D).

A consolidacdo da Deusa na érea indigena ocasionou diversos problemas
ambientais no solo, utilizado para cultivo de monocultura. Desde a retirada da
empresa com o advento da FUNALI, tornou-se vestigio daquela época o terreno infértil
que, hoje, ndo é utilizado para qualquer outra atividade pelos indigenas. Ao mesmo
tempo, tais implementacbes por parte do SPI implicaram constrangimentos a
realizacdo da vida plena unati yapey, da boa vida do ponto de vista Terena. Nesse
sentido, uma espécie de “nostalgia” emana em muitos relatos dos Terena,
especialmente da fala de mulheres que hoje estédo na faixa dos sessenta anos e que
remetem a farinheira a responsabilidade sobre a descontinuidade da producéo caseira
de ramoké xupl — a farinha de mandioca. Algumas pessoas sabem e gostariam muito
de realizar o processo em casa, mas ndo tem quem rale o vegetal (Dona lvanir disse
uma vez: “sO preciso algum pra rela, fia”) e nem muita gente para participar (Carla
explica: “precisa no minimo de trés pessoas pra fazer”).

Durante o campo, houve a oportunidade de acompanhar o processo caseiro de
producdo da farinha, até hoje realizado por Estela e José — purutuyé moradores na
area fundada por Clodoaldo que integra a adeia Teregua. O método de producdo foi
aprendido com os pais de Estela, Heitor e Madalena. José conta que tudo o
gue sabe fazer aprendeu com os pais da esposa. Ficamos dois dias trabalhando no
guintal da casa em que moram, quase na beira da pista que interliga o perimetro das
cidades préximas, Duartina e Avai.

O processo envolve algumas fases, desde a colheita da mandioca — que deve
ser ralada, torcida, seca ao sol e torrada — até o resultado final. Com os subprodutos é
possivel produzir ainda mais dois preparos, um para o lapape (bijd) e outro para o
poréo (variedade de mingau feito do caldo da mandioca). O biju até hoje é preparado
em algumas casas em Arariba, como a de dona Tina e a de seu pai, Horécio. Ja o
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poréo, quase todos os indigenas que nos contaram sobre o0s dias em que a mée ou a
avo preparou um mingau bem gostoso com o caldo da mandioca, ndo se arriscam a
fazer. O aprendizado foi encorporado na observacdo de quem antes fazia, mas o aerta
sobre a possibilidade de morte no caso do uso de mandioca brava ou no caso de errar
“o ponto” faz com que Se evite arriscar fazé-lo.

Ouvimos de alguns Terena que, antigamente, quando acontecia a producédo
caseira da ramoko xupd, as familias costumavam separar alguns sacos para si e para
0s parentes, e outros para venda. De acordo com as filhas Stephanie e Estela, sr
Clodoaldo e dona Madalena saiam por Arariba para vender sua farinha. Dona Ivanir,
prima de Clodoaldo, se recorda de receber’® um pouco para sua familia Esse
movimento também implicava um sentimento de pertenca, como povo, como aldeiae
como familia, como é possivel inferir a partir dos relatos dos informantes.

Dessa forma, a producdo de farinha era algo bem quisto, integrando na
concepcdo unati yapey. Até hoje ela é descrita como “tradigdo” pelos Terena, e
alguns professores indigenas, como Nayara, consideram importante leva-la como
conteudo da “oficina de cultura” na escola. Durante o arrendamento de terra para a
Deusa pelo SPI, contudo, a méo de obraindigena era utilizada na producdo de farinha
e os trabahadores recebiam, aém de seus sal&rios, sacos de farinha da marca da
empresa. Com isso, ndo mais havia a hecessidade de produzir o aimento em casa, um
processo que, conforme descrevemos, demanda muita xupl (mandioca), algumas
maos, muito tempo e muita forca.

Apesar do intenso esforco fisico e do grande tempo exigidos para a producdo
caseira de farinha de mandioca, os Terena que possuem memorias sobre os dias em
gue todos se reuniam para fazer ramokd consideram aqueles momentos como
importantes e gostosos, nos quais as pessoas da familia se juntavam, se uniam e
conversavam em torno de algo que lhes fornecia uma sentimento de pertenca ao povo
Terena, realizando, assim, 0 unati yapey. Atualmente, algumas das pessoas que
conhecem 0 modo de fazer farinha e que as vezes de fato a fazem sdo dona Quitéria,
Carla, dona Tina e dona Euldia, da aldeia Kopenoti; ao lado delas estdo dona
Marlene, dona Eva e Sr Jodo, dona lracy e dona Ritinha, da aldeia Teregua

A caracteristica de reunir — e unir — as pessoas na producdo de farinha € um

19 Vale ver “Ensaio sobre a dadiva” (Mauss, 1988)
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elemento bem-vindo entre os Terena. Outras atividades com esse potencial de gerar
unati yapey sdo, assim, desgéveis no cotidiano e também em eventos menos
corriqueiros nas aldeias. E por iSso que outros espagos Ndo mais existentes, como a
horta comunitéria, também fazem fata no bem viver Terena. Referenciada,
especialmente pelas mulheres, como parte de um periodo de vida boa em Araribg, a
horta comunitaria (Anexo E) era cultivada atrés do antigo rio Araribd, entre as duas
colonias de casas configuradas pelo SPI.

Dona Tina se lembra “fui a Ultima mulher a sair da horta comunitéria”. Ela e
Carla se recordam com bons sentimentos da época em que havia muito alimento para
todos e ainda era possivel ganhar um dinheiro com o trabalho agricola. Soubemos de
algumas versdes sobre o fim da horta, algumas relacionadas a substituicdo do SPI
pela FUNAI (sendo que aquele 6rgéo contou por ultimo com Sr. Jodo Terena como
bem quisto chefe de posto indigena), outras que faziam referéncias as brigas internas
e a fragmentacdo da aldeia, e, enfim, algumas outras versdes que tém, em comum, o
significado do fim de uma atividade considerada importante para a vida em Arariba.

Outras mencdes a esse periodo ainda foram feitas por Anastécia e Quitéria,
gue explicaram que a horta gudava na renda e garantia alimento. Disseram que se
voltasse a acontecer, seria bom. Na percep¢do delas, “quando parou a horta
comunitéria, as pessoas comecaram a beber”. Valeatentar aqui para os indicios sobre
arelacdo que, do ponto de vista Terena, a horta possui com outros elementos da vida
cotidiana em unati yapey. Assim, € possivel inferir que a extingdo da atividade
significou um impedimento a unati yapey, propiciando o uso prejudicial, indesejavel
de “bebidas alcoolicas”.

A horta constituia um elemento importante a realizacdo de uma vida boa e
desgjavel. Apesar disso, de modo gera as atividades promovidas pelo SPI parecem
ter sido prejudiciais a existéncia Terena, de acordo com sua concepcao. A proposito, é
necessario pontuar que as modificacdes territoriais promovidas naquele periodo estéo
diretamente relacionadas a mudangas no projeto coletivo, impondo necessidades de
reinvencao cultural pelos Terena, implicando em escolhas sobre sua “cultura”, de
modo que unati yapey sgja garantida — o que nem sempre é possivel, conforme
mencionado anteriormente.

Na esteira dos impactos indesgéveis a vida Terena, Sr. Eliano, lideranca



26

indigena da aldeia Kopenoti, contou algumas lembrancas em uma conversa sobre
como era o dia a dia na adeia quando o rio Ararib4 estava com volume grande de
a&gua — hoje ele esta quase seco, em processo de “revitalizagdo”. Naqueles tempos do
Araribd, que, para ele, datam da década de 70, as criangas brincavam e tomavam
banho no rio, que passava entre as colbnias, e as mulheres |a lavavam as roupas e as
lougas, acompanhadas de seus filhos. Sr. Eliano se recorda de quando ia com a mée,
dona Nair, purutuyé, para lavar alouca. Ele brincava na agua também. Jenifer, filha
de dona Quitéria, tomava banho nas &guas do Arariba e, durante o campo, chegou por
meio de outras pessoas, uma foto dela quando menina, sorrindo dentro da agua.

Essa era a mesma época da qual Renata, Kaingang e chefe da enfermagem, se
lembra do banheiro ser no mato. “Eramos felizes e ndo sabiamos”. Ela e seu esposo
Vicente contam como a aldeia mudou bruscamente nos tltimos vinte anos. “A gente
limpava a bunda com espiga de milho e nossa boneca era a espiga também”. Outras
pessoas usaram as mesmas referéncias para faar desse passado néo téo distante da
aldeia K openoti.

Quer dizer, num periodo que vai desde a chegada dos Terena em Arariba até,
aproximadamente, o final da década de oitenta, quando séo identificadas algumas das
lembrangas relatadas, tudo era muito distinto da vida de hoje. De acordo com os
retratos tracados pelos préprios indigenas, as mudancas foram intensas e abruptas.
“Nem parece a mesma aldeia”, nos disseram uma vez. Acontece que naquele tempo,
dois fatos colaboraram para que o rio tivesse seu fluxo preudicado e ficasse sem
cuidados, reverberando no cotidiano daqueles que viviam cotidianamente com o rio —
um antigo espaco de socialidade, especialmente entre as criangas e as mulheres que
por ai brincavam, conversavam e readlizavam suas agdes de higiene. Ou sga, um
espaco de realizagcdo davidaidea unati yapey.

Um dos fatos envoltos na transformacéo do rio e dos movimentos cotidianos
decorrentes da relacdo dos indigenas com aguele espaco foi a construcéo de uma
ferrovia passando pela Terra Indigena, hoje desativada, mas ainda instalada na divisa
das aldeias Nimeundaju e Teregua (Anexo F). Conseguentemente, a erosdo a fez cair
sobre o rio toda a terra sedimentada. Outros vestigios do estrago sdo 0s grandes
buracos cravados na divisa entre as aldeias. Quem nos contou sobre a situacéo foram

0 Sr. Romildo, antigo cacique e professor na aldeia Teregua, e 0 Jodo Terena.
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Romildo vive com a familia bem proximo de uma area que sofreu grandes
impactos ambientais com a implementacdo da ferrovia na terra indigena. O rio
Arariba passava abaixo de onde hoje ele possui uma plantagcdo de milho no quintal de
casa. Atuamente, descendo o quintal, passando pelo milharal, é possivel observar um
tanto de arvores em torno de onde passava o rio. Tal vegetacéo esta em crescimento e
faz parte de um projeto da organizagdo nd&o governamental coordenada pelo Jodo para
revitalizar o solo assoreado e, alongo prazo, restituir o fluxo das &guas do Arariba.

De acordo com informagdes do diagnostico ambiental na Tl Arariba pela
FUNAI, GATI (s/d), “A area ¢ cortada por variante ferroviaria Bauru-Gargas,
projetada pela Campanha Paulista de Estradas de Ferro”. Houve uma indenizagao
paga, de acordo com outros informantes, sob a forma de um caminh&o pelo qual, na
época, erapossivel redlizar as viagens parao MS — algo bem vindo avida Terena

Além deste processo, outro fato que marcou a memoria dos Terena
aproximadamente no mesmo periodo foi a encanagdo da agua na terra indigena pela
Fundacdo Nacional de Salide, a FUNASA, enquanto a Sallde Indigena era ainda de
sua incumbéncia®. Este fato, porém, possui importantes lacunas explicativas. Todos
Com quem conversamos a respeito do assunto — entre eles, Sr. Eliano, Sr. Jodo, dona
Tina — recordam-se de funcion&rios da FUNASA trazendo a informacdo de um ato
indice de verminose entre a populacéo devido ao uso da agua do rio. No entanto,
nenhum deles se lembra de conhecer alguém com a doenca naquel a época.

Apesar do “desencontro” de informagdes fornecidas no argumento da
FUNASA e namemoéria ora indigena, o fato é que foi realizada a encanagéo da dgua
do rio Arariba para o uso dos moradores?'. Contando com a possibilidade de usar a
agua no seio da casa e em qualquer hora do dia, os Terena foram cada vez mais
diminuindo a frequéncia do uso das aguas do rio para as atividades de higiene. Ora, as
pessoas passaram, entdo, a circular menos pelo entorno do rio Ararib4, deixando de
cuidar dele, de limpar as margens com branquiérias. Junto a isso, a erosdo cada vez

20 “Em consonancia com o Art. 6° do Decreto N° 7.336, de 19 de Outubro de 2010, alterado pelo
Decreto N° 7.461, de 18 de Abril de 2011, o Ministério da Salde e a Fundagcdo Naciona de Salde
(Funasa) deverdo efetivar a transicao da gestdo do Subsistema de Atencdo a Salde Indigena para o
Ministério da Saade até o dia 31 de dezembro de 20117 (FUNASA -
http://www.funasa.gov.br/site/saude-indigena-transi cao/)
21 Fica o registro de que a imprecisdo sobre algumas datas é decorrente da falta de colaboragdo da
FUNAI com esta pesguisa.
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mais tornava o volume e o fluxo da agua menor, constituindo o que atualmente trata-
se de um “filete de dgua” que divide as coldnias na aldeia Kopenoti. Desse modo,
qualquer brincadeira ou outro uso que poderia ser realizado no Arariba foi tornado
mais restrito.

Sem a possibilidade de fazer bom uso da maior parte do rio, 0 Unico lugar
onde a vaz&o de agua ainda torna possiveis pescar peixes miudos ou mesmo brincar
um pouco atualmente localiza-se, na adeia Kopenoti, na descida da casa do Sr.

Ronadinho. E, no entanto, € um espago mais utilizado por seus parentes e amigos.

Por causa disso € que algumas criangas, como Abner, de 7 anos de idade e
filho de Anastécia e do Sr. Mario, deslocam-se até as outras aldeias em busca de lugar
para brincar. Ou, ainda, ha um acude atrés da escola da aldeia Kopenoti onde
costuma-se pescar e, no caso das criancas, nadar. Contudo, devido as condicbes de
sua construcdo — segundo contam, em cima de um antigo chiqueiro — outras pessoas
evitam entrar na agua com medo de se machucarem e até de morrerem, como ja
aconteceu.

Na adeia Teregua, as criangcas costumam brincar em alguns lugares. No caso
das brincadeiras na &gua, ha a fazenda ao lado, que, situada numa antiga area
indigena, tem uma pequena cachoeira®®. E comum nos dias de calor, adultos,
sobretudo as mulheres, e criangas se reunirem parair até la. E ha também uma represa
na aldeia Teregu, localizada abaixo do projeto desativado da Casa do mel® (Anexo
G); a preferéncia, porém, € pela cachoeira, que lembra outras no MS. Dauana, uma
menina de 8 anos que vive ha dois anos em SP diz: “l& tem uma cachoeirinha. Igual
[& no MS’. A impressdo ¢ a de que sO é possivel fazer parte do cotidiano e dos
movimentos quando h& semelhanca com alguma referéncia de Limé&o Verde, em que
€ela, inclusive, nasceu e viveu durante amaior parte dasuavida.

Ja no caso dos Terena que vivem na aldeia Nimuendaj, hd um grande centro

22 Quando fomos participar do passeio, vivenciamos o percurso - em que ha algumas cercas elétricas.
Todos tivemos que passar por debaixo delas até chegarmos a mata pela qual passa a trilha para a
cachoeirinha. Vale ressaltar do risco e da vulnerabilidade que essa situagdo pode colocar a todas e todos
gue buscam a cachoeirinha, a0 mesmo tempo em que tratase de um “espago” que deveria constar
oficialmente como terraindigena.

23 A casa do mel é um projeto da Universidade do Sagrado Coragdo — USC — de producdo de mel.
Atualmente encontra- se desativado.
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cultural, com rios, pontes e outros elementos, que é bem visto pelos moradores das
outras aldeias. Contudo, devido as especificidades politico-territoriais, trata-se de um
local de uso mais restrito para os seus habitantes, que sdo, por sinal, majoritariamente
Guarani. Apenas nas épocas festivas, como o Dia do indio, foi possivel acompanhar
algumas familias Terena até aNimuendajC.

Atividades na é&gua corrente ou com &gua sdo, portanto, muito bem quistas
entre os Terena, e integram, assm, a concepcdo unati yapey. Contudo, em Ararib4 os
indigenas tém encontrado alguns empecilhos para isso; no caso das mulheres, por
exemplo, sentem falta do espaco de socialidade promovido durante os encontros no
rio Arariba. O fluxo de vaz&o da agua e seu volume tornaram-se cada vez mais
escassos e hoje ha apenas um filete de rio que passa entre as duas principais colonias
da aldeia Kopenoti. Antigamente, mesmo os Terena que hoje habitam na aldeia
Teregua viviam naguela redondeza. Atualmente, nessa outra aldeia, costumam brincar
em uma represa, mas convivem principal mente na cachoeirinha da fazenda ao lado®.

Em resumo, em um processo de décadas, a terra indigena passou por um
processo de assoreamento em um dos principais rios presentes em seus entornos®.
Ademais, a encanacdo de sua &gua pela FUNASA contribuiu para o desuso do
Araribg; problematicamente, as atividades nele desenvolvidas eram meio para um
complexo espaco de socialidade, especialmente entre as mulheres e as criancas. Ha
uma ONG indigena que, coordenada por uma lideranca Terena, tem desenvolvido um
projeto de revitalizacdo das margens do rio através do plantio de arvores. Fica, no
entanto, entre os indigenas a pergunta e, a0 mesmo tempo, a expectativa de que hgja
eficacia nisso para que o volume de &gua aumente e volte a ser como antes, ja que
manifestam o desejo de retornar a conviver naguele espaco, de modo reinventado?®®.

24 Antigamente, area da fazenda integrava no territorio indigena na condicao de reserva.

25 O outro rio muito importante na histéria da terra indigena é o Batalha. Foi as suas margens que 0s
antigos Guarani viveram até meados da década de 1980, proximo de onde ha também um antigo cemitério
indigena. Até hoje alguns Terena costumam passar por ai, inclusive para pescar. A familia do Sr.
Ronaldinho abrange algumas dessas pessoas que frequentam o rio e contam muitas histérias sobre ele. Ha4
cerca de um ano, dona Heleonora, esposa dele, estava por ai com o0 marido e o pai dele, o Sr. Tonho.
Estava muito escuro e comegaram a ouvir barulhos de hiena. Sairam de la com medo, apesar do Sr. Tonho
contar que teria averiguado a situacdo se tivesse se mantido no local. Os bois criados por Sr. Ronaldinho
pastam pelas redondezas do batalha. Assim, quando desejam pescar, prendem os gados que pastam entre
suacasae o rioBataha

26 Quase nenhum informante trocaria a méguina de lavar pela tdbua no corrego do Arariba Contudo,
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Esse contexto expressa um quadro de grandes transformacdes pelas quais
passou 0 espaco de vida em Ararib4 desde o estabelecimento Terena na terra
indigena. As vicissitudes criativas revelam um modo de ser préprio desse povo, uma
concepcdo propria de unati yapey em Araribd Expressam também obstaculos e
facilidades a continuidade de seu projeto coletivo. Na esteira dessas constatacfes, nos
remetemos a um comentério do Sr. Eliano sobre como seria interessante escrever um
livro chamado “Rio, plantio esaude’?’.

Apesar das ressalvas sobre a encorporagdo [embodiment]?® desse termo pelos
Terena (para gquem “satde”, como vimos, indica uma referéncia diretamente associada
aos problemas do servico de salde e ao uso de farmacos), pensamos que a fala dessa
lideranca indigena reitera o que abarcamos na dissertacdo. Melhor dizendo, Sr. Eliano
falatambém de um bem viver cuja caracteristica € a construcéo de pessoa, de corpo e
de territorialidade, vida essa que se realiza a partir da concepgdo unati yapey e como

que gravitando em torno do MS.

Metaforicamente, a boa vida Terena em Ararib4 se realiza mediante um
movimento de ir e voltar do MS continuamente, parte do cenario sécio-politico que
configura o porvir Terena na Terra Indigena, ainda que ndo segja esse seu “territorio
ancestral”. Trata-se de movimentos em busca de referéncias e elementos para a

construcdo das pessoas, dos corpos e do territério, de acordo com uma concepcéo e de

outras formas de conviver com o rio parecem ser dejesaveis e desejadas pelos Terena.

%" O mais interessante desse enunciado do Sr. Eliano é que ndo estdvamos conversando sobre o “plantio”
em Arariba, e sim sobre a encanagdo de agua. O que pareceu um tipo de insight dele, quer dizer, uma
compreensdo ampliada da articulagdo de um conjunto de elementos, indica de um modo muito peculiar
(através do nome de um livro) a intima relacdo entre os significados do rio e da agricultura para os
Terena. E assim o é inclusive no que, para eles, tem a ver com “saude”, ou, quem sabe, mais propriamente
0 que o Sr. Eliano relaciona a salide, uma vez que €ele trabalha no saneamento da aldeia e, portanto, tem
um acesso diferente da maioria da populagdo ao jargdo técnico da ciéncia. Os significados em jogo,
consideramos, podem estar referenciado tanto o espaco de vida e socialidade que se articulam pela
agricultura e pelo rio — ou melhor, se articulavam —, quanto o préprio contexto que, como uma bola de
neve, propiciou muitas mudangas i ntensamente vivenciadas em suas vicissitudes.

28 “Like organism and environment, body and landscape are complementary terms: each implies the
other, alternately as figure and ground. The forms of the landscape are not, however, prepared in
advance for creatures to occupy, any more than are the bodily forms of those creatures independently
specified in their genetic make-up. Both sets of forms are generated and sustained in and through the
processual unfolding of a total field of relations that cuts across the emergent interface between organism
and environment (Goodwin, 1988). Having regard to its formative properties, we may refer to this
process as one of embodiment. /...] I regard embodiment as a movement of incorporation rather than
inscription, not a transcribing of form onto material but a movement wherein forms themselves are
generated” (INGOLD, 2002, p.193, grifo nosso).
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um projeto de existéncia Terena. A vida gravitacional integra, entdo, um grande e
complexo sistema, que foi historicamente desenhado pelas relacbes de ateridade —
guanto ao “ser Terena” — entre as aldeias do MS, Ararib4, sociedade nacional e
agéncias indigenistas oficiais. Todas essas “Orbitas” configuram, portanto, o que hoje

identifica a Arariba Terena, bem como suas transformagdes geopoliticas e “culturais”.

A “dinamica” de transito na vida Terena em Araribd, configurada por esse
processo historico, designa-se aqui como “gravitacional”. Trata-Se de um sistema de
Orbitas, em gque 0 MS Terena configura-se como um Sol no sistema. Arariba Terena, a
Sociedade Nacional e o SPI sdo, entdo, como Orbitas. Na qualidade da metafora, a
“gravitacdo” consiste em um meio de interagdes mediante “o que deve ser Terena”
segundo a ateridade. A forga implicada nas relagdes gravitacionais ¢ o “ser Terena”.
Assim € que, por ultimo, a vida entre os Terena em Araribd vem sendo concebida em

um transito referenciado no MS, pelo qual reinventam o que eles préprios

reconhecem como sua “cultura”.

Na esteira desse processo, a agricultura e a agua do rio sd0 marcas
memoraveis da vida Terena no periodo de vigéncia do SPI, sinalizando e marcando
pontos fortes a “existéncia boa” Terena, unati yapey. Sdo aspectos de um bem viver
modelado na sociadidade no antigo Mato Grosso, e ainda, no convivio atua e
frequente com os parentes naguele territério. Em funcéo da relagdo que os Terena de
Arariba mantém com o M S a partir da concepcao unati yapey, escolhemos a metéfora
de uma “vida gravitacional” para designar o “método” de realizar unati yapey em
Arariba. Os Terena mostram que tém reinventando o territério, 0s corpos e as pessoas
asuamaneira unati yapey a partir desse jogo de transito com o MS.

Essa forma de realizar seu projeto coletivo e sua concepcdo de boa existéncia
mostra-se articulada como em uma espécie de “sistema gravitacional”, constituindo
um jogo de forgas motivado por ateridade e etnicidade e que modela o cotidiano
fundamentado em unati yapey. Nesse cenério de Orbitas, sistemas e forcas de atragcéo
e repulsdo entre i, aidentidade Terena vem sendo reinventada, especialmente a partir
da Constituicdo de 88, quando houve o fim do regime de tutela. O contexto atual tem
sido, portanto, favoravel ao porvir Terena, algo inédito desde os tempos de SPI, cujo

mote era 0 de tornar os indigenas trabalhadores rurais a servigo do Estado. O SPI
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encontrava na escola indigena uma forma de “educar” os Terena, de “civiliza-los™%.

Por contraste, atualmente, 0 espago escolar € um centro na vida comunitaria, atuando
na reunido das pessoas e na realizacdo de diversas acles e préticas importantes na
socialidade indigena.

Tendo como objetivo descrever 0 jogo de forgas de atracéo e repulsdo entre as
oOrbitas desse sistema gravitacional Terena, este trabalho trata de a guns elementos da
histéria de Arariba a fim de apreender descritivamente a concepcéo de vida plena
local. Assim é que, portanto, vale notar no papel desempenhado pela escola entre os
indigenas, desde o SPI, uma ingtituicdo pela qual o Estado purutuyé rediza seu
projeto narelagcdo com 0s povos originérios.

No periodo de vigéncia do SPI, a escola ja havia desempenhado um papel com
especial destaque devido ao mote civilizatorio da atuacdo da agéncia indigenista. O
objetivo era civilizar e capacitar para a integragdo e assimilagdo na sociedade
nacional. Foi nesse modelo de escola que os atuais adultos foram em parte
formados®. Tratam-se do mesmos que brincavam no rio Arariba ou que lavaram
roupa em suas margens, sdo também os mesmos que gudaram a fazer farinha ou
receberam sacos dela quando seus pais trabalharam na Deusa. S0 quem hoje cria
gdinhas, e sdo, enfim, as criangas diante de um cenario muito distinto daguele de
anos atrés e ainda referenciado na atual tessitura cotidiana™.

Vicente, assim como Sr. Horécio, Sr. Harménio, Sr. Tonho e outros,
contextualizam as condic¢des de vida naguele mesmo tempo de quando corria muita
a&guano rio: “a gente comia a quirera do arroz, era o que vendiam pra gente na roca;
0 gue sobrava da venda do que a gente plantava”. Vicente complementa: “Hoje as

criancas nem sabem o gue € isso, nem sabem o que € trabalhar na roga”; e continua

29 No Anexo H1 de nosso trabalho constam algumas fotografias da escola que funcionava durante o
regime do SPI na adeia Kopenoti. Atualmente, ha uma nova escola localizada ao lado da antiga,
conforme 0 Anexo H2, onde entdo vive uma familia de pai Kaingang e méae purutuyé.

30 E no contexto da transmissdo de contextos (Wagner, 2010) e educacdo sensorial (ingold, 2000)
isso € muito importante ser levado em conta. Ainda mais no esteio da compreensdo de transformagdes
“culturais” enquanto modelagem de um ideal de bem viver.

31 Adiante esta forma de colocar a compreensdo dos dados serd modificada — ou sgja, estamos
tentando direcionar o texto para a compreensdo de que os projetos individuais e coletivos de hoje se
pautam — gravitacionalmente — nos marcos do passado. 1sso direciona porque ainda esta presente — dai a
pertinéncia da nogdo de “marca” ou “marco”.
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“eu trabalhei desde pegueno, meus pais ndo queriam que eu estudasse porque diziam
gue a gente ia perder a nossa cultura”.

Vale pontuar que na fala de Vicente ha uma mencéo pejorativa ao trabalho na
roca. Atualmente significacdo negativa do trabalho agricola, especificamente
guanto ao trabalho nas fazendas e rocas de terceiros, € muito comum. A agricultura
integrava no projeto de existéncia Terena e hoje, em razdo das circunstancias
historicas de frustracdo a realizacdo de unayi yapey, isso mudou. S8 outros 0s
sonhos, anseios e planos que moldam o vir a ser em Arariba, assim como é outra a
terra indigena e o contexto histérico na qual ela esta imbricada, e que, por sua vez,
modela avidaindigena.

O contexto de inser¢do da instituicdo escolar na Terra Indigena, propriamente,
remonta aos tempos de SPI, quando uma l6gica e um ideal civilizatério permeavam
fortemente as relacbes estatais. Encabecadas pelo Marechal Rondon, as aces das
agéncias indigenistas estavam embasadas em um ideal positivista de influéncia
militar®, devido & prépria formac&o do marechal:

Rondon foi um oficial formado pela Escola Militar da Praia Vermelha, era
auno enquanto ainda se conspirava a Republica. Nesta época, esta Escola
representava para muitos de seus membros um meio de ascencdo social,
uma alternativa ao chamado bacharelismo da Faculdade de Direito, o que
era representado sobretudo a partir de uma certa “aristocracia do mérito”,
em oposi¢do ao favorecimento tipico da rede de relagdes que se tecia no
Império. Este tipo de representagdo, calcada num certo tipo de positivismo
gue enaltecia uma lucidez cientifica baseada em paradigmas universais —
sobretudo mateméticos -, traduzia-se, por assim dizer, numa idéia
universal de um individuo portador de mérito por acimulo de saber, era
um positivismo muito peculiar, praticado por uma organizagdo militar
mais peculiar ainda, dentro do que eles apelidavam de “tabernaculo da
ciéncia” (LEIRNER, 1996, p.243).

Ao referir-se a Souza Lima, por suavez, Leirner menciona que

A idéia do cerco vem acompanhada [..] de uma reconstituicdo da
gramédtica que o servico utilizava no empreendimento da conquista. Desde
0s postos até estratégias como atragdo, agremiagdo e concentragdo como
taticas do poder tutelar, temos aqui todo um Iéxico de categorias e
esquemas classificatérios que remetem ao universo militar. O uso deste
material certamente levou Souza Lima a aproximar o SPl de um érgéo
sendo propriamente militar, a0 menos muito militarizado (idem, p. 242).

32 Apesar disso, vale pontuar, com LEIRNER (1996): “Sem querer reduzir a dimensdo militar da
questdo, creio apenas que nesta hora, e especialmente durante os anos de implantagdo do SPILTN,
guando este era ainda demasiadamente atrelado a figura de Rondon, este espirito militar se afasta um
pouco daquele paradigma disciplinar sugerido por Foucault” (p. 243-244).
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Queremos dizer que, especialmente entre os Terena, cuja particular relacdo
com a sociedade nacional, ocasionou que lutassem na Guerra do Paraguai e
adquirissem destaque, houve uma forga que “atraia” a vida em Arariba durante o
periodo de tutela. Ela foi intensamente militarizada, atendendo a uma epistemologia
disciplinar voltada para a formacdo de trabalhadores nacionais. “A ideia de nacdo
daguele momento estaria coadunando com um certo espirito disciplinar, ou um
‘sonho militar de sociedade’, remetendo a Foucault” (LEIRNER, 1996, p.243).

Ora, tratar da tutela como uma relacéo disciplinar do Estado com os povos
indigenas implica compreender estratégias em beneficio de um ideal civilizatério
violento até nas mais sutis préticas cotidianas. Assim € que consideramos presente, ha

formac&o do sujeito Terena, umamicrofisicadatutela em Ararib&

O estudo desta microfisica supde que o poder nela exercido ndo segja
concebido como uma propriedade, mas como uma estratégia, que Seus
efeitos de dominacdo ndo sejam atribuidos a uma “apropria¢do”, mas a
disposi¢des, a manobras, a téticas, a técnicas, a funcionamentos, que se
desvende nele antes uma rede de relagbes sempre tensas, sempre em
atividade, que um privilégio que se pudesse deter [...] (FOUCAULT, 1975,
p. 26).

Para aém das problematicas do ideal militarizante, como nos indicou o
campo, a imposicdo de um formato de educacdo institucionalizada, tal como a
iniciada com 0s jesuitas quinhentos anos atras, carrega consigo uma série de questées
relativas a0 colonialismo. Além disso, abarcam teméticas outras, a exemplo da
prépria formacéo dos sujeitos, considerados agui como sujeitos-ambientes, no termo
de Ingold (2000), e da articulacdo dos projetos existenciais

A partir da educacdo escolar, padrbes de normalidade referenciados na
epistemologia ocidental sdo inseridos na dindmica sociocultural indigena, e até
mesmo na educagao indigena. Muitas vezes eles sd0 capazes de ressignificar osideais
do desgjavel e do indesgjavel nos comportamentos e atitudes individuais, a partir de
concepgdes de tempo, de corpo, de discurso e de comportamento.

Entdo, buscando compreender as transformagdes nos sujeitos-ambientes
Terena em Arariba, reiteramos a fala de Vicente, “meus pais ndo queriam que eu
estudasse, diziam que a gente perderia a cultura”. Ha quarenta anos era improvavel
haver um incentivo entre os Terena para o estudo. A ades&o a escola foi um processo
bem gradual e lento, nesse sentido. Algumas criangas e jovens passaram a integrar o
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quadro de alunos para acompanhar®® os outros que ja estavam frequentando a
instituicdo. Nesses casos, em que majoritariamente ocorria dos pais, contrariados, até
mesmo impedirem os filhos de ingressarem nas aulas, agentes da FUNAI tentavam
convencé-los da importancia da escola para as criangas e jovens. Foi isso que
aconteceu com Onério, de 60 anos, e suafilha Leticia, de 32.

Ondrio conta que no comego detestava ir & escola, pois quase ndo faava o
portugués e ndo entendia nada. Também conta que gostava de andar descal¢o e vestia
os calcados apenas para entrar na aula. Sua filha Leticia manifestou o desgjo de
ingressar nas aulas ao perceber que uma colega da aldeia a estava frequentando.
Muitos Terena se recordam dos sagquinhos de arroz que usavam como mochila. Hoje
em dia, como eles mesmos apontam, as condi¢cdes de vida mudaram tanto na aldeia
gue as criangas levam mochilas das mais diversas.

E com efeito, desde os quatro anos de idade, os pequenos Terena ja
frequentam a educacdo infantil na aldeia. Ao mesmo tempo, considerando melhorar a
gualidade do ensino para a comunidade, alguns indigenas académicos ingressaram no
curso de Pedagogia, uma correspondéncia a propria recriacéo do projeto de existéncia
coletiva, engajado com ainser¢ado nas universidades.

Vae atentar para que, no processo de mudanca da agéncia indigenista, o
formato de escola também passou por transformacGes importantes, tais como a
presenca de pessoas purutuyé na aldeia, desempenhando papéis entre os indigenas (a
professora da escola ndo era indigena, por exemplo). A cena atua é diversa e a
profissdo apenas pode ser desempenhada em funcdo da identidade indigena
correspondente, mais especificamente, a maioria da aldeia e de suas liderancas.

Cohn (2005, p.486) contextualiza o processo de escolarizagdo indigena no

Brasil desde suas origens no Brasil colnia:

A educagéo escolar indigena tem uma longa histéria, tdo longa quanto é o
contato entre indios e europeus. Desde sempre, a alfabetizacdo e a
educagdo escolar tiveram um papel importante nessas relacfes. Jesuitas se
esmeravam na catequese dos indios, preparando graméticas da lingua do
“gentio” e encerrando criangas em seminarios; em seu rastro, diversas
ordens religiosas catélicas, como o0s salesianos e 0s capuchinhos,
montaram suas escolas para aunos indigenas. O estado laico também
atuou, desde o Império, na educacdo dos indios e, em dado momento, em

EEINT3

33 A pratica de “andar junto”, “acompanhar” foi notada em outros contextos além da escola. Carla
passou a frequentar a igreja, por exemplo, para “acompanhar o marido”, assim como dona Geni. Carla
diz “quem ama faz essas coisas”.
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parceria com missdes evangélicas especializadas na grafia e alfabetizacéo
das linguas indigenas. Ainda hoje, missionarios evangélicos atuam em
grande parte do territério nacional em projetos de alfabetizacdo e educacéo
escolar entre indios. Em comum a todos esses projetos, uma intencdo de
salvagdo do gentio — salvagdo de s mesmo, sgja em sua alma (e dai a
catequese ou a evangelizagdo), sgja em seus modos (e dai projetos de
civilizagdo). Portanto, na maior parte dessalonga histéria, aos indios eram
oferecidos servicos educacionais para mudar o que sdo0 e para serem
integrados a soci edade que os envolvem.

Considerando o periodo de atuacdo das duas agéncias indigenistas, SPl e
FUNAI, o processo de escolarizacéo nas adeias, que havia sido iniciado durante a
colonizagdo, orientou-se para a formagdo de trabal hadores nacionais, e, por tras disso,
havia um forte apelo militar. No entanto, apesar dos avangos constitucionals no
ambito do direito, datado das leis de 1988*, ainda sd muitos os desafios
gue se colocam a articulacdo intercultura dos modelos educativos, concernentes a

prépria delicadeza inerente a questao.

No entanto, a efetivacdo desse modelo [o atual, “diferenciado”] permanece
um desafio, por diversas razbes. Os indios no Brasil sdo uma pluraidade
de etnias e culturas, que falam cerca de duas centenas de linguas, e os
conceitos fundadores da educacdo diferenciada estdo em constante debate,
0 que faz com que sua aplicacdo tenha que ser resolvida caso a caso. (...)
Devemos lembrar, ademais, que, por mais que nos esforcemos a oferecer
aos indios uma educagdo escolar que Ihes sgja respeitosa, ela serd sempre,
para eles, algo que remete a um modelo exdgeno de educagdo. Desde o
inicio das discussdes sobre a melhor escola para os indios, os especialistas
tém lembrado que se deve diferenciar uma “educacdo indigena” de uma
“educacgdo escolar indigena”. Ou seja, que a educagdo indigena ndo se
encerra nem jamais se encerrara na escola. Nossa escola foi forjada para
transmitir alguns conhecimentos, e o faz a partir de preceitos e condi¢des
que estdo longe de ser universais (COHN, 2005, p. 486-487).

Os desafios implicados na articulagdo entre os model os educativos ocidentais
e indigenas estdo postos no contexto de cada povo e sua adeia. Em Araribg, a
influéncia da ingtituicdo escolar nos indicadores de comportamentos individuais

desgiavels e indesgéveis foi constatada no trabalho de campo em alguns momentos,

34 “[...] Quanto ao direito constitucional, desde a Constituicdo de 1934, ¢é respeitada a posse indigena
inaliendvel das suas terras. Diga-se em sua honra, foi na bancada amazonense que teve origem a emenda
que consagrou esses direitos em 1934 (Carneiro da Cunha, 1987:84 e ss). Todas as ConstituicGes
subseqiientes mantiveram e desenvolveram esses direitos, e a Congtituicdo de 1988 deu-lhes sua
expressdo mais detalhada. [...] Os indios tém direitos constitucionais, consignados em um capitulo
préprio e em artigos esparsos da Constituicdo Federal de 1988. A Constituicéo trata sobretudo de terras
indigenas, de direitos sobre recursos naturais, de foros de litigio e de capacidade processua. Pela
Constituicdo, as terras indigenas sdo de propriedade da Uni&o e de posse indlienavel dos indios. A
Constituicdo ndo trata da tutela, que ¢ um dispositivo enxertado no Codigo Civil de 1916” (CARNEIRO
DA CUNHA, 2009, p. 265-266).
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especialmente quando havia mencdo ao passado tutelar ou ao presente da escola
diferenciada. Reflete-se nas criangas que se comportam de maneira percebida como
“ruim” pelos pais e pela equipe escolar, sendo sobretudo indesgjaveis os
comportamentos identificados no contexto da sala de aula cuja medida € quase
sempre a da relacéo professor-aluno. A propdsito, esse aspecto do cotidiano Terena
na escola chegou a pesguisadora na sua caracterizagdo como “psicologa”,

manifestando, nesse caso, a reinvencao da “psicologia” no seio da aldeia.

A partir dessas “queixas Terena escolares”, vale apontar que a educacao
escolar sempre sera um elemento exdgeno nas culturas indigenas, como notara Cohn
(2005). Evitar o espaco escolar foi algo que se manteve por um bom tempo. Ha cerca
de trinta anos, segundo a memoéria de Vicente, muitos Terenamais velhos percebiam a
escola como ameaga a “cultura”, algo do que a prépria lingua indigena, que hoje esta
menos identificavel, pode dar exemplo. A educacdo ingtitucionalizada ainda ndo
estava obviada®™, ou seja, dissolvida no cotidiano Terena. E, ent&o, as motivacdes para
0 ingresso na escola eram, logo de inicio, outras que ndo sua obrigatoriedade ou
mesmo o vestibular, como é comum atua mente.

Nesse contexto de uma escolarizacdo aos goles, vale dar atencdo para o
cotidiano que era tecido, a comecar pelo periodo de escolarizacdo do Sr. Ondrio.
Naguele tempo, os mais velhos organizavam em seu dia a intensa produgéo caseira de
farinha, como também as conversas em torno da fogueira, essas que vinham
acompanhadas pelo delicioso cheiro de batata doce assada na brasa. Vicente contrapde
as atividades que muitos adultos de antigamente estariam desempenhando as que sdo
corrigueiras hoje, isto é, adaptar aos seus dias as aulas na Educacdo de Jovens e
Adultos, o EJA, guer como alunos, gquer como professores na escola indigena.

Quando do inicio do SPI, entretanto, a escola ainda ndo consistia em um
espaco tdo disseminado entre os Terena. Nessa época, 0 chefe de posto purutuyé era
guem, juntamente com a inspetoria geral, organizava o dia a dia nas adeias e 0
projeto de manutencdo das terras da unido. A prépriainstituicdo educacional tinhaem
seu proposito a formagéo de trabalhadores para as atividades promovidas pelo posto,

chefiadas por purutuyé, que na perspectiva do Estado, exigiam uma educacdo

35 Sobre “obviagdo”, vale a pena conferi-la em Wagner (2010).
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civilizatéria. De modo inverso, hoje em dia a escola € um espaco que articula toda a
comunidade, e que, apesar de ser dirigida por uma diretoria na cidade, possui vice-
diretores e professores exclusivamente indigenas. A escola passou a constituir um
ambiente de reunido da comunidade, onde sdo organizadas boa parte das atividades
desenvolvidas na aldeia. Mais ainda, € geramente entre os professores que se
encontram as liderangasindigenas.

Antes, a0 contrario, as liderancas ndo estavam envolvidas no ambiente
escolar. Com o passar dos anos, por causa do fortalecimento de seus direitos, 0s
indigenas mesmo foram ocupando os cargos dos purutuyé, a comegar pela cadeira de
chefe de posto indigena, é o caso do Sr. Ondrio e de Jodo. Fazé-lo requereu, certas
vezes, possuir um grau de escolaridade minimo, que contribuisse para a insercdo nos
espacos politicos nos 6rgdos do Estado.

Durante a vigéncia do SPI na funcdo de controle da terra indigena, a escola
nao se ofereceu enquanto espaco de articulacdo da comunidade. Revelou-se, antes,
um meio de dar continuidade a um processo civilizatério que, sem muitos escrupul os,
apresentou-se sob a roupagem de um servigo de protecéo aos povos originarios. Mais,
a pouca adesdo dos indigenas ao ambiente escolar configurou antigamente um modo
de vida ainda mgjoritariamente antiescolar em Araribd, refletindo-se inclusive na
circulagdo de pessoas na adeia. A diferenca de antes, boa parte do fluxo de pessoas e
dindmicas espaciais — leiam-se, mudancas no ambiente, encontros de pessoas, trocas,
deslocamentos — acontece, nos dias de hoje, a partir da escola indigena. De acordo
com nossos informantes, o que anteriormente melhor determinava a socialidade da
vida da aldeia eram o rio Araribd, a horta comunitéria e, em termos institucionais, o
posto do SPI*°,

A escola que existe hoje em Arariba é, como pudemos notar, fruto de um
processo de relagdo do Estado com os povos indigenas. 1sso porque ao longo do
periodo em que vigeu o controle do SPI, as praticas escolares, consideradas em seu
aspecto mais geral, eram delineadas e chefiadas com o intuito de gerir os corpos
Terena relativamente as atividades implementadas na aldeia com uso de médo de

obra indigena. Os arrendamentos e a propria relagdo com os funcionérios purutuyé

36 Para além da articulagdo das estratégias de tutela, ha relatos, especialmente os de dona Ivanir, sobre
estrangeiros que passavam pelo posto. Era um polo da vida na Reserva; dele era caracteristico concentrar
edirecionar acirculac8o de bens, pessoas, mercadorias, documentos.
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exigiam, a seu modo, o aprendizado de novos comportamentos e a reproducéo de
outros discursos, que a agéncia indigenista julgava passiveis de “incorporagao” (e ndo
“encorporagdo”), verdadeiro um processo de aculturacdo em beneficio de uma
suposta préticacivilizatoria.

A incorporacdo desses dizeres e fazeres causou inUmeros impactos na vida
indigena. Compreender, porém, a forma como os Terena vém encorporando e
reinventando a escola em seu modo de vida — e para tal, compreender também a
imposicdo desse modelo educativo — significa compreender seu proprio projeto
coletivo, ou segja, a que é por eles considerado desgjavel e o contrério. E, afinal, o
mesmo que compreender como é que a vida concebida em gravitagdo organiza seus
referenciais de etnicidade através de uma espécie de “socialidade escolar”
diferenciada.

A educacdo indigena vai dém da escola, esta adém de quaisquer
acontecimentos em sala de aula. Ainda assim, é especialmente importante conceber
de inicio as relacdes historicamente produzidas no seio dessa institui¢do, se quisermos
afinal compreender qualquer relacdo aparentemente distante dela. E dizemos ha
pouco especialmente porque, por causa de um passado tutelar e do posto indigena, a
escola configurou e articulou primeiramente os ideais civilizatorios e, a bem da
verdade, militaristas da agéncia indigenista. Tanto assim que hoje ainda € comum
haver o hasteamento da bandeira nas festas indigenas em Arariba ou, iguamente,
provocar satisfacdo que um filho ou parente siga a carreira militar: eram, ambas,
expectativas motivadas narelagdo com o SPI.

No momento colocam-se as possibilidades de um porvir indigena. E, porém,
mais recente, “gestada” a partir de 1988, apenas, que foi o marco juridico do fim da
tutela. A etnicidade enquanto uma questdo “autéonoma” para os indigenas mobiliza
entdo uma nova forma de condugéo do projeto Terena.

Na festa do Dia do indio na aldeia Kopenoti em 2015, surgiu a proposta de
fazer da data uma reunido dos membros da comunidade, que teriam, todos eles,
fartura e dancas para “ver” — com o que, aias, queremos dizer algo proximo da nogéo
de pertencimento. Sem a presenca de muitos visitantes, a etnicidade participou uma
existéncia cujo porvir poderia e, melhor, deveria ser “indigena”. Do mesmo modo, a

danca do bate pau, em gue tomavam parte os homens da aldeia Teregua, comoveu 0s
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chamados “guerreiros”, como 0s homens adultos s80 as vezes designados. Executada
por suas criangas, a danca significou, segundo o professor indigena, a “tranquilidade”

por que “a nossa cultura ndo vai acabar, vai continuar”.
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1.2. O porvir Terena: avidareferenciadano MS

Foi durante um dos Ultimos ensaios antes da festa do Dia do indio que o
professor Edwin, ao lado da lideranca Jodo Terena, hoje um cacique, transmitiram por
meio de um projetor e de um tel&o alguns videos com o intuito de mostrar outros
cenarios indigenas para 0s mais jovens. Mostraram que ha aldeias onde a populacéo
indigena é expulsa de suas terras e sofrem violéncia. E fazé-lo pareceu-lhes
necess&rio, devido ao sabido desinteresse de seus jovens pela “cultura” e pelas
dancas. A um sb tempo, 0s videos mostraram ainda outros grupos de danca Terena.

Nos ensaios da escola particularmente (pois ha o ensaio geral, com os adultos,
no turno da noite), muitos alunos levavam fones de ouvido enquanto dangcavam com
as méaos no bolso. Os professores sentiram preocupacéo e, diante da pesquisadora,
expuseram que isso poderia significar a perda do territério no futuro, visto que pode
haver uma patente descaracterizacdo do indigena por parte do Estado naciona dada a
falta de um idioma proprio, e, possivelmente, a falta de uma danca. Jodo disse, numa
ocasido: “aqui as coisas estao tranquilas, mas eles ndo sabem como a coisa ta em
outros lugares”. Assim é que 0 ensaio revelou-se propicio para a transmissdo do
documentério indio cidad&o?, além da danca das mulheres Terenado MS.

E possivel imaginar que a recusa em assumir uma identidade étnica esta
vinculada diretamente ao periodo colonial e tutelar, quando o porvir Terena (e do
indigena, de um modo geral) concentrava-se em torna-lo purutuyé. Na medida em que
o0 Estado julgou possivel e desejavel “civilizar” os povos originarios para o trabalho
militar e rural, apenas depois do fim do SPI o porvir indigena, como um todo, e, em
nosso caso, 0 Terena, tem se definido como desgjavel. Colocam-se desde ai as
demandas aos povos indigenas na relagdo com outros povos, e, depois disso, também
com o Estado e a sociedade nacional. Justamente por isso é que as liderangas da
aldeia Kopenoti haviam feito esforgos para se organizar e transmitir os videos quando
dos preparativos para a Festa do Dia do indio, uma data comemorativa implementada
pelo Estado que, por sinal, atrai diversos visitantes as aldeias.

A intencdo do professor e do cacique foi a de criar motivos para que 0s

jovens levassem a danga a sério, e também o fizessem com 0 mais de sua “cultura” e
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sua identidade, e, enfim, se concentrassem nos ensaios. A danca agui, mostra-se,
portanto, elemento “cultural” que ganha forca quando ancorada em modelos sul mato-
grossenses, pois assim gravita em torno do territorio reconhecidamente ancestral dos
Terena de Araribd. Desse modo € que 0 ensaio, a0 promover a danca, colocava em
jogo categorias ou conceitos correspondentes a “o que fomos” ou “de onde viemos”,
“o que somos” ¢ “o que devemos ser”. Afigurou-se, pois, enquanto um ensaio que
gravitava em torno do mitico Mato Grosso do Sul, ao mesmo tempo em que também
estava inserido em um jogo de forcas com a Sociedade Nacional, materializando
demandas de reconhecimentos de direitos.

E ainda significativo que, nessas dangas, os apetrechos e artefatos utilizados
por homens e mulheres Terena venham de outros povos; em viagens e eventos, 0s
Terena tratam de fazer trocas com eles ou de granjear itens cujas origens estédo nas
aldeias do MS. Dentre as figuras publicamente conhecidas na aldeia Kopenoti, 0
maior articulador da danca, manifestacéo de sua “cultura”, € 0 Jodo Terena, naguela
altura, uma “lideranga indigena”.

Quando mobilizados para a redizacdo da danca, atentam sobremodo a
caracterizacdo dos guerreiros para a apresentacdo. O que nos chama atencdo nessa
caracterizacdo é a origem e também as motivagGes em torno dos itens escolhidos:
saias, artesanatos e outros artefatos, tais como arcos e flechas; todos provenientes do
Mato Grosso do Sul. Comentaram certos Terena: “O capim da nossa saia nao tem
aqui. Olha como é diferente”, e, vez ou outra acrescentam, “a de |4 é mais bonita, ta
vendo a diferenca?”.

A danca revelase elemento fundamental, portanto, para airmar uma
identidade, e, no que concerne arelagdo com a sociedade nacional, trata-se sobretudo
de atesta-la no ambito dos direitos diferenciados. Particularmente em Arariba, a
apresentacdo reveste-se de atengles especiais, ja que “sua forga”, no sentido étnico-
politico do termo, apoiase nos modelos e nas motivagdes sul mato-grossenses,
grande polo de atracéo gravitacional no sistema de relagdes do qual os Terena fazem

parte. A esse respeito, devemos entender que

[...] usar um cocar pariko em um ritual bororo € uma coisa, usa-lo
em uma col etiva de imprensa para reivindicar direitos indigenas na
Assembleia Congtituinte é outra. Mas, enquanto objeto, o cocar € 0
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mesmo e é essa mesmice do objeto que nos induz em erro. Os
signos étnicos podem ser elaborados com todas as regras da arte
tradicional e, no entanto, terem um significado externo a culturaem
gue se originaram: ndo por serem falsos mas por serem comandados
por um sistema que extrapola a cultura tradicional. S0, de certa
forma, como trocadilhos, que participam de mais de um codigo
semantico (CARNEIRO DA CUNHA, 2009, p. 260-261).

Assim, atentar para tal caracterizagdo revela-se imprescindivel a0 estatuto
étnico narelacdo Terena com o Estado e a sociedade nacional. Trata-se de mais uma
faceta sobre como a vida é concebida entre os indigenas; sobre como sua
epistemologia mobiliza ndo sd elementos simbdlicos, mas também uma prética de
movimentos motivados por uma preocupacdo em estar consonante com O que
acontece e com 0 que € criado e recriado no Sol da vida Terena, “o Mato Grosso do
Sul Terena”. 1ss0 porque avida na aldeia e naterraindigena ndo esta dissociada de um
contexto histérico-politico nacional e global. Ao mesmo tempo, tal movimento
expressa 0 porvir que almeglam e buscam os Terena em Araribd Quer dizer, da
concepcdo de vida unati yapey ao ambito das relacbes com 0s purutuyé, expressa o
reconhecimento e a afirmagdo em torno das questdes “de onde viemos/quem fomos”,

“onde estamos/quem estamos” e “para onde queremos ir/quem queremos ser’.

Na esteira desse processo é€tica e politicamente identité&rio, emerge e é
reinventada a concepcdo do bem viver Terena unati yapey, agora permeada pelos
aspectos de territorialidade e de construcéo de corpo e de pessoa em Arariba. O porvir
Terena, assim, vai se configurando a partir de um modo peculiar de educacdo indigena,
que, fundamentada na origem sul mato-grossense, orienta-se para a conquista nao

apenas de reconhecimento e direitos, como também de uma “existéncia boa” unati

yapey.



2. Dinamicas locais, generosidade e corpo: construcéo da pessoa

A vida Terena em Arariba, como procuramos demonstrar, tem existido e se realizado como
se gravitasse em torno do MS, cujos papel e forca seriam analogos ao de um sol. Embrenhada nessa
teia de relagles, esta a composicao de cada aldeia, conforme a configuracdo Araribd atual. Através
das relacles entre parentelas e, em igual medida, através da concepgdo étnica é que cada aldeia, a
partir de uma dinémica prépria, vem sendo constituida.

Dissemos deinicio que, de acordo com as literaturas de Baldus (1979) e Cardoso de Oliveira
(1976), a organizacdo social Terena caracterizou-se antigamente por ser endogamica e também
dividida em metades e camadas. Cada uma das metades® Sukirikioné e Xumoné possuia um papel
ritual importante ao cerimonial Oheocoti, que, mediado pelo xama koixomoneti, ocorria no periodo
das colheitas (Carvalho, 2008). Elas tinham de ofender, de um lado, e, de outro, acatar ofensas.

Preferimos, porém, entendé-las e entender seus papéis a partir de

[...] atraducdo de Oberg, i.e, Xumond como “brava”’ (gente brava) e Sukirikiono
como “mansa’ (gente mansa), segundo o comportamento divergente gue cada uma
das metades apresentava nos antigos cerimoniais. Na cerimdnia, do Oheocati, 0s
Xumono deveriam fazer cagoada e provocacdo, enquanto os Sukirkiond deveriam
se manter passivos e fleuméticos, sem apresentar qualquer reacéo (CARDOSO DE
OLIVEIRA, 1976, p.45).

Em cada uma das camadas, a segmentacdo entre cativos, kauti, guerreiros, shuna-asheti, e
chefes, naati ou unati, relacionou-se predominantemente a hierarquizacdo social. A mais sutil
ascensdo cabia apenas aos guerreiros Terena, desde que tivessem éxito em suas batalhas. Essas
mesmas definicdes orientavam ainda as relagcbes matrimoniais, que sd poderiam se dar no interior

de cada das divisdes.

[...] as comunidades Guana parece que ndo se limitavam a estratificar-se em
camadas endogamicas, a julgar pelas informacfes que possuimos sobre os antigos
Terena: havia, também, uma divisdo dual, i.e., duas metades também endogamicas
seccionavam o grupo Xumono e Sukirikiond. Infelizmente, os dados bibliogréficos
de que dispomos sobre 0 assunto sdo muito pobres. N&o conhecemos informagéo
alguma gue tenha sido obtida por observacdo direta; os cronistas setecentistas e
oitocentistas, que poderiam nos gjudar com a mais leve referéncia que fosse sobre
essa divisdo dual, sdo omissos, somente 0 j& citado mission&rio Rattray-Hay fala
sobre o tema, mas suas observacdes correspondem a uma época em que as metades

37 Para Cardoso de Oliveira (1976), ndo é certa a origem dessa divisio. E, porém, possivel relaciona-la a sua mitologia.
De acordo com o mito dos dois irméos Y urgjuvakai, 0 bom e o mau. Quis roubar o machado de suairmé e ela cortou-o
ao meio. Cada parte Yurgjuvakai encontrou gente debaixo daterra e puxou-as pra cima. N&o falavam. Mas depois que 0
sapo fez uma piada, cada gente falou uma lingua (Bittencourt e Ladeira, 2000).
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ndo mais funcionavam como técnica reguladora do matriménio. Tanto Rattray-
Hay, quanto etndlogos que o seguiram vinte e cinco anos depois, como Oberg e
Altenfelder, foram encontrar tais metades em sua forma cerimonial e, mesmo
assm, nem sempre atudizando-se nas festividades religiosas do grupo. As
informacBes que obtivemos em 1955 e 1957, entre os remanescentes Kinikinau e
Terena, ddo como verdadeira a existéncia dessas divisdes na organizacdo de seus
antigos cerimoniais. E ndo resta davida, também, de que essas metades, antes de
adquirirem funcbes estritamente cerimoniais, tivessem desempenhado importante
papel na regulamentacdo da vida social, particularmente no que se refere a escolha
do conjuge (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1976, p.44-45).

Atuamente, a0 menos em Ararib4, as relacdes tém se mostrado muito diversas daquelas do
passado. O Oheocoti ainda parece acontecer, mas com o nome de “trabalho da dona Ingracia”. As
vésperas da sexta-feira santa, sob a conducéo da koixomoneti Ingrécia, o ritual realiza-se na aldeia
Ekerua, e, embora estegjam presentes alguns participantes das outras adeias Terena, ndo ha a
intervencdo das camadas.

Quanto aos matrimoénios, por sua vez, tém sido muito mais flexivels, sendo que surgem
certos dilemas quando se trata do casamento entre Terena e purutuyé. O gue em geral ocorre, caso a
esposa sgja indigena e 0 marido, purutuyé, € morar “fora” da aldeia; por outro lado, quando, ao
contrério é o marido indigena e a esposa, purutuyé, € mais provavel que sgja permitido ao casa
morar na aldela. A regra, provavelmente, reflete a perpetuacdo de uma sociedade patrilinear,
conforme consta em BALDUS (1979, p.36): “os Tereno vivem em monogamia. Os filhos
pertencem ao parentesco do pai”. Sobre os tempos antigos, a autor acrescenta que, no entanto, “os
parentes maternos também tém importancia porque, muitas vezes, o pai do pa (Vatervater) dos
filhos pede ao irmdo da mée deles que Ihes traga, da cacada, alguma coisa que especialmente
desgem”.

A “atualizag¢do” reinventada das relacdes de parentesco entre os Terena acontece e se
estabelece a partir de uma ldgica gravitacional ao redor do MS Terena, que é concebido como
ancestral, “fonte”, ou “bergo”, da “verdeira indianidade”. Nesse sentido, apesar daflexibilidade e da
nao explicitagdo das antigas “categorias” de hierarquizagdo segundo metades, a condi¢do do
“mestico”, 0 Terena juntado a0 purutuyé branco ou negro, articulase muito delicada e
complexamente, implicando, ent&o, mais valorizagéo do casamentos entre os indigenas.

Essa preocupacdo de casar-se com alguém do mesmo grupo — possivelmente surgida no
encal¢co da reelaboracdo identitaria Terena que se deu apds o periodo de tutela — pode, aliés,
aumentar no caso de os pretendentes serem nascidos e habitarem no MS. Segundo a mesma légica
politico-cultural que organiza e sistematiza a danca apresentada no Dia do indio, cujos artefatos

usados s80, como vimos, buscados em M S, boa parte dos Terena preconiza que o casamento de seus
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filhos se realize com indigenas do MS. Como nos disse Jediel, “a gente [da aldeia] ficafeliz quando
0 pessoa do Mato Grosso vem pra ca de mudanga, [pois] fortalece a aldeia”. Uma vez que ele se
preocupa em que seu filho identifique-se com o povo Terena, Jediel julga o convivio com indigenas
sul mato-grossenses fundamental. Eis ai um indicativo das relacdes desgjavels de cuidado entre os
Terena: € desgjavel que as criangas tenham relagdes familiares e educativas, que cresgcam entre 0s
parentes do M S, mantendo, e também perpetuando unati yapey.

Ao orientar-se a partir de “o que deve ser Terena”, sua etnicidade € modelada ao redor de
um MS central. Com efeito, as demandas que a Sociedade Nacional apresenta aos povos indigenas,
e particularmente aos Terena, reiteram a busca da “verdadeira indianidade”, acessada nas relacOes
com o MS. Prova disso é gque as agéncias indigenistas atuam consonantes com as compreensoes,
expectativas, tensdes e questdes étnicas relativas a0 que a sociedade naciona apresenta como
paradigma.

Nesse contexto, (re)criam-se finalidades de viagens ao MS, que se motivam em funcdo da
epistemologia gravitacional em Arariba. Assim, as viagens ao MS sdo frequentes e costumam
acontecer em grupos que se formam no inicio e no meio do ano: a maneira de uma caravana, um
Onibus é fretado para levalos as principamente a Limdo Verde, enquanto outros descem em
Aquiaduana e pegam outro transporte com destino a Cachoeirinha e outras aldeias. Quanto ao
periodo do meio do ano, a viagem €, no mais das vezes, justificada pelas atividades que as igregjas
evangélicas promovem, e, em especial, a igrgja onde o pastor € o senhor Aderbal, da adeia
K openoti. H4 um grande evento organizado pela igreja UNIEDAS®®. No comego do ano, porém, a
ocasidgo para ir a MS é uma festividade catdlica, em homenagem a S&o Sebastizo™. De igual
maneira, alguns bailes e campeonatos de futebol sdo organizados, reunindo pessoas de vérias
aldeias Terena daregiéo.

Nesses casos 0 mais comum € que as pessoas mais velhas das aldeias do M S convidem (e ai
sugiro entendé-lo no sentido de “convocar”) seus parentes de Arariba para as festas. Entre os Terena
“catdlicos”, que, por sinal, caracterizam-se enquanto os que ainda buscam orientag0es do xama,
mas as articulam aos elementos do catolicismo ocidental, estdo os festeiros. S0 pessoas que
possuem um status no interior do grupo: correspondem aqueles que receberam a bandeira do santo

e, portanto, tém a responsabilidade (e, a saber, também um privilégio) de levar adiante a tradicdo

38 A respeito dainsercdo da UNIEDAS entre os Terenano MS, vale ver Accolini (2004).

39 Entre os Terena de Ararib4 e Lim&o Verde, ndo ha consenso sobre as razfes da festa. Uma das versdes menciona
gue um antigo havia contraido sapinho; por conta disso, o xama orientou-lhe a fazer uma festa pra este santo todos
os anos. Assim o fez, ficando curado.

40 Sobre o catolicismo e o protestantismo “a moda Terena” no MS, ¢ ainda Acgolini (2004) quem os esclarece.
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dos festejos santos. Por isso mesmo, os festeiros tém também o poder de criar vinculos entre os
parentes, na medida em que os reinem num mesmo espaco fisico. A esse respeito, acolher os
convidados pessoas huma festa requer invariavelmente, demonstrar as habilidades de “receber bem”
— 0 que, entre os Terena, significa muita comida, um dos pratos especia mente apreciados nas festas
em Liméo Verde é o “puchero”, que ¢ feito da costela do boi cozida na banha do porco e da carne
suina assada no rolete. Os ideais da construcdo da pessoa Terena sdo, pois, mobilizados em suas
relagdes, de maneira que encorporam referéncias historicamente marcadas pela transferéncia de
seus grupos do Mato Grosso do Sul a Sdo Paulo e que perfazem o elo entre os simbolos do passado
e do presente no cotidiano indigena.

Assim é que quando chegam na casa de quem considerem boa pessoa, os Terenade Arariba
esperam ser recebidos com comida. E, tanto mais comida houver nessa ocasido, melhor sera a
“indole” do anfitrido. A expectativa sobre 0 modo como s&o recepcionados parece justificar-se por
duas vias. uma delas € a propria forma como as relagdes interpessoais se desenrolam no MS; a
segunda (que, por sinal, imbrica-se intimamente a anterior) tem aver com arelacdo do alimento e o

trabalho agricola praticado desde tempos remotos.

2.1. Visitar e receber: mudas, alimento e comensalidade

Nas viagens que fiz ao lado dos Terena para a aldeia Liméo Verde, proxima ao municipio de
Aquidauana (MS), a condicéo de hospede fez surgir circunstancias em que foi possivel entender a
expressao e o lugar do alimento nas teias de relagdes entre os indigenas. Em janeiro, a grande festa
para Sao Sebastido foi acompanhada de muitos bailes e refeicdes comunitérias nesses quatro dias de
comemoracdo. Em julho, o evento deveu-se a um encontro evangélico, no qual, como hospede,
pude conhecer, “em pleno ber¢o”, 0s habitos e os comportamentos desgjaveis na formagdo da
pessoa Terena.

Pois bem, qual seria entdo o lugar social ocupado pela aimentagdo entre os indigenas?
Nosso ponto de partida para tal discussdo deveu-se a minha condicdo de visita. Emergiram dai
muitos elementos que se mostraram importantes a compreensdo do que é desgjdvel na constituicdo
da pessoa Terena e, portanto, dos valores coletivos relativos as expectativas sociais. 1sso porque, a
condicdo de anfitrido, ao contrario permite ao sujeito comportar-se de acordo com as expectativas
de seu grupo ou, na contraméao delas, romper com o que € esperado. Trata-se de uma limiaridade da
pessoa.
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Assim é gue, no caminho para a casa de dona Cilene, que visitel acompanhada de dona
Ivanir, ndo faltaram referéncias positivas sobre quem seria nossa anfitrid naquele dia: “vou deixar o
almogo pronto em casa pra gente ir pra la amanha [...] vocé vai ver como tratam bem a gente 13,
como dao coisa pra gente comer, vocé vai ver”’. E, de fato, ndo faltaram alimentos. embora
tenhamos chegado um pouco depois do almocgo, foram servidos arroz, feijéo, carne, ovos,
mandioca; 1ogo em seguida, D. Cilene fritou bolinhos doces para comermos com café. Depois de
tanto comer, era perto da hora de irmos embora e D. Ivanir foi dar uma volta pelo quintal da
comadre, de quem recebeu vegetais, chuchu e cebolinha, e mudas de hibisco. No caminho de volta,
D. Ivanir reiterou 0 bom carater da outra — “viu como tratam bem a gente |4?”. Por outro lado,
também comentou: “coitada da Cilene, ndo consegue mais fazer nada”. Ivanir fez mencéo ao
estado fisico de Cilene, que ndo estava num bom momento para cuidar do quintal e das plantactes.
De algum modo constrangedora, a condi¢ao fisicade D. Cilene contraria o idea de corpo, que deve
estar em movimento, e, igualmente, fere ainda outro ideal antigo, desta vez relacionado ao trabalho
naterra.

Outra pessoa que foi muito bem quista em vida é a mée do Jodo e seus irmaos, finada esposa
do Sr. Tonho. O nome dela era Nair. Por onde se passa e com todos com quem se conversa, Nair €
descrita como pessoa muito boa, pois, como diriaapropriafilha Elide, “vocé ndo saia de casa sem
comer um prato de comida e sem tomar um café’. Assim € gue €ela, apesar da condicdo de
purutuyé, deve ter se socializado, pois atendia ao que os Terena esperam de uma pessoa com bom
caréter, de uma pessoa publicamentevalorizavel.

Na grande maioria das casas em que passamos no trabalho de campo, fomos recebidos com
muita comida. Aconteceu de amocarmos até mesmo mais de uma vez num unico dia, porque nos
foi oferecida a refeicdo e também porque soaria extremamente grosseiro recusar (do ponto de vista
Terena, estavam sendo bons anfitrides e, assim, deveriamos ser boas visitas). Muitos indigenas
expressavam contentamento, e até mesmo admiragdo, quando aceitdvamos a comida ofertada;
impressionados com a “etiqueta” demonstrada nessas ocasides, diziam das “pessoas frescas” que
por ali passaram e arecusaram, julgavam eles, por causa de nojo. Fui, assim, descrita como alguém
“sem orgulho nenhum” e, por essa mesma logica, algumas vezes faziam elogios em publico, “a
Carmen come de tudo”. Aceitar o alimento que nos oferecem nas aldeias Terena significa, portanto,
disposi¢cdo em potencializar lagos e relagOes gravitacionais.

A alimentagdo em Arariba revela-se um dos elementos simbolicos articulados a um passado

mitico no MS, de modo a fundamentar a formagdo de pessoas e a reproducéo dos grupos Terena,
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segundo as formas do “dar e receber” em Limao Verde Além disso, as relaches provenientes dessa
forma de dédiva na constituicdo das pessoas e dos estados de existéncia expressam unati yapey, a boa
exigéncia Terena. Como disseram uma vez Jediel e sua esposa Eneide, sobre Liméo Verde: “ndo ha
lugar gue recebe melhor a gente”. De fato, como o proprio Jediel também afirma: “ndo sei 0 que
acontece, mas a pessoa pode ndo ter nada, se vocé vai comer na casa dela parece que a comida se
multiplica. Tudo ali se multiplica”. E, desse modo, possivel comecar a compreender a origem da
fartura nas refei ¢es col etivas organizadas e oferecidas ao longo dos dias de festa em Lim&o Verde.
Segundo 0s mesmos principios, quando estamos na casa de alguém como visitas, uma coisa é certa:

ndo vai faltar comida.

A aimentagdo no dar e receber — e retribuir — Terena, conforma um ideal de generosidade,

que &, por suavez, um principio fundante da socialidade Terena unati yapey.

[...] h& uma série de direitos e deveres de consumir e retribuir, correspondendo a
direitos e deveres de presentear e de receber. Mas esta mistura estreita de direitos e
deveres simétricos e contrérios deixa de parecer contraditéria se se conceber que
existe, antes de mais, mistura de lagos espirituais entre as coisas que pertencem,
nalgum grau, a ama e os individuos e 0s grupos que se tratam, nalgum grau, como
coisas. [...] E todas estas ingtituigdes exprimem unicamente um facto, um regime
socia, uma mentalidade definida: tudo, comida, mulheres, criangas, bens, talismés,
solo, trabaho, servigos, oficios sacerdotais e classes, € matéria de transmissdo e de
entrega. Tudo se passa como se houvesse troca constante de uma matéria espiritua
compreendendo coisas e homens, entre os clas e os individuos, repartidos entre as
classes, 0s sexos e as geracbes (MAUSS, 1988, p.69).

A oferta e a partilha de alimento, a comensalidade, tornam-se embleméticas de uma ética
gue ndo se restringe a Araribd, compondo uma vida gravitacional cuja referéncia € o Mato Grosso
do Sul Terena. Assim, uma pessoa ¢ considerada “boa” se cumpre com tal expectativa e,
paralelamente, uma pessoa ndo é bem quista — “ruim” ou melhor, “ndo boa” — no caso de ndo

cumprir com tal regrasocial.

Ora, 0 aspecto aimentar constitui a generosidade unati yapey, fundamental para uma vida
desgjavel e para a congtituicdo de uma pessoa de quem se pode dizer que € “boa” e “saudavel”.
Com efeito, o ideal de pessoa entre os Terena encontra-se, por isso, vinculado também ao trabalho

agricola— afinal, alimentos basicos e “tradicionais”, tais como a mandioca, provém daterra
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2.2. |deal agricola em tenséo

A caracterizacdo dos Terena como dedicados e prosperos trabalhadores agricolas (0 que,
como dissemos, serviu a motivacdo para que o SPI os transferisse do antigo MT) esta associada a
um ideal de vida que antigamente prezou o trabalho mediado pel os préprios conhecimentos. Apesar
disso, é possive inferir que desde a insercéo dos Terena nas &reas de reserva, esse ideal tem se
alterado em funcédo da precarizacdo das condicdes de vida e de trabal ho.

Em Arariba, o trabalho agricola entre os Terena foi reinventado a partir de uma nova
circunstancia, em gue seus produtos ndo mais garantem uma vida compativel com os ideais de vida
e com o projeto de existéncia unati yapey. Apesar de a vinda dos indigenas para o estado Séo Paulo
justificar-se fundamental mente em funcéo de que foram reconhecidos como eximios trabal hadores
agricolas, a atividade ndo mais consiste, entre eles, em algo a que aspiram ou que consideram no
horizonte de expectativas de futuro dos grupos em Arariba.

Atuamente, grande parte das pessoas Terena trabalha como boias-frias em fazendas do
entorno, onde colhem café, laranja ou mandioca. Muitos possuem suas proprias rogas, e, mesmo
assim, amaior parte recebe salarios pelo trabalho em outras propriedades, que podem constituir até
areas cultivadas por parentes.

De qualquer maneira, é certo que o trabalho rura passou a ser associado a uma vida
materialmente insuficiente. Sequer atéo esperada viagem para o MS pode-se garantir com as baixas
diarias (R$40) pagas nas fazendas. O ambiente sob o sol quente é outro fator que desestimula os que
ali trabalham, o que, aliés, € provavelmente agravado pelas condi¢des de trabaho e vida atrel adas as
ressignificagdes das possibilidades agricolas nas redondezas — com a FUNAI, por exemplo, os
recursos séo atualmente outros, leiam-se mais escassos, e plantar de modo auténomo tornou em
uma dificuldade.

Assim sendo, € notdrio que o trabalho agricola tem hoje o significado de uma espécie de
impedimento a vida, no gue tange a mobilidade e deslocamentos — tornou-se impensavel viver com
as condi¢Oes de vida propiciadas pelo trabalho agricola. O que antes havia condicionado o processo
migratério dos Terena para 0 Estado de SP, controversamente ja ndo mais pode possibilitar condigdes
razoaveis para sustentarem-se ou tampouco para garantirem umavida gravitacional plena.

A despeito de tamanha reviravolta nas expectativas Terena, as capacidades que o trabaho

agricola permite desenvolver e realizar ainda parecem configurar um parametro do ideal Terena de
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“indianidade” em Arariba. Dai expressdes da unati yapey, verdadeiros indicios dos principios vitais
Terena, revelam-se identificaveis nas relagdes estabelecidas com os cultivaris criados nas rogas e
nos quintais, chamados “terreiros”. Além disso, os sentidos que norteiam arelagdo com aterra e 0s
significados mais categéricos disso também encontram respado nos referenciais sul
matogrossenses. Outra vez, 0 MS ocupa posicdo central na concepcdo agricola que embasa a
formag&o da pessoa.

A terra fecunda corresponde aquela cujos cultivaris “se desenvolvem”, crescem, com
facilidade e beleza, caracterizando-se, pois, como bonitos, grossos e fartos; podem ser utilizados
entdo como alimentos ou também como raizeiros, que sdo encontrados no mato, mas dificilmente
cultivados nos quintais em Ararib4 Afirmam os indigenas que, no MS, pode-se plantar qualquer
cultivar e ele nascera e crescerd bonito, ainda que sem adubos ou agrotéxicos. Por outro lado, sem
gue déem muita explicacdo, identificam certa dificuldade com algumas plantas em especia. O
cultivo do tomate, por exemplo, tem aspectos, temporais e espaciais, que sdo frequentemente
acionados na memoria social dos mais idosos em Ararib& “tomate era sO por na terra que crescia,
n&o precisava colocar adubo ou veneno”, referenciando seu deslocamento atual.

E nesse processo de tentativas de cultivar a terra com sucesso que, nas ocasides de suas
viagens ao M S, os indigenas tratam de adquirir com seus parentes certo nimero de mudas das mais
diversas plantas, sgjam medicinais, alimenticias ou mesmo decorativas. Imbuidos da expectativa de
gue crescam bem em Arariba, os Terena imaginam que deixardo a roga, a horta e/ou o quintal mais
bonitos.

Os raizeiros, como sdo chamados os remédios do mato, parecem estar em ascensdo no
momento. Na adeila Kopenoti, o Eliano é um dos responsaveis pela incrementacdo do
conhecimento e do uso dos remédios encontrados em Arariba. O fato de serem mais recentes 0s
arraizeiros entre nossos Terena deveu-se a que quando da mudanca para S&o Paulo, tiveram de lidar
com um bioma consideravelmente diverso daguele do MS que conheciam. A esse respeito, Sr.
Aderba conta que seu pai, Horécio, que antigamente foi um koixomoneti bastante conhecido entre
0s Terena, recebia através de seus sonhos™ quais deviam ser 0s novos raizeiros para os
procedimentos de cura. Naquela época, quem o procurasse tinha de retornar um dia depois até que

ele tivesse em mé&os o remédio adequado™.

41 E importante prestar atencéo no fato de a autoridade do xama n&o ser questionada na fala de Aderbal, que € hoje em
dia um pastor evangélico na aldeia Kopenoti. Configura-se ai uma espécie de “xamanismo sem xama” (Brunelli,
1996 e Langdon, 2010,1994).

42 Vdedizer que parao Sr. Aderbal, a eficacia no uso do remédio com que o pai sonhava s6 pode ser explicada pelo

fato de ser algo enviado por Deus.
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N&o é apenas 0 xama, porém, 0s sapientes sobre os raizeiros. Muitos moradores nas aldeias
possuem um conhecimento que € compartilhado, quer dizer, hd muitas indicagdes de remédios do
mato comuns entre os Terena de Arariba. Contudo, uma vez que se trata de um saber ecol6gico
ainda em processo de recriacdo, muitas referéncias ndo correspondem a realidade do territério de
Arariba ou a congtituicdo ambiental mesmo dos arredores. Ainda assm, S. Eliano tem aprendido
novos remédios com conhecidos Guarani em Itaporanga, cuja aldeia é denominada Tekoha Pora™.
Mais raizeiros sdo dai trazidos; a novidade € bem quista entre os habitantes de Ararib4, que
passaram a reconhecé-1o como “sabido”.

Por um caminho ou outro, os conhecimentos “tradicionais” sobre os remédios do mato estdo
presentes nas relagdes em Ararib4 Quanto ao uso deles pela populagdo, no entanto, os Terena
encontram entraves simbdlicos que os podem impedir de investir de modo prético nesses saberes,
pois parte das indicacfes de raizeiros ndo equivalem as plantas existentes na regido onde vivem.

Ademais, apesar de atualmente o trabalho agricola enfeixar valores e capacidades bem
quistos na formagdo da pessoa Terena, vimos que ndo mais integra um idea de vida ou projeto de
futuro Terena, sga por causa da precarizagcdo do trabalho rural ou, pior, pela falta de recursos e
investimentos da agéncia indigenista oficial atual. O sucateamento do indigenismo oficial revela-se
inconteste quando considerados 0s novos espacos de trabalho para os indigenas. Muitas vezes
revelando-se contexto de constrangimentos para a vida Terena, esses espacos S80 responsavels por
um movimento de “inversdo”, ou melhor, de “reviravolta”, das expectativas sobre o presente e o
porvir. E no bojo dessa “cena” que a agricultura vem sendo ressignificada, de modo que, se ndo
mais pertence ao projeto coletivo em Arariba, ainda integra a moral Terena de formagdo da pessoa,

model ando os corpos e as relacdes em Arariba.

2.3 Corporalidade e projeto coletivo: novos caminhos no porvir Terena

“Tudo o que move ¢ sagrado e remove as montanhas com todo o cuidado,
meu z}mor”
(Beto Guedes e Ronaldo Bastos. Amor de Indio)

Dentre os Terena que tiram o sustento — ou parte dele — da terra, uma parte trabalha na roca
de parentes, configurando uma espécie de cooperagcdo econdmica na forma de troca de servigos e

apoio politico para consolidagcdo do seu prestigio no contexto da aldeia (AZANHA, 2005, p. 101-

43 Essa adeia é formada por parentelas dos Terena e Guarani de Araribg; sdo dissidéncias de Arariba.
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102). Esse € 0 caso do Sr. Eunico, esposo de Zdlia, que trabalha com o tio Cleiton na roga de outros
indigenas na aldeia Teregua Na Kopenoti, € comum encontrar Vaério, esposo de Carla,
trabalhando com o tio Glauco, tanto na roga quanto no cuidado com as galinhas. Edwin, o professor

de oficina e cultura, também mantém uma roga propria em que o irmao também esta envolvido.

Eunico, por sua vez, integra no grupo que trabalha nas fazendas. Ele, Ricardo, Wallace e
Derci — na aldeia Teregu4 — e boa parte dos homens na aldeia Kopenoti trabalham fora. Mario e
Quitéria, um casal, também sdo a guns dos trabal hadores rurais que vivem na aldeia Kopenoti. Ela,
apropésito, desenvolveu umaalergia ao sol e ndo poderia continuar na agricultura. Contudo, devido
as necessidades financeiras, tenta lidar com o dilema gque envolve, por um lado, sua aergia e, por

outro, a promocado do sustento da familia junto do marido.

O trabalho como boia-friaimplica uma certainstabilidade na vidaindigena. Néo ha contrato,
direitos trabal histas ou mesmo uma rotina fixa a ser cumprida. A oferta vai de acordo com o ritmo
da roca e com a disponibilidade das fazendas. E por isso que muitos Terena tratam de envolver-se

em outras atividades naterraindigena, como mascates ou confeiteiros e padeiros.

Ha portanto aqueles que trabalham nas rogas de fazendas e outros ainda que trabalham para
0S parentes — estes que, por sua vez, conseguem manter uma roga prépria. Mesmo com condigdes
financeiras melhores e que possibilitam estabelecer uma roca propria, 0os donos das rocas também
convivem com dificuldades diérias para dar continuidade ao trabalho agricola; estas so devidas, a
proposito, a0 sucateamento da agéncia indigenista oficial. E comum ouvir entre os Terena —
especialmente da aldeia mais nova, a Teregua - que “falta trator para trabalhar. Ndo adianta ter
terra sendo tem trator”, “N&o temos muda pra plantar”. “Precisa de 6leo”. “Como a gente vai
plantar?”. Contudo, na melhor ou na pior das hipoteses, o trabalho com a agriculturando mais se da
enquanto meio de sustento ideal, dotado de condigdes plenas para o desenvolvimento da “vocagao

agricola”.

Diferentemente do que ocorria décadas atras, quando o trabalho rura garantia um lugar
Terena na estrutura econémica regional (Assis de Carvaho, 1979), hoje em dia os indigenas
encontram dificuldade tanto pararealizar o seu trabalho quanto para vender os seus produtos em um
mercado que estd, segundo nos contou o Sr. Erideo, “sem comprador™.

Se antes o trabalho agricola era decisivo no projeto Terena, atuamente vem ocupando um
lugar secundario em relagdo a outras atividades. Na esteira da ressignificagdo da agricultura na vida

gravitacional Terena, os postos de trabalho nas aldeias e 0 mercado de trabalho nas areas urbanas
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vao, mais e mais, emergindo como outras possibilidades que se apresentam aos indigenas. I1sso é
notavel ndo apenas nas conversas com 0s mais jovens, como também no relato dos pais de vérias
familias. Quando perguntavamos a alguém sobre o que queria para a vida do filho, quase todas as
respostas eram “quero que estude e que possa arranjar um bom emprego” — como exemplo,
podemos citar o Aderba e seu filho Rdmulo, e o Sr. Teodoro e seus filhos. No mesmo sentido,
guando os filhos ndo queriam estudar, os pais diziam que iriam levé-los a roga e nos explicavam “é
bom pra ele ver como que € a vida na roga e ver se ndo quer mesmo estudar”; e, na medida em que
consideravam o trabalho sob o0 sol quente, poderiam fazé-los ver que “se estudar, ndo vai precisar

fazer isso”.

Nos projetos de vida na nova geracdo também é possivel perceber uma mudanca no que
condiz com “o caminhar” da agricultura entre 0S Terena adultos. A maioria dos jovens diz querer
fazer uma faculdade. Muitos querem trabalhar fora e isso é também entendido enquanto val orizacéo
e reconhecimento de uma capacidade equivalente a dos jovens purutuyé. Ainda ha pessoas que se
casam bem jovens — com catorze, quinze ou dezesseis anos — mas amaior parte quer ser, e defato é,

incentivada pelos pais a concluir os estudos, inclusive em nivel superior, antes de casar.

Quando a pesquisadora mudou-se para a ddeia Teregud, Dafne contava sobre a escolha da
filha em se casar com catorze anos. Ela respeitava a opini&o de Agata, mas expressava o desgjo de
gue acabasse 0s estudos antes de adquirir outras responsabilidades. Conforme nos contou Tabata, o

mesmo pensa sua méae, Dona I sabel a, e tantos outros pais nas aldeias Kopenoti e Teregua

Dentre os “sonhos” dos jovens, entdo, esta agora o ensino superior. E ai cabe pontuar que o
sonho ndo equivale a0 que querem para suas vidas; antes disso, tratam-se de nocles que se
associam ap contexto de trabalho entre os indigenas. Tabata tem o sonho de ser dentista e para a sua
vida diz querer estudar e gjudar os pais. Agata, igualmente, tem o sonho de ser veterinaria e quer
estudar e gjudar amée ater sua propria casa.

Em meio a uma vida gue permite e desgja a universidade de seu projeto, alguns Terenaja se
encontram inseridos no meio académico. A grande maioria estuda em cursos da Universidade do
Sagrado Coracdo, a USC, na cidade de Bauru, sendo que o ingresso na instituicéo foi possibilitado
por um convénio da universidade com as aldeias chamado “Projeto Arariba”. Graduar-se, aias, €
algo que se reflete nas relagdes de status nas aldeias. Jodo acaba de se formar em geografia e € uma

lideranca importante nas relagbes com a FUNAI. Welinton também formou-se em geografia e é
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vice diretor* da escola da aldeia Teregua Enedina é pedagoga e é vice diretora na escola da aldeia
Kopenoti. Outros indigenas que sdo professores em suas aldeias também j& estdo formados ou em
processo de formagdo académica. Dentre os adultos que o cursam o EJA nas escolas, ha uma boa
parte que ameja 0 ensino superior, como LUcia, que quer ser veterinaria, e Dafne, que quer ser

agrobnoma.

Apesar dos rumos do projeto coletivo contarem agora com 0 ingresso nas universidades e
com aressignificag@o do lugar da escola e dos estudos entre a vida indigena, ainda ha algumas
pessoas que ndo abrem mao do trabalho agricola como meio de vida e, mais que isso, como modo
— ou estilo — de vida. E o caso de Vaente (em torno dos 24 anos), filho de dona Tatiana, que declara
adorar a agricultura e, a0 mesmo tempo, gostar de trabalhar no seu ritmo, parando para descansar e
tomar &gua. Ele diz que ndo trocaria a vida que tem na roca por nada. Outro caso que da exemplo
dessa opcdo, e que a justifica com 0s mesmos argumentos, € o de Anicléo, que trabalha com a
esposa, Geniara, na roca. Apesar de ser trabalhador rural por falta de estudo, ele prefere trabalhar
por conta prépria, mesmo a despeito dafalta de recursos, pois assim pode parar, encostar debaixo de
uma sombra de &rvore quando o sol estd muito quente ou, ao contrario, pode ficar em casa em dia
de chuva. E isso o que ele afirma ao lembrar um dia em que tomou chuva na fazenda de um terceiro

paraaqual trabalhava e da comida fria nas horas de amoco.

Outro exemplo do modo de vida que privilegia a agricultura é o caso de Saulo, de 14 anos,
filho de F&tima. Ele tem investido nos artesanatos que aprende principalmente com o lado Guarani
da familia, mas também ja possui uma roga propria, pois, conforme explica “vocé sO precisa de

dinheiro para comecar uma”.

Essas excecbes nos sugerem pistas do que, por causa de outros elementos da vida Terena,
consideramos a ponte ainda presente entre a agricultura e o concepgdo do cardter (ou indole) das
pessoas em Arariba. Entre elas, a expressdo da personalidade — termo que usamos para designar o
conjunto de referéncias que o sujeito possui em seu envolvimento com o mundo e a partir do qual
lida com as mais diferentes situagdes — pode dar mostras do lugar que o trabaho agricola e as
capacidades e habilidades a ele associadas possuem nas relaces de sociabilidade em Arariba. O
trabalho com a terra e as habilidades ai envolvidas ocupam lugar central, na medida em que
constituem “estados de existéncia” que remetem a um padrio Terena sobre uma vida desgjéavel e

sobre uma vida, ao contrério, indesgavel.

44 A diretora das escolas é purutuyé e seu local de trabalho fica na cidade de Aval.
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Tanto os jovens que mantém esta escolha, quanto os adultos que foram criados trabalhando
com 0s pais enunciam os aprendizados decorrentes da pratica agricola. A calma durante 0 momento
de trabalho ¢ elemento presente na maioria dos discursos dos indigenas. “N&o fazer apurado” ¢ a
regra nimero um que um trabalhador deve seguir para que a mandioca “cresga bonita” — em
contraste com uma mandioca “fininha”. Dai que “brotam” os interesses por outras atividades, como
a costura realizada por Graca, prética que demanda calma e paciéncia para o desenvolvimento de

movimentos finos e que, assim como a planta, gerafrutos.

Por sua vez, os filhos ainda sdo criados para um envolvimento com o mundo condensado em
um “corpo da agricultura”. Um corpo que, apesar de dinamico e intenso, é capaz ter olhar voltado a
roca e a cama suficiente para plantar “bonito” e gerar bons frutos no que fizer. Esse envolvimento é
observavel tanto nos relatos de pessoas mais velhas, com seus setenta anos, quanto em jovens de
vinte anos. Sr. Harménio é um desses mais velhos da adeia Kopenoti, que se sente bem quando
pode trabalhar em seu quintal e cuidar de sua roca, deixando tudo arrumadinho e limpinho. Ele
contou que aprendeu a plantar com o pai. Uma vez — contou entre risos —, queria acabar logo o
trabalho. Estavam plantando feijdo e ele jogou tudo no buraco do tatu. O pai perguntou se tinha
acabado e ele disse que sim; entdo o feijao nasceu [feio] e o pai falou, sem bater ou brigar, que néo
era pra jogar feijéo fora; que tem que ir fazendo com calma; se cansar, sentar e descansar; se tiver

sede, parar paratomar agua.

Angelo, filho de Zdia, ajuda o purutuyé Ezequiel, seu avd, na roca. Geralmente, 0 marido de sua
mae, Eunico, também esta junto, trabalhando. No mesmo sentido da criagdo de Sr. Harmbnio,
identificamos na histéria de vida de Angelo os valores do trabalho agricola e as capacidades
necessarias ao seu desenvolvimento como pilares de sua educacéo indigena. Trata-se da transmissao
do saber que Ingold (2000) classifica como sensorial. E o que se percebe no que Angelo nos contou:
desde pequeno acompanhava e ajudava o avo na roga; “trabalhar na terra € algo que vocé sabe

desde que nasce, que ta dentro de vocé&”. Aprende-se olhando, ele explica

Os Terena, de modo geral, indicam gostar de fazer as coisas “do seu jeito” ¢ esse modo de
fazer esta associado a uma prética intencionalmente calma, tranquila, com um ritmo proprio; tais
caracteristicas sdo aprendidas no envolvimento com a cosmovisdo Terena, principalmente por meio

daagricultura

Essa relacdo intima com a terra, apesar de estar sendo recriada, mantém alguns pilares que

edificam 0 modo de ser Terena até hoje. Desse modo, essa relagdo permanece em Seus projetos
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enquanto elemento de autorreconhecimento, nutrindo o sentimento de pertenca que permeia sua
socialidade. Como todo o resto na vida em solo paulista, um dos eixos norteadores da educagéo
indigena em Arariba ndo escapou a condi¢cdo de gravitar em torno do nicleo sul mato-grossense,
associando-se, portanto, também com a Sociedade Naciona e suas demandas no que concerne a
indianidade e a etnicidade.

O projeto coletivo Terena até hoje € motivado por um envolvimento agricola. Nesse sentido,
mesmo na vida que gravita hoje em torno do MS em Arariba, cujos projetos comegam a direcionar
objetivos, sonhos e desgjos a um novo ambito, ou sgja, a universidade, saber plantar, manter a roca
bonita — com bons produtos, de boa qualidade — e ter disposicéo e corpo proprios para o trabalho
agricola continuam a configurar a educacdo para um projeto existencial de reproducdo énica e de
relacBes politicas intensas e estratégicas com a sociedade nacional. Vae também registrar que, do
mesmo modo, os cuidados com a terra permanecem integrando uma preocupacdo cotidiana entre os
Terena. Dessa forma, desde pequenos os individuos se relacionam com essas préticas e
preocupacdes, encorporando, pois, um olhar agucado para as sutilezas do processo agricola
segundo 0 modo como € col etivamente concebido (quer dizer, a calma necessdria a atividade, assim
como a evitacdo de pragas com ou sem pesticidas, as boas épocas para cultivo de cada variedade
vegetal e o tempo de durac&o do processo).

Muito da formag3o da pessoa Terena é constituido e gestado a partir da tradicdo agricola. E
por isso que diversas referéncias qualitativas sobre a pessoa Terena sdo tragadas a partir da
interpretacdo do coletivo sobre o seu mangjo da terra — interpretagdo que encontra motivacéo e
fundamento na existéncia orbital em que e pela qual os Terena se reproduzem e se transformam
enquanto povo. Trata-se de lidar com o que a plantacdo diz sobre a pessoa, e vice versa: "olha como
ela é esperta”, no caso de plantagdes bem cuidadas; " coitada dela" - sobre pessoas que, ao decorrer
da idade ou alguma impossibilidade de "saude", ndo tém sido consideradas capazes de cultivar a

terra; "bonita plantacdo" — algo bom sobre a"indole" de alguém.

Assim, no seio de confeccéo do atual projeto de existéncia Terena, a expectativa € de que a
maior parte das pessoas saiba fazer bom manegjo daterra; isto €, saiba trabalhar com calma e tenha
um ritmo proprio para seguir. 1sso ndo mais equivale a um desgjo de futuro para o sujeito. Mesmo
assim, devido a seu peso cosmol dgico na histéria Terena, a agricultura constitui ainda um referencial
sobre a cardter e a capacidade existencia de alguém. A um s6 tempo, aponta para um idea de

comportamentos e atitudes atrelado ao que acontece no MS, ou sgja, paraum ideal de indianidade.
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Com efeito, o corpo Terena estd marcado por uma vida agricola que os faz reconhecerem-se
como os integrantes na histéria que promoveu a vinda para Arariba — fato que marca um passado
mitico em um Mato Groso do Sul Terena, demandando um movimento gravitacional que gira em
torno do nucleo ancestral e que necessita fomenté-lo enquanto tal para que Arariba reproduza-se.
Nesse sentido, as frequentes viagens a0 Mato Grosso do Sul constituem, principalmente, uma
manutencao das referéncias étnicas da propria Ararib& Terena, reverberando em sua territorialidade
e socialidade. O contexto que faz a vida no deslocamento molda a corporalidade agricola.

Nessa empreitada de fazer a vida “gravitar” cotidianamente, o movimento faz-se um
principio terapéutico. Quer no deslocamento para 0 MS, quer no trabalho bracal nas rocas de
Arariba, destaca-se nos relatos de nossos informantes: “0 trabalho na rog¢a”, comenta Estela, da
aldeia Teregua, “é como uma terapia. Vocé movimenta o corpo. O suor tira tudo o que é ruim;

limpa, vocé se diverte, esquece dos problemas”.

A corporaidade propria dos Terena vem sendo, assim, transmitida cotidianamente para as
novas geracdes. Sr. Harmonio, ao nos contar sobre o koixomoneti, afirma: “Vou tentar te explicar,
mas Vocé ndo vai conseguir entender. SO indio [Terend) entende”. No mesmo sentido, Angelo, o
filho de Zélia, explica: “Mexer na terra € algo que nasce com vocé. Ta dentro devocé”.

Angelo esta fazendo faculdade de Educacio Fisica Disse que quando esteve muito
gordinho, passou a estudar “sobre gordura armazenada, a ancestralidade™®. Nas aul as de educacio
fisica ministradas na escola em que estudou em Cabrdia, conversava com o professor sobre
exercicios que poderia fazer em casa e, em funcdo disso, comegou a fazer academia. Foi esse
processo de relagdo com o préprio corpo que gerou sua identificacdo com o curso®: “Quero
estudar o corpo”, ele conclui.

Dentre as pessoas jovens e adultas nas aldeias, algumas tém manifestado interesse em fazer
academia. Méani e sua filha Neirian, na aldeia Kopenoti sdo parte delas. Tanto Angelo, quanto
Neirian, dizem que uma “academia a céu aberto” seria bem-vinda em suas adeias. Ele
complementa a explicacdo: “Tudo que € novidade o pessoal se interessa e é bom pra comunidade”.
Trata-se de alusdes ao “ideal de vida” em movimento, O unati yapey consonante com avidano MS.

Quando do trabalho de campo, surgiram outras referéncias ao corpo em movimento e ao

45 Quanto a “ancestralidade” ¢ de fato um termo que integra também o vocabulario médico. Néo se trata de nossa area
de estudo. Contudo, vale notar 0 peso dessa palavra tanto na antropologia quanto, principalmente, na relagdo da
sociedade nacional com os povosindigenas.

46 “Me identifiquei com o curso”, €le nos disse.
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movimentar-se como ato que faz bem. Durante alguns dias, dona Joana estava sentindo dores no
corpo. Mas para ela, o pior significado disso ndo consistia em sentir a dor. Mais que isso, ficar sem
capinar e limpar o quintal tornava ruim aquele periodo de sua vida. Perguntada sobre “O que € pior,
dona Joana?”, ela respondeu: “Ah, ficar sem capinar, né Coisa [termo com que as vezes se dirige a
interlocutores purutuyé]”.

Dona Ivanir também costuma sentir dores. Quando fomos a Liméo Verde, ela molhou os pés
na agua do “cOrgo” [corrego; rio; &gua corrente] e disse “Como é bom molhar os pés! A agua
corrente passa e leva as dor tudo embora”. Mais que a sensacéo de molhar o0s pés, seu testemunho
também significa que as dores ndo persistem em Limé&o Verde, onde ha bastante gua corrente e a
companhia das sobrinhas para passear e andar o dia inteiro (a diferenca do que ocorre na adeia
Teregud, em gque ela passa a maior parte do dia em casa, e diz se entristecer com a monétona
solidéo).

Desde os enunciados dos mais velhos das adeias até os objetivos dos mais novos Terena ao
ingressarem nas universidades, € possivel notar o tecido comum constituido por um idea de vida
concebido no movimento atrelado a uma vida gravitacional. Desse modo, 0 ideal de pessoa vai
sendo modelado a partir da referéncia a0 MS, motivadora de préticas de generosidade e

comensalidade, bem como da educacdo Terena e da construcéo dos corpos e das pessoas.

Os Terena ndo parecem dividir a vida em fases, como costumamos fazer nas ciéncias
biologicas. O “desenvolvimento”, tal como o concebem, parece ser algo muito mais flexivel,
vinculado ainda, especialmente ao casamento. No idioma deles, ha termos para as seguintes etapas
da vida: no feminino, “kalivon6”, para crianga; “arunoé”, designando a moga, solteira; “send”,
mulher, senhora e “iokotend”, como velha; no masculino, por sua vez, ha também “kalivon6” e
“arunoé”, além de “hoyend”, 0 mesmo que homem, e “iokotend”, para velho. Ainda que ndo tenha
sido possivel aprofundarmo-nos no topico, convivendo e conversando com os informantes foi

possivel inferir que “as fases da vida” nao constituem uma preocupacéo cotidiana nas aldeias

No que tange & educacéo dos filhos, o que mobiliza o dia a dia local tem sido a concluséo
dos estudos escolares, o ingresso na universidade e, outras vezes, ainda o trabalho agricola
destinado ao sustento e, igualmente, ao aprendizado formador da pessoa e de seu caréter.

Por altimo, a concepgdo de pessoa com tal desenvolvimento, isto é, caracterizado por mais
flexibilidade, manifesta-se nas itineragdes de cuidado em que diversos especialistas sdo procurados

paracurar estados indesejaveis de existéncia rel ativamente ao unati yapey.
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3. Unati Y apey, estados de existéncia e especialistas

Nos capitul os anteriores, foram apontados, em acordo com o trabalho de campo, os ideais de
construgdo de pessoa e corpo e de territorializagdo. Além disso, ficou nitida a importancia da
transferéncia dos Terena para Arariba na congtituicdo do presente e perspectivas futuras
estabelecendo o Mato Grosso do Sul Terena como um territério ancestral. Essa referéncia ao Mato
Grosso do Sul pelos Terena ¢ metaforicamente designada neste trabalho como “gravitacio”.

A noc¢do de gravitacdo € muito cara a este terceiro capitulo, em que serdo tratadas as relagbes
de itineracdo de cuidado (Bonet, 2014) a partir de relacdes cultivadas pelos proprios Terena. Em
razdo de um modo de vida marcado pelo movimento e pelo deslocamento, as itineracdes Terena em
Arariba possuem a flexibilidade do transito e, em um mesmo caso terapéutico, a itineracdo pode
conduzir e ser conduzida a epistemol ogias distintas.

Essa itineragdo parece também indicar uma abertura para 0 outro, que historicamente tem
possibilitado trocas culturais e politicas importantes para a organizagéo social Terena. Assim, por
meio de uma “ampla” abertura ao outro, um leque de caminhos se torna possivel para os Terena ao
transitarem; isto é, deslocarem-se de um extremo a outro das possilibidades de itineracéo, a fim de
cuidarem-se e tratarem de seus estados doentios, como também, e ndo apenas, de sua reelaboracéo
identitéria. Movimentam-se para alcancar e ou manter uma vida boa e tranquila unati yapey.

Unati yapey — significando “é¢ bom porque vocé vive” ou “vocé vive bem” — designa em
Arariba a vida daquele que consegue trabahar (sobretudo com seus conhecimentos agricolas) e
cujos cultivaris estdo crescendo bonitos e bons para consumo (uma mandioca grossa, por exemplo).
Significa, concomitantemente, que tal pessoa esta indo vigjar para 0 Mato Grosso do Sul e ou que
esta entre os parentes. Diz-se, portanto, de um modo de vida em gue integram-se no cotidiano dos
individuos o alimento, a comensalidade, os movimentos e a tranquilidade — caracteristicas que
pdem lado alado o bem estar, aterritorialidade e a construcéo do corpo e da pessoa.

A partir desse ideal, os estados de existéncia manifestados pelos Terena sdo por €les mesmos
conduzidos em seu Projeto Social. Os estados desejaveis marcam referéncias sobre o “carater” de
uma “boa pessoa” e, assim se adquire um papel importante na socialidade Terena. Ja os estados
indesgdveis a esse projeto sdo conduzidos a especidistas, geramente por uma diversidade
composta basicamente por trés tipos: koixomoneti, pastor(a) e benzedor(a).

Quer dizer, marcada por uma histéria de deslocamento, a vida Terena se redliza em transito
cotidiano que, no que tange a questdo da salide, manifesta-se na multiplicidade de especialistas em

itineracOes de cuidado. A tabela abaixo descreve algumas itineragdes de cuidado realizadas a partir
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de estados considerados indesgjaveis entre os Terena a partir dos limites que eles mesmo

estabelecem entre o que € “saudavel” e “doentio”.
A tabela foi elaborada com os dados que constam no diario de campo e vinculados as

itineracOes de cuidado adequadas a estados de existéncia que, ao contrariarem aldgica unati yapey,

chamam-se indesgaveis. Os sujeitos que indicamos sdo Terena informantes na pesquisa ou

informados por alguém em relatos, sendo que em comum sdo moradores das adeias Kopenoti,

Tereguéd ou Nimuendaju. Optamos por ocultar 0 home real dos sujeitos a fim de evitar quai squer

constrangimentos, visto que a temética de itineracéo de cuidados € polémica no que diz respeito aos

especialistas procurados por “catélicos”, de um lado, e “evangélicos”, de outro.

Informante Estado Encaminhamento e | Observacéo (aceitacdo Explicacéo
ou sujeito itineracéo ou recusa de
por caso encaminhamento)
Sueli Alcoolizada e Koixomoneti Ingracia Chamaram a dona Saiu de casa anoite,
fumando Ingrécia, que conversou | em um dos sete dias
comaamado bébado. | apbsamorte deum
acodlista cujaama
pegou-0
Suelen Passando mal por | Koixomoneti Ingracia| Ingréciafalou que quem |Por isso que sefaz cruz
bebedeira estava bébedo eraaama. | no caixdo, prafechar o
Benzeu e recomendou que| corpo do morto. Ele
ninguém saisse naqueles | tem sete dias pra achar
dias. Asmaes ndo aluzeir praondeee
acreditaram®’, tem queir.
Anastécia | Comegou a ver Chegou a procurar Pessoas proximas Elarelatater
Coisas que os outros| Ingrécia, mas elanao consideram que 0s encontrado um colar
ndo viam (um conseguiu resolver o |problemas que afetavam o| artesanal vermelho
dinossauro a problema. Foi depois |diaadiade Anastacia(que  muito bonito, “de
perseguindo, p.ex.) ao médico, quea |relata“eujatavaficando| indio”, debaixo da
e sofriadesmaios, | encaminhou paraum | variada”) tém diminuido | mangueira. Colocou-0
dores de cabeca neurologista, que |consideravelmente. Sobre| em Seu pescoco e, a
muito fortes, solicitou umaespécie | Dirce, que atratou, diz-se| partir desse dia, algo
tonturas, e episodios de ressonancia que “ela é poderosa”. | que havia sido “feito”
em que, magnética. Como o para outra pessoa
desacordada, treme| exame ndo apontou vitimou Anastécia.

%3 |ngrécia benze, entéo, os filhos longe da mée, isto &, sem elas saberem dos procedimentos. Pode ser impeditivo da
cura se elas ndo acreditarem nos procedimentos de D. Ingrécia.
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(algo préximo a
descricdo deum
atague epilético).
Sua mée que alertou
sobre o colar: “tira
iSS0 do pescoco.
Né&o pode pegar
colar no chdo. Vocé
ndo sabe de quem
era, como foi parar
ai, quem fez, porque
fez, por quem ja
passou esse colar”.

nada de errado, entdo
sua mée alevou adona
Dirce, depoisde
aconselhamento de
uma famosa benzedeira|
de Duartina[outro
Terena).

Estela

Sentiu uma “dor de
pressentimento

: 2

ruimm

DonaIngrécia

Ingrécia previu que
alguém sofreriaum
acidente (que realmente
ocorreu com um
de seusfilhos).

Sofia

Febre devida a susto
ou quebrante, vento
virado (criangas)

Koixomoneti Ingracia

Susto, quebrante, vento

virado sdo exemplos de

ocorréncias que podem
levar amatar e que sO

podem ser curadas por um

benzedor.

Susto dafebre; susto é
doenca que s6
benzedor cura.

|sabela

Diarréia e vomito

Foi ao médico,
primeiramente e,
depois, até Ingrécia,
gue lhe falou que se
tratava de vento virado.
Assim, colocou 0
menino de 4 meses de
cabeca para baixo,
pelas pernas, perto do
fogdo. Como elacurou
pelacampanha, se
tornou evangélica.

Como nada adiantava,
aceitou a sugestdo de um
colega Guarani

evangélico, que trabal hava

com elanaroca.

Quando foi a“tia
Ingracia” parao
benzimento, a
koixomoneti
desaconselhou-a a
voltar, poisIsabelaja
acreditava em outra
coisa (ndo acreditando
em imagens de santos,
o trabalho de Ingréacia
n&o teria efeito algum).
“A partir do momento
em que Vocé comeca a
ta frequentando a
igreja evangélica, vocé
nao td mais
acreditando na
imagem”. Ingrécia
também teria sugerido
aoutra que acreditasse
“no pastor de vocés”.

|sabela

Foi na Ingrécia buscar

curamesmo depois

Ja acreditava em outra
€0isa, ndo acreditava
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do batismo, mas que a
koixomoneti disse que
ndo funcionariamais.
Por isso parou deir.
Hoje em dia, busca
curapor meio da
oracéo e do doutor.

mais em imagens — dos
santos — e dai ndo faria
efeito.

Jediel

bem ou adoentado
por causa de algum
alimento

Quando néo se sente Quando fica doente faz

cha[de boldo] ou
procura alngréciapara
tratar dele edo filho.
Se ndo resolve, vai ao
médico; diz porém néo
se lembrar davez em
queir alngréciando
foi suficiente.

Familia “catolica”.

O que causa essa
“doenga” é

alimentacdo. Muitos
tipos de comida que
fazem mal chegaram a
aldeia ha pouco tempo.
Assim, as pessoas hdo
tém muito controle
sobre como comer

esses alimentos.

SHnia

Doencas espirituais

N&o haum tipo de
“doenga espiritual”,
pois acredita que toda
doenca é espiritual .
Estar na presencade
Deus e seguir-lhe os
principios € o que evita
doencas, que, por sua
vez, curam-se com
remédio e oracao.

Silas

“Prusero” [pus] no
ouvido

Procurou o pastor, que
solucionou o problema.

Harménio

Uso de & cool

Segundo €ele, ouviu de
evangélicos aleiturado
capitulo 5 do livro de
S80 Jodo e passou a
acreditar em Deus.
Ficou, entdo, “curado”
dapinga.

Harmoénio

Problemas no
estbmago. Teve de
ficar no hospita e,
por dez dias, néo
pOde comer ou
andar.

A sobrinha Diaguina
foi ao hospital e orou.
Depois falou “agora
voceé esta liberto”
[liberto = curado].
Contaque dai ele saiu

andando praldepraca
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no hospital, e também
ficou com bastante
fome.

Aderbal

uso de dcool

Pastor

Sentiu um vazio e
bebeu. Relata por outro
lado que se ndo fosse
Deus, ndo teriafamilia
efilhos: “antes de
Deus, ndo davam valor
para o que 'vocé
representava”. O
especialista entrou em
uma batal ha espiritual
paracurélo. Para
prevenir, tem gque orar
eler aBiblia, poisha
umalutadiéria contrao
“inimigo”.

Shirlei

uso de dcool

Igrejalbatismo

A oragdo cura

Anicleto

uso de alcool e
cigarro

Igreja/batismo

A doenca é faltadefé.
Conforme elefoi
praticando os
ensinamentos que
aprendeu, curou-se,
parando de beber e
fumar.

Tonho

uso de & cool

Familiatentaleva-lo
paraalgrea

Pensam que ele ndo
aceitou a morte da filha|
equesuafé
enfragueceu-se (isso
traz espirito ruim, que

faz beber).

Samantha

uso de & cool

Igrejalbatismo

Jediel

uso de & cool

Nascimento do filho

Explicacdo associada a
“vida de adolescente”

Teriaque ter
responsabilidade para
criglo

Vicente

uso de & cool

Trabalho como
motorista

Aumento da
responsabilidade

Amado

uso de & cool

Tratamento no CAPS™

48 CAPS: Centro de Atencdo Psicossocial
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Renata uso de & cool Tratamento no CAPS
Sofia Crianca chorando Oracdo Encosto
sem parar e
assustada
Safioti Verme habarriga Ficou piorcomo | Ouviu faar delanaaldeia| Fez um benzimento e
trabalho do médico; CUrou-se.
entdo ele foi naDirce,
benzedora purutuyé
Cinthia Desmaios O médico ndo Foi por causa de “feito pra| A oracdo feitapor ele
frequentes encontrava o problema.| ela” (soube em sonho) | fez melhorar isso. Faz
Foi aDirceeao uns quatro dias ou seis
médico; procurou ent&o| gue aoracdo foi feita.
0 pastor
Carla Desemprego Dirce Foi procuré-la porgue
estava cansada de que
dissessem que elanéo
fazia nada por causada
falta de trabalho (que,
guando havia, durava
pouCOS Meses).
Carlota Bebé ndo queria Dirce Fez o bebé dafilhavoltar No hospital
mamar amamar no peito. acostumaram o bebé
com leite no copinho.
Com o benzimento ele
voltariaa mamar®.
Sinfénico Obstrucdo nas | O nariz estava cheio de Eracoisafeta
narinas “bicho” e o médico
receitou remédio para
sinusite. Piorou. Foi a
Dirce, que o benzeu e
curou-o de tudo.
Ezequid Bebiademaise |Oracdo elaquefez pra Viu os vizinhos [...]
ficavagritando. | eleepelo trabalho do darem um copo cheio
Sebastido Bacana. (n&o sabiado qué)
paraele pelajanelae
guando ela chegou viu-
o jadiferente.

49

Provavel dificuldade na relago entre conhecimento “cientifico” e “tradicional”.
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Vicente Bronquite Sebastido Bacana, Contou de uma
benzedor purutuyé bronquite curada com
um colar benzido por
Sebastido Bacana. O
calar romperia quando
eletivesse 12 anos,
acabando com a
bronquite.
Sofia Picada de cobra |Chegando ao benzedor,| Quando asfilhas estavam | Acreditavam naquela
foi informadadequejal  doenteslevavam no época; e ndo havia
n&o haveriatempo para benzedor. médico no MS.
gjuda-la com remédio
[planta]. Teriam, pois,
gueir até o hospital.
Crigtina Dor de ouvido | SO passou com oragéo
do pastor.
Agatae | Qualquer doenca | Primeiro tentam curar |Para os evangélicos ndo sef  Doenca espiritual é
Tébata comapropriaoracdo | podeir ao doutor se 0 decorrente deinvegja
[deles mesmos]. Se ndo| pastor ou 0 missionario (por inveja, uma
dacerto, ndo o orienta. pessoa faz macumba).
procuram o pastor ou 0 Pastores e missionarios
mission&rio e, sefalam orientam orar de noite
prair ao médico, antes de dormir, e ao
tomam o que este acordar, antes de p6r 0s
indicar. pés no chéo.
Agata | Alergia(coceirae | Va ao médico e segue
vermelhiddo pelo suas orientacfes
corpo), garganta
fechadaerinite
Tabata | Alergia(coceirae Va apo médico e
vermelhid&o pelo seguem suas
corpo), garganta orientacOes
fechada erinite
Agatae | Doencaespiritual Se a pessoa € batizada
Tébata |por descumprimento endo segue asleisde
dos compromissos Deus, pode sofrer
firmados no batismo doenca
Bruno Envenenamento Médico Foi Deus que permitiu

eleviver e[por isso]
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elecréem Deus.

[vanir

Dores e, quando
[vanir esta sozinho,
“as vezes o guia

ER]

vem

Chés

“E bom ter alguém pra
fazer cha pra gente, pois se
a gente faz ndo da certo”.

N&o poderedlizar o
dom koixomoneti e fical
doente, com dores no
corpo. Naaldeia a
maioria dos moradores
€ evangélica. Sendo
assim, aém dando
aceitacdo, elando
possuiria uma
“clientela” para
desenvolver o dom,
herdado dafinada mae

Carla

O ma que agente
passa

Relativo ao dom ndo
desenvolvido

“Minha avo falava que
eu tenho o domdo
sonho e que ndo era
pra eu ter medo;
[outro] me disse que eu
tinha
gue desenvolver,
porque vocé nem
imagina o mal que a
gente passa”’. Relatater
sentido medo de se
desenvolver, por causa
da responsabilidade ai
implicada.

Dom ligado afinada
avo.

Zélia

Dores e tremedeira
nos olhos

Remédio

[Possivelmente relativo ao
dom n&o desenvolvido]

Dom aser
desenvolvido e que
tinhaligagdo com sua
mae

Justina

Doenca
degenerativa

Desenvolvimento de
dom na casa de reza

Superacdo da expectativa
do médico

Elatem o dom de
mongarai*, de receber
wyra'idja, e deve

aperfeicoé-lo

50 Palavra em Guarani. Em termos de um didlogo “interespiritual”, para um Terena englé (quer dizer, crente), o
trabalho de koixomoneti €, a principio, incompativel com o dogma evangélico. Assim, o trabalho com imagens, por
exemplo, é algo mal quisto no cotidiano. No caso dessa informante, o fato de ser englé permite a relagdo simbdlica
com a casa de reza Guarani, que ndo trabalha com imagens catélicas de santos, por exemplo. Este é um dado que
ressalta uma possivel distingdo entre os “catdlicos” e “evangélicos” na populacdo Terena em Arariba. Nao foi
possivel aprofundar a questdo, mas fica o registro para possive's futuras reflexdes e apontamentos sobre o didlogo
“interespiritual” ou, talvez, “transespiritual”.
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Arlete Dom né&o desenvolvido | N&o desenvolve dom
ligado a “tia”" porque
nao poderia cuidar dos

proprios filhos.
Anicleto
Dom néo desenvolvido | Dom ligado ao finado
“avo”
Valente Zumbidos no Foi ao médico; a0 | Ndo ha diagnostico parao Em nossa
ouvido, pastor, batizou-se €, problema, que também interpretacdo, ha ai
principalmente nada disso tendo néo foi resolvido. umarelacdo com o
guando esta sozinho|  adiantado, voltou n&o-desenvolvimento
depois ao médico. do dom que alguns dos
parentes |he atribuem.
Tatiana Zumbidos no Foi ao médico; ao N&o hadiagnosticoeo | Do ponto de vistade
ouvido, pastor, batizou-se e a0 problema néo foi nossainterpretacao,
principalmente médico novamente. resolvido. provavel associagdo
guando esté sozinho com néo
desenvolvimento de
dom - algo que é
reconhecido por alguns
parentes

Aderba Dom ndo desenvolvido Batizado;

Dom — ligado ao “pai”

Abilio Dom néo desenvolvido |RelagBes com seu dom,
gue desenvolviano MS

Vicente Dom néo desenvolvido |Nao quis desenvolver o

dom, que associaa
Ingrécia
Valério | Depressio; “pré- | Desenvolver o dom de “Seu problema é
depressao” tocador, de acordo com espiritual” - mente, na
terceiro, e, segundo ele cabega” / passagens
mesmo, ler aBiblia. alegres, que falam de
crianga
Leonardo Pressdo dlta Remédio dafarmécia “Doenga” Associada a bebedeira
e/ou cha de carqueja e amaaimentacdo

51 N&o conseguimos nesta pesquisa nos debrucar sobre as terminologias de parentesco. Assim, fica indicada a
desnaturalizagdo dos termos de parentesco registrados no trabalho de campo, sem uma geneal ogia e uma discusséo
propriamente feita.
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Tonho Diabetes Remédio e/ou cha “Doencga” Associada a bebedeira
e amaalimentacéo

A partir dessa tabela, nos préximos subcapitul os serdo esmiucadas algumas consideracdes a
respeito dos estados limiares da existéncia de acordo os encaminhamentos terapéuticos realizados

pelos proprios Terena a especialistas como xamd, médico e pastor.

3.1. Desgjavel eindesgiavel: delimitagbes dos estados de limiaridade

A tabela acima encontra-se dividida de acordo com aspectos de algumas itineracbes que
pudemos registrar durante o trabalho de campo. Como € possivel ver, tratamos do sujeito para cada
caso, da manifestacdo, da itineracdo e de algumas observactes a respeito do que fora relatado por
algum informante ou observado.

A desgjabilidade ou a indesgjabilidade dos estados manifestados pelos Terena marcam um
limite; a limiaridade da pessoa Terena em AraribA Na tabela, constam apenas os estados
considerados indesgjaveis, pois s80 0s que se mostraram mais frequentemente em itineracéo. Dentre
eles, estéo principamente o ato de beber e 0 “alcoolismo”; dores e desmaios, ao lado de “variagado”,
choro eirritagéo.

Os estados relativos a presenca de dom xamanico, por sua vez, podem ser tratados como
desgiavels ou indesgjavels a depender do contexto do relato. Entre os Terena que valorizam afigura
do xama — a saber, os “catolicos” —, por exemplo, o dom configura estados desgjaveis pois indicam
a continuidade dos koixomoneti. Quando porém o xaméa causa temor>?, como Ocorre com Outros
Terenas, as manifestacbes de um dom xamanico revelam-se indesegjaveis ja que conotam atualmente
a perpetuacdo de uma pratica de culto de imagens, contrariando portanto 0S pressupostos e 0s
valores “evangélicos”. Além disso, quando o dom tem a ver com a continuidade de préticas de
pessoas poderosas, que podem tanto fazer o bem gquanto o mal, torna-se ainda mais preocupante
para os evangélicos.

Portanto, a realizacéo e o desenvolvimento de tal dom acaba sendo mal quisto e aquele que

manifesta 0 dom deixa de colocdlo em pratica. De maneira complementar, aqueles que tem o dom,

52 Vale constar que temer ndo significa desacreditar; ao contrario, “quem teme, acredita” (CARVALHO, 1996).
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mesmo amejando desenvolvé-lo, encontram constrangimentos (ja que ndo ha, por exemplo,
clientela para sua atuaco).

Do ponto de vista de quem possui 0 dom, por sua vez, a situagdo mostra-se potencialmente
“adoecedora”. De acordo com alguns Terena, as condi¢des desfavoraveis ao seu trabalho geram
dores, mal estar, e ainda zumbidos (como é possivel inferir das relacbes elencadas na tabela,
especialmente quando 0s sujeitos encontram-se sozinhos, ou, segundo um dos informantes, “sem
alguém pra se distrair”). Algumas manifestagdes do dom n&o o comprovam necessariamente. Mais
especificamente, podem indicar um dom que ndo pode ser desenvolvido em raz&o do contexto em
gue se manifesta (e, assim, especialmente nos casos registrados de Ivanir, Carla, Zélia, Vaente e
Tatiana).

Assim, com excegdo dos estados relativos ao dom de koixomoneti, os estados manifestados
pelos Terena parecem ser qualificados desgjaveis ou indesgaveis mediante um critério menos
flexivel (isto € em funcdo do contexto), o qual nos parece atrelado a concepcdo de vida que
estamos tratando como gravitacional. Quer dizer, o ato de beber, as dores, os desmaios, a
“varia¢do”, o choro e irritacdo, entre outras manifestacOes e estados descritos, parecem ser
considerados indesgjaveis porque impedem ou dificultam que a unati yapey se realize. Nesses
casos, a comensaidade, a generosidade, a construcdo do corpo e da pessoa, bem como a
territorilizacdo e as relagdes diretas com os parentes de Arariba e do Mato Grosso do Sul, tornam-se
mais dificeis aos sujeitos encaminhados; e, com efeito, os estados relatados passam a ser
dificultadores até mesmo a quem esteja proximo nos circul os de parentesco.

Para explicitar a delimitacdo de estados e os limiares de existéncia — que afiguram-se aqui
nas fronteiras entre patolégico e doentio e desgével e indesgjavel, de acordo com os préprios
Terena —, 0s proximos subcapitulos tém a ver com casos especiais. Escolhemos o ato de “beber”;
manifestagdes de “coisas feitas por inveja” e manifestacdes do ndo desenvolvimento de “dom”
xamanico em razéo da quantidade de dados e de sua relevancia para a pesquisa. Através de tais
itens, € possivel lidar melhor com nosso objetivo a esta atura (a saber, tratar dos estados limiares e

Seus encaminhamentos).

3.2. Os especidistas

Antes de adentrar na gama de estados considerados pelos proprios Terena como indesgjaveis,
serdo apresentados o0s especialistas procurados pelos Terena ao longo de sua itineragcéo de cuidado.

Em seguida, o tema focalizado no texto sera dos estados indesgjaveis ja indicados, e, por ultimo,
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serdo tragadas al gumas consideracdes de fechamento.

3.2.1. DonaIngracia

Dona Ingrécia é a koixomoneti em Araribg; isto € a xama. Como tal, € a pessoa Terena
capaz de voluntariamente comunicar-se e interligar-se com o sobrenatural e com os espiritos mais
velhos, por meio de instrumentos como a purunga> e o penacho de ema. De acordo com o que os
Terena contam, trata-se de um dom identificado por meio de diferentes mensagens recebidas em
sonho e até mesmo por meio de situacfes em que a pessoa recebe seu guia de formainvoluntéria.

Geramente, o dom de koixomoneti € transmitido: no caso de um parente mais velho ter o
dom, maior é a possibilidade que seus sucessores e parentes também nascam com ele. Ainda assim,
os informantes relatam que néo basta ter o dom, nascer com ele; € necessario desenvolvé-lo, o que
requer aprendizado. Por se tratar de um conhecimento de origens antigas, desenvolver o dom exige
a competéncia com “a lingua”, alingua Terena. O xama mais velho passa seus conhecimentos para
0 Mais NoVO, € 0 SUCEeSsor, por sua vez, assume tal responsabilidade quando o mais velho cessa seus
trabal hos.

Ao receber tais conhecimentos, o koixomoneti pode receber 0 espirito ancido e orientar os
“netos” desse espirito mais velho. Além disso, ele pode também conduzir orientagdes e
aconsel hamentos.

A outra tarefa do xama é o trabalho de cura. Nesse sentido, todo o xamé benze. Atua
guebrando feitico, quebrante, coisa feita — doencas provocadas pelos poderes de outro xama ou de
alguém que sente “inveja” da pessoa e “fez” algo para prejudica-la>*. Entre os proprios xamas, por
suavez, as doencgas sao ocasionadas também por disputa de poderes, isto €, quem consegue adoecer
ou matar o outro revela-se 0 mais poderoso (a terra indigena Araribd, contudo, atualmente conta
com apenas uma xama koixomoneti, tornando mais improvavel o adoecimento do xamd). A respeito
da figura do xama, ¢ pertinente lembrar, com ACCOLINI (2012, p.30-31), que

a caracteristica principal que demarca a pessoa do xama € seu acesso a uma zona
do sagrado, a qual as pessoas comuns nao possuem |[...]. Encontra-se na literatura
que a outorga dos poderes magicos pode se dar por hereditariedade, por chamados
ou pela propria vontade do cld. E interessante ressaltar que a questio da

53 A purunga € um item de poder. Bater purunga € sinal de orgulho tanto para um xama quanto para sua familia —
“minha mae batia purunga”, diz Sr. Tonho, mexendo a mao cerrada de forma circular. Dona Ingracia bate purunga e usa
penacho de ema, simbolizando o animal sagrado na cosmovisao tipica Terena.

54 De acordo com dona Isabela, “evangélica”, doenca espiritual é decorrente de inveja. Os Terena explicam que, por
causa da inveja, uma pessoa faz macumba. Inveja € uma preocupagdo entre os Terena, pois alguém com inveja pode
“fazer” pra vocé. Além do mais, outros indigenas nos explicaram que na aldeia tem aumentado muito o egoismo, “gente
guerendo se achar mais que vocé”.
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hereditariedade ocorre com relativa frequéncia, pois se considera melhor iniciar
alguém da familia, afastando assim a possibilidade de se estar formando um
potencial inimigo. Mas, apesar do método de sele¢do, um xamad sO sera
reconhecido como tal apds receber uma dupla instrugdo: a primeira de ordem
extatica (os sonhos, o transe, os chamados - que em si ja constituem o processo de
iniciagdo de um xamd) e a segunda de ordem tradicional, no sentido do
aprendizado de técnicas, nomes e fungdes dos espiritos, da mitologia, da linguagem
secreta, da manipulag¢do de plantas curativas. [...] A relagdo com os espiritos é um
dos elementos fundamentais no xamanismo. A ambivaléncia presente nessa relacdo
também a caracteriza, podendo o xama ser dominado ou dominar os espiritos.
Outro elemento que forma o complexo xamanismo ¢ a confianga da coletividade
nesse conhecimento e em sua eficacia (LEVI-STRAUSS, (¢d). (...) Os sonhos
iniciaticos, os transes ¢ desmaios extaticos, a doenga que pode se seguir aos sonhos
e o rapto da alma sdo aspectos que fazem parte desse conhecimento em revelagao e
da passagem da pessoa do xama para um novo papel no dmbito religioso que o
distingue do restante do mundo dos mortais, do mundo profano. (...) Toda a
indumentaria e o instrumental pertencentes ao xama se relacionam a temas miticos
e revelam parcelas dos elementos que permeiam a ordem cultural. (...) Além das
especificidades, 0 que une a todos os xamas, homens ou mulheres, é a cura ou,
melhor dizendo, o papel de curador.

Em suas batalhas por reconhecimento, os xaméas demonstravam seu poder sobre a morte. E
por i1Sso as pessoas temem o koixomoneti: sendo muito poderoso, pode fazer o bem e ser um “bom”
xama, quanto pode fazer o mal e ser “ruim”, usando os poderes para prejudicar os outros.

O poder do koixomoneti reside também na transformagdo do “corpo” e no deslocamento
rapido, quase imperceptivel, entre lugares. Alguns informantes relataram sobre Jodo Pitoco, finado
koixomoneti marido de dona Ingrécia, que publicamente se tranformava em toco ou mesmo,
desaparecia e regparecia em outro lugar em instantes. Ndo pudemos aprofundar a questdo, mas esse
dado parece expressar de modo muito significativo a concepcao de corpo e de pessoa do ponto de
vista Terena, marcando uma fluidez material muito forte, bem como, talvez, a importancia do
movimento na constituicdo do corpo Terena. Fica o registro para possiveis futuros estudos, bem
como para uma sutil pincelada sobre o tecido da vida em Arariba.

Nesses termos, ainda hoje, mesmo entre os Terena evangélicos, a autoridade do xama nunca
€ guestionada. H4 mesmo as situagbes excepcionais, em que o0s Terena evangélicos chegam a
procurar 0 koixomoneti; como vimos, entretanto, ndo podem ser por ele curados, ja que ndo mais
acreditam em imagens. Nesses casos, aliés, Ingracia costuma orient&|os para que ndo deixem de
acreditar no pastor.

Em um contexto que parece tender a um xamanismo sem xama, os Terena movimentam-se,
acionando assim diversos simbolos do que ha de mais tipico de seu modo de ser — ora evitando, ora

procurando figuras de xamas e benzedores.
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3.2.2. Dona Dirce, Sebastido Bacana e outros benzedores

Além do xama koixomoneti, os Terenas concebem benzedores enquanto especialistas de
cura. A diferenca do koixomoneti, os benzedores podem ser de origem Terena ou ainda pur utuyé.
Vale dizer que, se atodo xama é dado benzer, nem todo benzedor € xama.

Ao contrario do xamd, que intencionalmente busca uma relacdo com o sobrenatural, o
benzedor tem como forma exclusiva de trabalho os benzimentos. No trabalho de campo, ndo foi
identificado um Terena benzedor atuante na terra indigena; assim, os Terena vém buscando
benzedores ndo-indigenas que vivem nas cidades préximas a Arariba. Esses purutuyé séo
considerados por Terena catélicos capazes de curar e quebrar feitico por meio de benzimentos. Nos
casos em que sua eficacia € comprovada e publicamente reconhecida, podem ser, também,
afirmados — ou reafirmados — como muito poderosos.

Esse é por exemplo, o reconhecimento do trabalho de dona Dirce, benzedora nas
proximidades urbanas. Como é possivel notar na tabela de itineraces de cuidado, Dona Dirce foi
procurada por alguns Terena devido a estados limiares variados cuja causa mais comum era, nos
relatos, “o feito” [feitico, macumba].

Dona Dirce atende na sala de sua casa, vestida de branco e usando como ferramenta as
préprias maos, como também um terco. A casa é repleta de imagens catdlicas. No inicio do trabalho
¢ feita uma identificacéo dos problemas gue trazem a pessoa a benzedora; isso pode ser feito com
perguntas a clientela, como também por meio de um procedimento com as mados. Apds esse
momento de identificagdo, dona Dirce fala sobre o problema, sua causa e sua forma de cura, bem
como sobre 0 prego. Assim, se a pessoa quiser, pode solicitar a continuidade ao trabalho da
benzedora.

E nesse mesmo contexto de trabalho que outros especiaistas atuam. Outro nome lembrado
por Terena € 0 de Sebastido Bacana, sobre quem n&o obtivemos mais informagdes sobre ele ou
sobre seu trabalho. Assim € gque Dirce revela-se a mais conhecida, para quem encaminha-se a maior

parte dos casos de itineracdo que passa por purutuye benzedor.

3.2.3. Pastores e mission&rios

Pelos Terena evangélicos o xama koixomoneti € como vimos, temido e evitado; ou, por
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outro lado, é procurado, sem que possa trabalhar pela cura do consultado. Sendo a crenca um
ingrediente imprescindivel na cura xamanica, a préopria koixomoneti orienta a clientela tornada
evangélica a ndo deixar de acreditar no pastor.

As igrgias evangélicas estéo espalhadas pela terra indigena. S&o trés na aldeia Kopenoti e
trés na aldeia Teregua (duas delas estédo ativadas e a terceira, situada proxima a linha férrea
desativada, ndo funciona). Nas outras aldeias também ha igrejas, sendo que a maior parte da
populacdo da aldeia Nimeundaj U se reconhece como crente.

Tal religido encontra adeptos na terra indigena desde a década de 1990, quando a primeira
igreja dessa espécie foi 1a construido. De acordo com os dados obtidos, a maior parte dos batismos
fol motivada pela cura; geramente pela cura da pinga e da bebedeira

A cura por meio de especialistas pastores ou missioné&rios caracteriza-se pela crenca em
Deus como “o médico dos médicos”. Assim, diante de um estado indesejével, 0 Terena evangélico
primeiramente ora e busca um especialista da igreja, e, apenas mediante permissdo do pastor pode
procurar um médico dos servicos oficiais de salide. Para os Terena evangélicos, orar € uma forma

de prevenir doengas (que sdo, portanto, consideradas espirituais).

3.2.4. Médicos e instituicbes de salde

Em Arariba ha dois postos de salde: um, na aldeia Kopenoti e outro, na adeia Nimuendaj .
Atualmente ha clara demanda por postos nas outras duas aldeias. Os funcionérios da equipe se
revezam entre os dois espacos, sendo que ha alguns indigenas Terena e Guarani que, formados
técnicos de enfermagem, atuam apenas em uma das aldeias — e, particularmente, aquelas em que
vivem. Do mais, a equipe € composta por um médico e uma chefe de enfermagem, ao lado de
dentista, farmacéutica, técnicos, acompanhante™, o agente de saneamento e 0 motorista, somando
de cada por aldeia.

Apesar do servico ser gratuito e chefiado pela Secretaria Especial de Salde Indigena, a
SESAI, os funcionérios da salde séo terceirizados e contratados pela Missdo Caiua. Trata-se de um
projeto de certainstituicéo evangélica que atua em diversas terras indigenas pelo Brasil.

O meédico atua duas vezes por semana, mas 0s postos ficam abertos de segunda a sexta-feira.

Os técnicos, chefiados pela Kaingang Renata, exercem diversas fungdes, dentro e fora do posto:

55 O acompanhante é quem acompanha os pacientes na cidade, especia mente os néo falantes da lingua portuguesa. O
sr Onodrio é quem atual mente exerce esta funcdo, visto que é fluente na lingua portuguesa e na Terena.
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fazem visitas domiciliares para acompanhamento de tratamentos e rotina, bem como triagem e pré-
consulta.

Quando o médico encaminha a clientela para servicos prestados em cidades proximas aterra
indigena (nomeadamente, em Bauru, onde ha o Hospital Estadual), o motorista conta com um carro
paratransportar os pacientes e 0 acompanhante.

A farmécia, por sua vez, conta apenas com medicacOes a opaticas, apesar de um informante
relatar indicagdes de chés para a guns estados doentios.

Por ultimo, um servico oficial de salde localizado na é&rea urbana e que surgiu em dois
diferentes relatos é o de sallde mental, a saber, 0 Centro de Atencéo Psicossocial, CAPS. Em ambos

0s casos descritos por nossos informantes, o encaminhamento deveu-se a “beber muito”.

3.3. O ato de beber

Como é possivel notar na tabela de itineracBes de cuidado, grande parte dos estados
considerados indesgjaveis, doentios, e que sdo encaminhados a especidistas, estédo associados ao
uso de bebidas alcodlicas pelos Terena. Com efeito, 0 uso excessivo de alcool € empecilho a boa
vida e a0 sossego em Arariba. Mesmo nas aldeias onde quase ndo ha usuérios da bebida, o
problema revela-se presente na vida das familias e, sendo por elas temido, demanda atencéo
cotidiana. Assim é que, conforme os relatos, um numero razoavel dos Terena evangélicos,
batizaram-se, ora buscando cura para o vicio da bebida, ora considerando que foram, através da
religido, curados dessa “doenga”.

Entre as itineragdes de cuidado para o ato de beber, koixomoneti xama, purutuyé médico e
purutuyé pastor sdo 0s especialistas geralmente procurados, que, por sua vez, podem encaminhar 0s
consultados os Terena que bebem a demais profissionais. Dessa forma, séo trés as epistemologias
gue a se relacionar com o uso de acool, considerado estado doentio pelos Terena.

Relembrando o que foi registrado no inicio deste capitulo, a vida concebida em
deslocamento possibilita que os Terena em Arariba transitem por epistemologias diversas e
encorporem, na sua forma de ser, outras. Por isso, 0s tOpicos deste subcapitulos estardo divididos
em funcao dessa diversidade de especialistas e epistemol ogias terapéuticas, que parecem possibilitar
tecer consideracOes a respeito da propria epistemol ogia Terena

Uma vez que esta se¢do de nosso trabalho trata do ato de beber, € valido explicar com base
nos termos Terena aprendidos em campo que parece mais pertinente referirmo-nos ao que

cientificamente ¢ designado “alcoolismo” por meio das expressdo “uso de alcool”. Ainda a esse



76

respeito, € importante enfatizar que a nogdo em torno da “bebida alcodlica” ¢ também construida a
partir de contexto préprio. No caso dos Terena, a bebida acodlica, segundo consideram, é a pinga,
pois traz prejuizos para a boa vida unati yapey. N&o foi identificado um motivo certo paratal, mas
podemos imaginar gue o consumo especialmente desta, em geral alto, deve-se aos baixos pregos da
aguardente. Bebidas doces também sdo evidenciadas ao longo dos relatos que as associam as

situacOes de constrangimento da unati yapey.

3.3.1. O espirito que bebe pinga

Ha algumas explicacles entre os Terenas para as causas € a motivagdo do ato de beber. A
bebedeira (como também é chamada) pode acontecer por vontade da alma de alguém que bebia em
vida e que, morto, encorpora em algum individuo para que possa de novo beber *°, ou ao contrério,
por vontade prépria daquele que busca a bebida. Neste subtépico trataremos particularmente da
motivagdo espiritual do ato de beber, visto que os poucos dados que obtivemos parecem
interessantes para adensar uma reflexdo inicial em torno da epistemologia Terena.

Uma informante da aldeia Kopenoti foi quem nos introduziu a este aspecto da cultura
Terena. Contou sobre um homem que ha um tempo bebia cachaca enquanto os outros estavam
bebendo cervga, “a alma penada de um bébado da aldeia pegou ele, em busca de cachaga”,
concluiu. E primeiramente notavel em sua fala a conotacso pejorativa da pinga em comparacdo com
a da cervga apinga, e ndo a cervega, torna-se na bebida caracterizadora do ato de beber entre os
Terena. Em segundo lugar, o enunciado interessa na medida em que ainaliza uma das causas da
bebedeira, qual sga, a vontade da “alma penada”, do espirito, que habitava o corpo durante a
situacdo.

Enquanto o informante continuava seu relato sobre a bebida, disse que uma terceira pessoa
estava com o “corpo aberto” €, assim, “pega” por uma alma em busca de cigarro. De acordo com o
informante, a koixomoneti foi guem conversou com a alma, que contou-lhe o fato. Mais umavez, o
deparamos com a vontade da ama de outro alguém com vicios em vida e, ainda que se manifeste na
busca por cigarro em vez de dcool, revela uma situagéo pertinente ab nosso argumento.

A seguir, o informante falou também sobre as orientagbes da koixomoneti para a
comunidade em vista de situagdes como essas: “por isso que dizem pra ndo sair de casa a noite, por

56 Na maioria das falas dos informantes, o termo usado para designar aspectos de pessoas falecidas ¢ “espirito” ou
b

“espiritual”. “Alma” é um termo que apareceu quase que exclusivamente no enunciado deste informante. Por isso,

preferimos usar o termo “espirito” ao conceituar os termos Terena por meio de nossas palavras.



77

sete dias, quando alguém morre™®’

. Acreditam que, nesse periodo, a alma passa por onde a pessoa
falecida costumavair para satisfazer-lhe vontades e vicios, podendo “pegar” alguém.

Com efeito, outro de nossos relatos evidenciou algo semelhante. Alguns rapazes que
descumpriram os conselhos da xam@, chegaram a passar mal pois seus corpos encontravam-se sob 0
controle das vontades da alma. “Um [outro] que ndo bebia passou ai e faou que eles estavam
passando mal. As mées ndo acreditaram. A Ingrécia foi |4 e falou que quem estava bébedo era a
alma”. Diante disso, os procedimentos da xama resumiram-se em benzer os rapazes e orienté-los a
ndo sairem nos sete dias apos a morte de alguém [especialmente de guem bebe]; nosso informante
deu em seguida a explicacdo de que “por isso que se faz cruz no caixdo, pra fechar o corpo do
morto. Ele tem sete dias pra achar a luz e ir pra onde ele tem que ir”.

Surgem outra vez no relato importantes aspectos da epistemologia Terena. Primeiramente
gue repete-se o dado sobre a vontade da alma de um terceiro que, para satisfazer vontades proprias,
encorpora em quem esteja vivo, controlando-o. Em segundo lugar, interessa-nos o fato de as mées
ndo terem acreditado no ocorrido. A principio, a informagéo pode parecer “deslocada” no conjunto
dos relatos do falante; contudo, pensamos que ocupa lugar importante no contexto xamanico, pois
para o benzimento (de que o informante também fala) funcionar, é necessario acreditar na xama e
nos elementos de seu trabalho. E, como vimos, em caso contrario, as mées ndo podem ficar junto
dos filhos no momento dos benzimentos das criangas. Afinal, chama a atencéo o fato de a xama ter
feito benzimento e aconselhamento com a finalidade de “fechar o corpo” das pessoas, Visto que,
como dito antes, corpos abertos podem ser pegos por amas durante os sete dias apds a morte de
alguém na adeia, periodo no qual ela passa pelos lugares em que andava em vida, em busca de
satisfazer os vicios.

N&o conseguimos chegar a conclusdes mais detalhadas a respeito do que diferencia um
corpo aberto de um fechado segundo o ponto de vista Terena. Ainda assim, deve ser destacada a
importancia de benzer e fechar o corpo por intermédio do trabalho da koixomoneti, e, do mesmo
modo, de se fazer a cruz no caixdo parafechar o corpo do morto.

A partir dos relatos dedicados a informar sobre as almas que buscam realizar seus vicios
engquanto ndo encontram o caminho afinal, apresentaram-nos ainda indicios sobre o ato de beber do
xamd, segundo o contexto xamanico. Desta vez, o itinerério terapéutico deve estar estritamente
vinculado a especialidade da koixomoneti, pois diz respeito a uma motivagdo espiritual com efeitos

no comportamento da pessoa.

57 Antigamente, era costume queimar todos os “pertences” do morto, até mesmo sua casa, para que a alma/espirito ndo
voltasse.



78

A ama como uma premissa no ponto de vista Terena também surgiu ao longo do trabalho
de campo no relato de um informante, que falou a respeito de certa discussdo que uma das adeias
travou com um pastor purutuyé. Ha nessa aldeia uma estédtua sobre a qual o pastor julgou que
estivesse com 0 espirito ruim, orientando, pois, remové-la de la. Contudo, a xama afirmou que tal
ordem ndo procedia, quer porgue ela mesma havia benzido a estatua, quer porque ndo se trata de
algo vivo. O conflito entre os dizeres do koixomoneti e do pastor traz consigo mais um aspecto
relevante acerca da episteme Terena. Sendo que a xama negou a possibilidade de a estétua estar
ocupada por um espirito ruim pois sequer era viva, € possivel arriscar uma leitura a respeito da
relacdo entre corpo e espirito, nomeadamente 0 espirito apenas pode transitar por corpos Vivos.
Assim, avida para os Terena— e, especialmente os de Ararib4, onde a vida € concebida em transito,
gravitando em torno do M S — esta diretamente associada a movimento.

Ainda sobre o mesmo entendimento da vida, 0 movimento é afinal percebido como principio
terapéutico, como explicamos. De igual modo gque o espirito pode se deslocar e ocupar um outro
corpo, talvez constrangendo unati yapey, o movimento de transito também pode criar tensdes entre
os Terena, mesmo por causa de uma espéeci e de confusdo em razdo da multiplicidade epistémica nas
itineragBes de cuidado e nos transitos do dia a dia. E também segundo tal dilema que vai se
constituindo, por um lado, a limiaridade da pessoa entre os Terena, ou ainda, a forma como eles

proprios lidam com os estados saudaveis e doentios, na perspectiva unati yapey.

3.3.2. Pastores, palavras e batalhas espirituais

Uma boa porcéo de pessoas Terena consegue cessar a frequéncia das bebedeiras, mesmo que
temporariamente, por meio do batismo em igrgas evangélicas, tornando-se crentes. Assim é que, e
acordo com (Accolini, 2004), entre os Terena do MS o protestantismo encontrou sua “moda
Terena”, imbricando simbolicamente as epistemologias em tensd0 em tal pratica. A cultura Terena
reinventa-se portanto através de certa forma de xamanismo “sem xama”.

Muitos Terena passam a frequentar essas igrejas, em gque sdo até mesmo batizados — “caem
nas aguas”, como dizem. E para eles, a eficacia dos ensinamentos da palavra de Deus é tanta que
chega a mudar escolhas e comportamentos, tais como beber frequentemente.

E oportuno de inicio realcar a forca da expressdo “cair nas dguas” entre os Terena, para

quem, inclusive, a &gua corrente possui propriedades terapéuticas™. E por isso que uma das

58 Os Terena catolicos lembram que S&o Jodo foi batizado na agua. Em suas festividades, batizam o santo no corrego
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caracteristicas de Limédo Verde € ser um lugar que realiza unati yapey até por causa da quantidade
grande de corregos, cujas éguas levam as dores embora. A diferenca da regifio do MS, ha falta de
agua corrente em Arariba devido ao assoreamento do rio Arariba e ainda a apropriacéo de parte da
areaindigena, onde fica a cachoeirinha, por exemplo, pel os fazendeiros da regiéo.

Com efeito, a agua corrente € um elemento importante para a realizacéo de unati yapey. Aos
Terena evangélicos, aparecem semelhancas com a ocasido do batismo na religido, quando aos
convertidos é dado “cair nas aguas”. E o caso do senhor Aderbal, que se batizou crente para curar-
se da bebida.

Aderba contou que em torno dos dez anos comegou a andar com mas companhias e
experimentou cigarro e dcool, as “bebidas doces”. Nio se sentia seguro ou confiante de si caso ndo
fizesse uso deles. JA que seu pai também bebia, contou que a mée sofreu muito por causa do
envolvimento do pai com a bebida: “familia que tem homem que bebe sofre muito, tem muita
briga”.

A partir do relato de Aderbal, é importante problematizar a concepcdo de infancia dos
Terena, como um possivel pano de fundo da falta de seguranca que ele relata — Aderba tinha dez
anos quando comegou a beber para sentir-se confiante de si. Entre os purutuyé, por suavez, afalta
de confianca e 0 uso de subtancias psicoativas em funcdo de um idea de sociadidade esta
comumente atrelado a adolescéncia. Esta fase, como sabemos, vincula-se simbolicamente aos
comportamentos “rebeldes” caracteristicos da passagem da infancia a vida adulta, quando tensdes
entre uma e outra fase combinam-se com poténcias afetivas geradas por horménios. Contudo, entre
os Terena, as fases do desenvolvimento ndo parecem algo rigido e pode surpreender um purutuyé
gue uma crianca de dez anos de idade sinta-se insegura e necessite beber para lidar com a fata de
confianga em s mesmo. Esse € um primeiro ponto.

Um segundo ponto esta atrelado, por sua vez, ao cendrio de discriminacéo enfrentado desde
cedo pelas mais diferentes populagdes indigenas, Terena, Guarani, Kaingang, Krenédk, Cruaia e
ainda outros. Em seus desabafos, relatam que séo chamados de vagabundos, pingucos, sujos, entre
outros nomes, de sorte que muitas oportunidades Ihe sdo negadas em virtude da carga simbdlica que
historicamente trazem consigo — vale dizer, carga colonial e eurocéntrica. Por isso, um dia, um
Terena expressou seu sofrimento apds “tomar”: “Ninguém mais quer saber da cultura. Ninguém
mais quer falar 'indioma”. Da mesma maneira € que muitas crian¢as e jovens manifestam a

insatisfacdo sobre terem de dancar durante as festas da aldeia ou mesmo em apresentagdes na

daaldeiaLiméao Verde.



80

cidade e em outras aldeias, quando geralmente recusam-se a participar dos ensaios e afalar alingua
Terena. Segundo membros da comunidade, chegam a dizer por exemplo, “ndo sou indio, Nndo sei
porque vocés ficam ai dancando e falando essa lingua” ou ainda “péra de falar essa lingua feia”.

Como ndo se sentir inseguro diante de purutuyé, que vém historicamente afirmando-se
superiores mediante um Estado opressor e omisso na relacdo com os povos indigenas? Como
afirmar uma identidade indigena que, ao longo dos séculos, foi obrigada a se esconder? Como falar
uma lingua que fecha portas e oportunidades? Como ser indigena em face de um Estado que sempre
pretendeu que as populacdes indigenas se tornassem purutuy€? Diante de tantos dilemas para a
existéncia indigena, parece-nos mais fécil compreender que um Terena aos dez anos de idade sinta-
Se inseguro e sem confianga, mesmo no seio da aldeia. Ou melhor, especialmente no seio da aldeia,
em gue sua identidade grita.

Assim, Aderba relatou que, junto com o pai, fugia para o mato a beber pinga quando “a
igreja estava la na casa”. Segundo ele, ndo queria saber a palavra de Deus, até batizar-se e, afinal,
deixar de beber. Ora, vimos que Aderbal comegou a beber aos dez anos e passou a depender da
pinga e das bebidas doces para confiar em si mesmo. Quando pretendeu abandonar a bebedeira,
passou por algumas recaidas. Na Ultima delas, por exemplo, bebeu apds sentir “um vazio”,
associado a morte da mée, fato recente aquela época. A ocorréncia foi decisiva para que pedisse
gjuda de um conhecido purutuyé pastor em Arariba, que, junto a esposa, também purutuyé, entrou
em uma “batalha espiritual” para gjudé-lo, como nos contou ele.

As lembrancas de seu pai, 0 Sr. Horécio, sobre aquele tempo em que o filho bebia incluem
gue ele “ndo conseguia sentar com a gente e conversar”. A fala do pai tem grande importancia,
pois traz consigo o significado do constrangimento a realizagdo de uma vida boa e desgjavel unati
yapey. Melhor dizendo, Aderbal bebia e ndo conseguia participar da vida de generosidade e
comensalidade com afamilia, ndo conseguia trabalhar naterra ou comer do que afamilia plantava e
nem tampouco conseguia desenvolver seus dons; ficava, pois, sob o controle da pinga em vez de
estar entregue a seu préprio espirito.

Recuperado, ele ponderou que se ndo fosse Deus, ndo teria sua familia, seus filhos. Hoje
atua enquanto pastor e, em um de seus cultos, referiu que “antes de Deus, ndo davam valor para o
gue 'voc€' representava”. Mais uma vez, podemos associar sua fala ao cenario de opressdo que 0s
povos indigenas experienciam ainda no Brasil. Igualmente, é cabivel registrar que as igrgas,
enquanto espaco de socialidade, inclusive com purutuyé, passam a se configurar cComo um espaco
de possibilidades para os Terena e um caminho de itineragcdo que se guia pela unati yapey, em sua
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expressdo “variagdo” — gravitacional no caso de Arariba. Trata-Se, nesse caso, de um espaco que
permite a pessoa vivenciar o que ha de desgjavel e saudavel no sentido mais proprio Terena, ou
sgja, enquanto comensalidade, generosidade, disposicéo para o trabalho, para a companhia dos
parentes e para participar dos transitos diérios e cotidianos de forma plena.

Assim, Aderbal pareceu conceber a bebida e a bebedeira como um problema de
natureza espiritual, cuja prevencdo se daao orar e ler aBiblia, em umaespécie de “luta diéria contra
0 inimigo”. Dois pontos sobre os quais podemos refletir tém a ver, aias, com o emprego dos termos
“espiritual” ou “espirito”, bem como com o papel daleitura e da oragdo na luta espiritual segundo o
sentido Terena

Como vimos, o ponto de vista Terena admite que o espirito € capaz de ocupar outros corpos,
como em um deslocamento entre espirito e corpo. Nesse sentido, 0 termo “espiritual” presente em
“batalha espiritual” revela-se importante a medida que pode trazer consigo referéncias da episteme
propriamente Terena. Quer dizer, quando Aderbal fala que o pastor e a esposa travaram uma batalha
espiritual contra o inimigo para livra-lo da pinga, manifesta um entendimento que possivelmente
abrange certa concepcdo de corpo sob controle de um espirito dotado de movimento e de transito; e
ainda, uma concepcdo de espirito que no pods-morte movimenta-se, buscando satisfazer vicios.

Dito isso, sobre 0 segundo ponto passa a ser possivel inferir que a leitura e a oracéo fazem
parte de uma batalha espiritual pois integram a media¢do entre mundo “natural” e “sobrenatural”. O
Xama canta para chamar o espirito do av6 cujos netos esperam ouvir conselhos e ser benzidos. A
palavra, nos dois casos, € muito poderosa e pode atrair ou levar espiritos, mediando a relagéo corpo
espirito diretamente. A semelhanca do que Lévi-Strauss (1975) escrevia sobre a cura pela fala, o
trabalho do koixomoneti e também o trabalho de cura realizado por crentes pastores e missiondrios,
contam com a providéncia do Espirito Santo de Deus, que fala por meio de um corpo de um
terceiro, promovendo entéo a cura. Nesse raso sentido pode assemelhar. Nesse sentido, a palavra
toca 0 corpo para possibilita-lo de entrar em contato com o0 “mundo espiritual”, € age como a
“modelar” 0 corpo a ser curado. Melhor dizendo, a palavra modela ou remodela o corpo porgue é a
vontade de Deus; mais, a palavra produz movimentos, nomeadamente, 0 movimento do espirito ao
corpo. Assim, a palavra de Deus, falada, orada ou lida, possui 0 poder de mediar a relacéo com o
espiritual nessa espécie de “batalha”’ e, com efeito, pode levar a mudanga de “comportamentos” —
gue, entre os Terena, resume-se ao corpo atomar atitudes, escolhas e acOes.

Por essa mesma perspectiva, compreende-se melhor outrainformagéo fornecida no relato de

Aderbal. Para ele, alcoolismo nao é uma doenga, “Se ndo, vocé nasceria alcodlatra” — como €ele,
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alias, ndo tratamos, nesta dissertacdo, 0 “alcoolismo” como doenga. Referimo-nos ao uso abusivo
do acool como um estado limiar da existéncia (a saber, como fronteira entre um idea de
desgjabilidade e um de indesgjabilidade — e, nesses termos, sim, trata-se de um estado “doentio”,
pois tem o efeito de desvios do que € concebido em contexto Terena). Assim, afalade Aderba faz
pensar a concepcao de doenca entre os Terena. Doenca, para eles, é algo que nasce com a pessoa;
contendo, portanto, um sentido mais biol égico e mais estatico.

Os outros desvios seriam, entdo, de outra ordem; ou, nos termos de Aderbal, seriam desvios
espirituals, curdvels em batalha espiritual didria. O espirito e o0 espiritual movimentam-se,
deslocam-se, transitam: o corpo, mais estético, pode ser doente, mas espiritualmente ele esta.

Como, porém, é possivel entender o corpo do koixomoneti que se transforma em toco e se
desloca em um piscar de olhos pra qualquer lugar na aldeia? Ainda que ndo tenhamos podido
chegar a respostas para a questéo nesta pesquisa, inferimos que se justifica pelo grande poder dos
xamas Terena, que assim como podem se transformar, deslocam-se rgpida e abruptamente sem
serem notados, desafiando talvez até mesmo a morte®. Tamanho poder deve significar, portanto, a
capacidade excepcional de mediar a relagdo entre espirito e corpo, vida e morte, entre diferentes
“mundos”, enfim.

Ora, Aderba contém dados fundamentais para comecarmos a entender o que ha de préprio
da cosmovisdo Terena nas préticas evangélicas, inclusive trazendo a tona ainda a compreensao
Terena sobre os estados limiares da existéncia e sobre os encaminhamentos, de acordo com 0s
significados que vém sendo reinventados e recriados historicamente.

O espirito se desloca e se movimenta, “pegando” corpos abertos em cuja qualidade rigida
podem ser identificadas doencas, com as quais se nasce. O alcoolismo, entretanto, ndo tem a
natureza de uma “patologia”. E, sim, tratado como um desvio a prejudicar a socialidade, mas o qual
pode ser curado desde que com uma “batalha espiritual” em que a palavra protagoniza 0 trabaho
dos especialistas responsaveis.

Outro informante cujo relato da boas pistas da concepgdo Terena de unati yapey — e,
portanto, também de como os estados limiares da existéncia manifestam-se no ponto de vista
Terena — € Sr. Anicleto. Embora ele ndo beba atualmente, desde mogo vivenciou limiaridade por
trés da experiéncia com o acool por aproximadamente vinte anos. Afinal ficou livre — isto é, curou-

se, com gjuda da igreja®®. A histdria de Anicleto permite refletir, primeiramente, sobre o uso de

59 Contam que um antigo xama superou a morte, tendo saido vivo do acidente em que foi atropelado por um trator.
Embora o veiculo tenha-lhe passado por cima, feriu apenas sua perna.
60 A igrejando foi amaior responsavel, nesse caso. Vale enfatizar, ela “ajudou” na cura.
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bebida e ato de beber no contexto da mocidade Terena — caso parecido com o de Aderba — e
também sobre como o papel daigreja naitineracéo de cuidado em Arariba

A partir do caso de Aderbal, como informa o relato anterior, € possivel imaginar como 0 uso
de bebida entre os Terena de quaisguer idades tem raizes no cenério de opresséo e de discriminagdo
historicamente constituidas na relacdo com os purutuyé: o sentimento de inseguranca e a falta de
confianca sdo efeitos da marginalizacdo e da prépria negacdo dos povos indigenas no Brasil. No
caso dos Terena, o fato manifesta-se mais propriamente na relacéo da terra indigena com as cidades
localizadas nas proximidades.

Anicleto relatou sobre a gjuda que considera ter recebido da igreja que hoje frequenta: “Ja
assisti ao culto bébado”, conta, demonstrando o acolhimento da congregacdo no tempo em que
bebia. Como Aderbal, Anicleto relatou ter antes o gosto por beber porque, assim, “ajuntava, reunia
as pessoas pra rirem, conversarem, se divertirem”. Do mesmo modo, Jediel, com cerca de 13 anos,
comegou a beber para descansar e descontrair-se, ocasido em que se juntavam ele e seus amigos.
Ora, diante de um cenario marcado por profundos constrangimentos, areunido de parentes e amigos
— um dos principios de unati yapey e do que outros povos entendem por boa vida — faz-se néo
apenas ‘“‘sintomatica”, também a maneira que por exceléncia hi para lidar com o que lhes esta
cotidianamente posto.

Por outro lado, assim como Aderbal comentara sobre as amizades de bebida, de que ndo
sabemos tratar-se de parentes ou amigos simplesmente, Anicleto afirmava que “no alcoolismo vocé
ndo sabe o que ta fazendo, ndo sabe de nada”. Dai é possivel pensar que, tanto quanto o espirito
pode se apoderar do corpo de alguém, como mencionamos antes, a bebida é capaz de configurar
uma situagdo em que o corpo também deixa de estar sobre o controle de seu proprio espirito. A
bebida teria, nesse caso, a propriedade de promover deslocamentos da ordem de espirito e corpo;
nao contamos, no entanto, com dados suficientes para aprofundarmo-nos nesta questéo.

De qualquer forma, ao transformar o estado de existéncia da pessoa, a bebida transforma
também os contextos em que elas se inserem. As familias e os parentes, além da propria pessoa que
esta “tomada” (“que bebeu” e “que bebe™), encontram entraves para realizar a unati yapey. E o que
se nota na histéria de Anésio, que, nos tempos em que fazia uso frequente da bebida, percebeu ndo
guerer mais trabalhar: “entéo pensel que tinha que parar com aquilo”.

Assim como para demais indigenas, para os Terena é indesgjavel um estado gerador
de irresponsabilidade com o trabalho (agui, por exemplo, deixar de trabalhar para beber),
implicando encaminhamentos de acordo com as motivagdes que lhe atribui o circulo de socialidade
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mais proximo de cada pessoa. Vicente nos contou que parou de beber quando tornou-se motorista
na FUNASA, pois passou a ter mais responsabilidades. Jediel, na mesma diregdo, contou que
quando o filho nasceu, percebeu o peso da tarefa colocada em suas méos e também diminuiu o
habito de beber.

No que tange as mudancas e reorientacbes do habito de beber, de acordo com os crentes
Terena englé, sdo determinadas por ensinamentos biblicos. Para Sr. Harménio, que, durante certa
€poca “bebia muito”, assim como outros Terena, foi libertado por meio da palavra de Deus.

Nagquelas circunstancias, Harmonio ouviu a leitura do “capitulo 5 de Sao Jodo”, que levou-0
a acreditar em Deus e, a seguir, a curar-se dos abusos da pinga. Ora, se a crenca livrou-o da pinga,
ela, por s s0, ja é suficientemente poderosa; e, algo parecido com 0 que hd ho xamanismo com
xamd, sO ha cura, se ha crenca no trabalho do koixomoneti. Como dissemos, é por isso que a
koixomoneti, quando solicitada por evangélicos, orientou-os a acreditar em seus pastores: a crenca €
um principio terapéutico xamanico.

Sr. Harmonio passou a acreditar em Deus e, através de sua palavra, curou-se, livrando-se
dos excessos de pinga. Curiosamente, na passagem biblica que ele contou ter-lhe despertado a
crenca, |é-se:

Algum tempo depois, Jesus subiu a Jerusalém para uma festa dos judeus. Ha em
Jerusalém, perto da porta das Ovelhas, um tanque que, em aramaico, é chamado
Betesda, tendo cinco entradas em volta. Ali costumava ficar grande nimero de
pessoas doentes e invdlidas: cegos, mancos e parditicos. Eles esperavam um
movimento nas aguas. De vez em quando descia um anjo do Senhor e agitava as
aguas. O primeiro que entrasse no tanque, depois de agitadas as aguas, era curado
de qualquer doenca que tivesse. Um dos que estavam ali era pardlitico faziatrintae
oito anos. Quando o viu deitado e soube que ee vivia naquele estado durante tanto
tempo, Jesus lhe perguntou: ‘Vocé€ quer ser curado?’. Disse o paralitico: ‘Senhor,
nao tenho ninguém que me agjude a entrar no tanque quando a &gua é agitada.
Enquanto estou tentando entrar, outro chega antes de mim’. Entdo Jesus lhe disse:
‘Levante-se! Pegue a sua maca e ande’. Imediatamente o homem ficou curado,
pegou a maca e comegou aandar. (BIBLIA, S&o Jodo, 5, VERSICULOS 5-22)

Nota-se na passagem que 0 movimento das aguas esta intimamente associado a0 movimento
do homem antes impossibilitado de andar. A agua corrente, como dissemos, € assim terapéutica,
pois leva consigo as dores, gque podem ser, alias, as causadas pelos impedimentos a unatpi yapey. Ja
0 movimento, em forma de transito (o que quer dizer que ndo se trata de ida ou vinda, mas de
“travessias” e “deslocamentos”), consiste num principio vital Terena em Arariba, mesmo que
encerre um aspecto potencialmente tensionador e confuso entre epistemologias. Em sintese, a
passagem biblica trata de dois elementos caracteristicos da vida Terena do ponto de vista unati

yapey. E entdo possivel referir-se a0 contetido da passagem enquanto potencial e eficazmente
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curativo e terapéutico entre os Terena — e sobretudo quando crentes.

Igualmente, 0 movimento descrito em tal passagem contém outro indice de unati yapey. Por
exemplo, Sr. Harmonio relatou, sobre quando ficou doente do estdbmago, em Liméo Verde, ndo ter
podido andar e nem comer. Se comer junto — a comensalidade Terena — € aspecto fundamental da
concepcdo unati yapey, € indice de uma boa vida entre os moradores de Arariba e,
consideravelmente, entre os Terena de Limdo Verde, cuja adeia € a que melhor aimenta e,
portanto, melhor recebe. De volta ao depoimento de Harmonio, na ocasido ele havia ficado doente e
a sobrinha, evangelizadora, orava ao seu lado. Também em seu relato esta que a sobrinha disse
“agora vocé esta liberto” e ele saiu andando pra la e pra cano hospital, logo sentindo bastante fome.
indices de unati yapey, a exemplo de comensalidade e de movimento de transito, configuram assim
também indices de cura e de mudanca de estado de existéncia (ou, como diziam os evangélicos, “de
libertagdo”) em beneficio da experiéncia de vida plena unati yapey.

Sr. Harmdnio afinal abandonou a bebida. Mas, parafazé-lo, ele conta que é necessério ter “a
opinido” de parar e aceitar o conselho da mulher®: “minha mulher deve me amar muito pra ter
aguentado tanta bebedeira”. Ao mesmo tempo em que ele diz ser preciso ter opinido para parar de
beber, considera-o também uma “libertagdo de Deus”. A fala de Sr. Harmdnio parece entdo indicar
algo semelhante ao que havia na fala de Anicleto, “entdo pensel que tinha que parar com aquilo”.
No caso deste ultimo, foi importante ter se dado conta de que estava trocando o trabalho por bebida
— e a o trabaho revelase indice inconteste de unati yapey —, pois deu-lhe “senso de
responsabilidade”. Como Harmoénio e outros Terena referem, trata-se de algo em que sopesa “ter a
opinido” (que, a propdsito, parece associar-se a ouvir conselhos e praticar ensinamentos, ou, ainda,
em ter fé e segui-la, praticando os ensinamentos da Biblia™).

Esse aspecto da cura englé no contexto Terena pode ser endossado com o relato de Sr.
Teodoro, batizado apds curar-se da bebida e dos problemas dela decorrentes, tais como presséo alta
e diabetes. A explicagdo que ele nos da € a de que a bebedeira é resultado da fata de fé e que,
conforme ele foi praticando e aprendendo os ensinamentos, foi-se curando e parando de beber ou
fumar. Bem se vé que o relato de Teodoro associa a falta de fé imediatamente ao movimento, isto &,

a acdo de praticar e aprender 0os ensinamentos. Importa ai que a responsabilidade da cura do

61 Apesar de ndo ser nosso objetivo discutir as relacBes de género entre os Terenaem Arariba, vale notar e refletir a
valorizag8o da mulher nafigura da esposanafalade Sr Anicleto.

62 Praticar os ensinamentos da biblia caso nédo acredite mais nos conselhos da koixomoneti. Quer dizer, relembrando
os dados descritos anteriormente sobre o trabalho de dona Ingrécia, pode ser que a ineficacia do procedimento de
cura por ela realizado sgja indice da falta de opini&o da pessoa e, por isso, €la sugere acreditar — ter uma opiniao,
praticar — 0 que outro especialista coloque. Mas isso mostra-se mais explicitamente nas falas dos Terena crentes
englé que até certo tempo procuraram a xama em uma itineragéo de cuidado.
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alcoolismo com a “palavra de Deus” deve-se ndo a uma agdo divina — embora néo a exclua, € claro
— mas fundamentalmente a0 engajamento do individuo diante do ensinamento religioso — até

porque, €eles ressaltam, Deus deu ao ser humano “o livre arbitrio”.

3.3.3. O dimento mal tratado, o indigena ao tratamento

Ainda sobre os efeitos cronicos da bebida, ao lado do que antes dissemos, € importante
pontuar que sdo considerados encaminhével's para “tratamento”, nos termos Terena — possibilidade
de cura por meio da medicina purutuyé.

Stephanie, que jafoi chefe da enfermagem na terra indigena, reconhece os beneficios de um
“tratamento”. Comentou sobre o alcoolismo de sua mae e disse que, Sem saber 0 que causa acarreta
0 problema, considera-0 uma desculpa para ndo enfrentar os problemas, de acordo com o que
entendia do caso de sua mée, que justificava beber porque seus parentes, “nao sabendo o caminho”,
ndo a visitavam em S&o Paulo. E preciso dizer, no entanto, que o caso de sua mae evidencia, em
nossa interpretacéo, que o impedimento de realizacdo da vida unati yapey em seu movimento de
trénsito — fortemente vinculado ao deslocamento mitico e agora ao tradicional, para 0 MS — tem
consequéncias muito amplas. Quanto a Stephanie, considerou o acoolismo um problema, pois ndo
se pode parar de beber facilmente e também n&o se come, causando males como o diabetes. Nesse
sentido, o relato de Stephanie faz notar como a alimentagdo ndo € apenas uma questédo de
subsi sténcia, mas também uma questao de compartilhamento da generosidade tipica dos Terena e da
constituicdo da pessoa, que sdo, como sabemos, aspectos de unati yapey. Recusar a comida significa
recusar “estar” e “andar junto”, €, assim, recusar uma alianca essencial, espiritual e familiar, ou
comunitéria — da enfim no mesmo que recusar a dadiva do unati yapey. Também por essa razéo o
alcoolismo mostra-se indesgavel avidaindigena, passivel de encaminhar 0 caso a um “tratamento”.
Ha por tras disso, pois, a mesma motivacdo que leva alguém ao koixomoneti ou a0 pastor em
decorréncia da “bebida alcoolica”, condi¢cdo majoritariamente considerada prejudicia ao indigena.

Nesse mesmo sentido, Sr. Tonho, marido da finada Nair (que, vimos, € reconhecida “boa
pessoa”, pois nunca deixou que faltasse comida aos que visitavam sua casa), adensa 0s argumentos
Terena. Uma vez, um de seus filhos disse que o tnico erro do pai era “a bebedeira”, Sr. Tonho
retrucou: “mas nunca faltou arroz e feijao”. E notavel como Tonho usou da capacidade de prover o
alimento para definir seu bom caréter diante de um aspecto indesgjavel gue os filhos Ihe apontaram,

criando-se, pois, 0 contraponto de pesos socioafetivos fortes e proximos.
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Da mesma forma que o trabalho leva o aimento para a mesa, € também um no que articula
os limiares da existéncia Terena. Em face do atual cenario de exploragdo da méo de obraindigena,
cujo trabaho se d& com condi¢cBes insalubres e com salarios muito baixos, e, iguamente, a
ampliacéo do horizonte Terena quando dos planos de ingresso nas universidades, é potencializado o
ato de beber, ja que faltam oportunidades em comparacdo com os tempos de arrendamento na
propria terra indigena. Melhor explicando, de acordo com quatro informantes, no periodo em que
havia trabalho para todos naroga comunitéria, 0os homens trabalhavam ao invés de beber; o trabalho
era, entdo, garantia a todos que quisessem dele participar, e 0 mesmo valia para o aimento (pois
parte da producéo era destinada a venda, enquanto a outra, ao consumo dos trabal hadores).

Hoje a roca comunitéria ndo existe e os trabahadores rurais dividem-se entre as rogas na
terra indigena e os trabalhos como boias-frias. A bebida tornou-se ai um grande problema — sgja
como consequéncia da precarizagdo do trabalho entre os Terena, sgja como impedimento para o
desenvolvimento das capacidades agricolas — tornando-se, entdo, um estado a ser encaminhado a
especidistas. Os encaminhamentos feitos pelos proprios Terena podem ser variados; tratamos ao
longo deste subtdpico de dar énfase a “modalidade” dos diversos encaminhamentos de itineragdo
que passa por tratamento médico.

Como em todo o trgjeto de itineracdo indicado ao uso excessivo de “bebidas”, o dcool é
aqui prejudicia e, portanto, indesgjavel a vida unati yapey, pois vincula-se aos constrangimentos
possiveis a prética da comensalidade, da generosidade, do trabalho agricola ou mesmo da insercéo
na universidade (ja que, para o Terena englé, “no alcoolismo vocé ndo sabe de nada). Embora o
itinerério que encaminha para tratamentos na cidade pareca 0 menos comum em Arariba, esta no rol

das possibilidades epistémicas com vistas aos cuidados unati yapey Terena.

3.3.4. A bebida aém de itineragdes. algumas observacoes

Esmiucamos antes os dados do campo que emergiram como itinerarios terapéuticos dos
sujeitos Terena em cujas vidas a “bebida” tornou-se um problema a unati yapey. Nesses casos, 0sS
especialistas procurados pelos Terena variam entre xama koixomoneti, pastores ou missionarios
englé e médicos purutuyé, sendo que no inicio do capitulo, apresentamos a tabela com tais
percursos de cura. E fécil perceber que entre os Terena ndo ha uma exclusividade de especialista, a
ndo ser na maioria dos casos de problemas na unati yapey de Terena j& batizados na Igrega

evangélica, os englé. Apesar disso, em nossos subitens estdo sendo tratados os problemas com base
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em suas curas; e, portanto, o desenvolvimento do texto esta precisamente focado na especialidade
que curou o estado indesgjével & boa vida unati yapey.

Em nosso trabalho etnografico, porém, emergiram outros dados importantes para
compreender um pouco dos principios vitais Terena e dos estados limiares da existéncia na
concepcao unati yapey, sem gue, no entanto, fossem descrigdes de itineragdes de cuidado.

No caso dos itinerérios para os problemas com o uso de bebida, alguns dados trouxeram a
opini&o de pessoas que ora ndo procuraram qualquer especialista, ora sequer foram encaminhados a
alguma uma especialidade. Trata-se pois de relatos e consideracdes do que alguns Terena concebem
a respeito da “bebida” como problema a unati yapey, e, assim, segundo a perspectiva de quem “esta
de fora” de um caso de itineragdo. Nesse sentido, um primeiro dado tem que ver com o0 modo como
a bebida age em quem estgja bebendo: em torno de cinco testemunhos disseram que a bebida
“encoraja” e “mexe com a cabega”, gerando brigas. O segundo fato que nos importa é os
informantes compartilham a opinido de que a possivel solucdo para 0 excesso no uso de bebida
abrange palestras e também “projetos sociais e de esporte — para quem gosta de jogar” (com base no
gue viram natelevisdo, acreditam que tais préticas sdo pertinentes ao tratamento da questéo).

O ponto de vista de algunsindividuos de Ararib& é o de que a bebida— quer cerveja ou pinga
— revelase problemética na medida em que envolve situacBes inabituais. Nesse sentido, o
encorajamento provocado pela bebida faz com que pessoa fale 0 que quiser, sem muito pensar nas
consequéncias, e, assim, podendo gerar brigas [agressdes]. Diversamente, uma pessoa que beba “s6
aos finais de semana” ndo enfrenta um problema a unati yapey, pois “ndo atrapalha o trabalho”,
apenas “d4 risada” quando bebe.

Em unati yapey, a bebida torna-se problematica a depender das situacbes que pode causar,
quer dizer, das inUmeras circunstancias envolvidas no ato de beber, e, da mesma maneira, até o
conceito de “bebida” ndo € previamente dado. Assim, uma pessoa que enfrenta problemas com a
pinga, pode ndo passar pelo mesmo quanto a cerveja, pois tudo depende de como reage diante de
um e de outro. Quer dizer, a bebida é considerada al codlica ndo apenas porque contém alcool.

Ainda de acordo com a perspectiva unati yapey, 0s casos considerados curaveis ou
resolviveis a partir de projetos sociais e esportivos permitem, por sua vez, inferir que 0 movimento
€, NEesses casos, outra vez um principio terapéutico: 0 movimento e o transito participam de unati
yapey, na medida em que, com o suor, as dores sdo levadas embora. A propdsito, os torneios de
futebol nas aldeias promovem também a reunido das pessoas, unindo-as entre si, de sorte que tanto

0S projetos como as palestras mencionadas revelam-se meios de promover unati yapey. Quanto as
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palestras, também so importantes se consideradas umaforma de ensinar e desenvolver uma espécie
de fé, introduzir e ou consolidar “ensinamentos” capazes de potencializar unati yapey.

Esforcamo-nos, a esta altura, para demonstrar a bebida nas situagdes de constrangimento a
unati yapey enquanto um problema da “satde indigena Terena”. Estdo tecidas aqui algumas
descricdes em torno do gque nos disseram pessoas ndo participantes de itinerarios terapéuticos
recomendados ao ato de beber. Para elas, atividades como palestras e projetos — a saber, atividades
gue geramente ndo estdo associadas ao servico de salde — identificam-se como potencializadoras
de principios vitais unati yapey. Assim, a terapéutica — 0s principios terapéuticos — dar-se-ia com
efeito em caminho contrario as situagdes desfavoravels a unati yapey; quer dizer, ndo seriam
itinerarios terapéuticos, mas parte fundante de um projeto de existéncia voltado para uma “boa
existéncia”, como a concebem os nativos, ou segja, 0 “bom vocé existir” de unati yapeya.

Como vimos, as bebidas tém afetado negativamente o cotidiano Terena em Arariba, criando
constrangimentos a unati yapey. Tal problema expressa a insercdo e reinvencéo de tal elemento
entre a populagdo Terena a0 mesmo tempo em que indica 0 modo como a precarizacdo das
condicdes de vida unati yapey afetou a constitui¢do identitaria Terena.

A despeito das vérias nuances simbolicas envolvidas no ato de beber, é imprescindivel
problematizar os usos da pinga para aém de sua condenacdo. Quer dizer, por um lado, bebidas
consideradas alcodlicas pelos Terena chegaram até eles por meio dos purutuyé, configurando uma
marca do passado colonial entre os povos originérios. Por outro lado, ha que se imaginar a poténcia
com que o acool atua na vida Terena (e ndo somente Terena, mas na vida de outros povos no
Brasil), efeito imediato dum cenario historicamente formado por entraves a redlizacdo da vida
plena. Trata-se de um aspecto preocupante, apontando para inimeras questdes a respeito das
condicBes de existéncia de tais povos, invariavelmente deixados a margem de relagdes mais

equanimes com o Estado purutuyé e com a sociedade nacional.

3.4. Das coisas feitas por inveja

No seio das itineracGes de cuidado, o que tange as coisas feitas por inveja é notavel entre os
Terena catolicos e evangélicos, gue, ainda que sob formas diferentes, tém em comum o medo de
coisas feitas. Para o inicio da discusséo, vale contextualizar o que sgjaainveja e como elatem sido
compreendida pelos Terena nos Ultimos anos. A partir dessa conceituacdo, € possivel seguir com as
itineracbes e, mesmo, tecer algumas consideracies a respeito das preocupacbes de cuidado
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cotidiano entre os Terena.

De acordo com os relatos de nossos informantes, entendemos que ha “inveja” quando uma
pessoa quer ser melhor que a outra. J& “egoismo”, por sua vez, esta presente quando uma pessoa se
acha — ou quer se achar — melhor do que a outra porque tem algo que esta ndo tem. Desse ponto de
vista, a maioria de nossos informantes considera que o poder aquisitivo nas adeias melhorou nos
ultimos anos e, por isso, 0 egoismo também. Ha pessoas que tém carro, cargo na escola ou na salide
e, entdo, algumas acabam por considerarem a s mesmas melhores que os demais. E possivel noté-lo
Nos casos em gue ndo dao “bom dia” ou “boatarde” ou ndo perguntam se vocé esta precisando de
algo para comer. Assim, 0 contexto de egoismo potencializa situagdes de inveja e, com iSso,
“podem fazer pra vocé”.

O cenério de egoismo atua tem sido construido a partir das mudancas ocorridas nas adeias
desde o fim do Servico de Protecfo aos indios. A encanacfo da agua, a inutilizagdo do rio Arariba,
fim das atividades de trabalho na roga comunitéria, diminuicdo intensa da producéo caseira de
farinha, tudo isso modela um pano de fundo em que as relacOes entre os Terena tem sido mais
distantes, a0 mesmo tempo em que a institucionalizagdo dos servicos de salde e educacdo no
cotidiano da aldeia parecem potencializar o egoismo. Como consequéncia, “hoje tem muita inveja
na aldeia, gente querendo ser mais que o outro”. Assim, as pessoas podem procurar alguém para

»83 _ coisafeita, quebrante, macumba— para outra ou elas mesmas fazerem.

fazer “macumba

Outro informante contou que sua avo era Koixomoneti. Quando ela era moga, um homem se
apaixonou por ela. Mas havia uma outra mocga que ja estava apaixonada por ele e entdo teve inveja
dela Essa outra moga também era Koixomoneti e “fez” para aquela de quem o mogo gostava — a
avo. Ela ficou cega; a outra era mais poderosa. Este €, por sinal, um exemplo de coisa feita por
invegja. Nesse caso, vale lembrar a disputa de poderes entre 0os xamas, que, no entanto, refere-se a
um caso mais antigo. Veamos um outro dado, a seguir.

Um informante nos contou que havia ido a casa de uma pessoa na aldeia, que entéo lhe
ofereceu café. Quando o informante acabou de tomar, viu cabelo enrolado no fundo da xicara.
Desde esse dia, parou de ir na casa das pessoas. Frequentando apenas a casa de parentes mais
proximos ao seu convivio. Ha ai uma situacdo de coisa feita que gera uma desconfianca sobre o
convivio comunitario. E a mesma situagio expressa no relato de um outro informante que diz “n&o

pode confiar nas pessoas aqui; porgue conversa com VOcé e depois vira as costas e fala outra

Coisa, por invgja”. Assim como se evita ir na casa de outras pessoas, bem como trazer pessoas para

63 N&o foi possivel discernir se ha diferenga entre “coisa feita”, “quebrante” e “macumba”. Por isso, este trabalho os
entende como sinbnimos.
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apropria casa.

A inveja é, portanto, uma preocupacdo cotidiana entre os Terena. E motivo de aerta e
“prevencao” pois pode gerar estados de existéncia indesgjdveis, como dores no corpo, na cabeca,
desemprego, espécie de “visdes”, bebedeira, cegueira, entre outros problemas constrangedores a
unati yapey, dificultando e ou impedindo uma vida de transitos, de convivio com parentes de S&o
Paulo e de Mato Grosso, de comensalidade e generosidade, de trabalho com ritmo proprio e

desenvolvimento de capacidades agricolas.

3.4.1. O lugar da “planta” na socialidade Terena Unati Yapey

E porque contrasta com uma existéncia boa unati yapey que ainveja se faz uma preocupagao
cotidiana, mobilizando os Terena ao longo do dia. Além de evitarem entrar nas casas de pessoas que
ndo fazem parte do convivio mais proximo e trazer pessoas para sua casa, alguns Terena relatam
alguns habitos que procuram realizar para se protegerem de coisa feita. Por exemplo, podem andar
com olho de cabra perto do corpo, usar artesanato de olho de cabra, tomar banho com inguiné,
sendo todos estes procedimentos para protecdo de si e, portanto, protegdo da unati yapey: “Pra vocé
se proteger de inveja tem que tomar banho com inguiné, &gua e sal. Na agua vocé fecha com uma
cruz. Tem que fazer isso toda a sexta feira”, dois informantes nos explicaram.

Um outro informante, “cat6lico”, nos disse que pela manha assiste a missa e coloca sobre a
televisdo um copo de agua, que se torna “benta”. Depois ele joga o liquido nas plantas e nos cantos
da casa, inclusive do lado de fora. Diz que isso protege a casa e as plantas, aias, as plantas de sua
roca, e também protege de inveja e de coisas ruins. O relato evidencia, a proposito, que a planta
pode ser afetada pela coisa feita, sendo, por isso, importante protegé-la, ja que também integra a
unati yapey. A esse mesmo respeito, um outro Terena nos contou que estava suspeitando dainveja
de uma pessoa de seu convivio, com quem trabalha, porque a roca ndo estava crescendo bonita.
Outra vez, estamos diante de um relato em que a plantagdo — ou a roga — consta enquanto passivel
de dano por inveja, e, mais que isso, também como um indicio da presenca de tal sentimento — no
caso de n&o crescer bonita, boa pro consumo ou paraavenda.

E oportuno, desta vez, refletir sobre a intima relagdo entre os Terena e suas plantas,
especialmente as cultivadas naroga. As “plantas”, os cultivaris, sdo elementos fundamentais a unati
yapey; no entanto, ndo se pode assim consideré-las quando se trata de qualquer plantacéo, € preciso,

ao contrario, que estejam “bonitas”, isto €, “boas” para o consumo (por exemplo, a mandioca que
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cresce mais grossa, em contraste com aquelas “fininhas”). Além disso, os cultivaris bonitos sdo
indicios de uma existéncia boa e plena unati yapey, bem como de unati yapeya (“vocé vive bem”; e
de unati yapeti, “¢ bom porque vocé vive”)*.

E, assim, importa ressaltar a importancia das condicdes de trabalho na vida de um Terena,
especialmente de trabalho agricola — quer segja para consumo proprio, quer sgja para a venda. Os
cuidados com uma planta s&o os cuidados da vida da populacéo Terena. Nesse sentido, o trabalho
na terra mediado pelos proprios conhecimentos significa especialmente um cuidado com a unati
yapey, mas também com a unati yapeya - “vocé vive bem” -, potencializando as relacGes de
socialidade, nas quais as pessoas sdo reconhecidas como “boas” a partir da forma como cuidam de
suaroca, de seu quintal — e da “beleza” do que esta plantado -, bem como da forma como servem o
alimento — um dia plantado e colhido em suaroca.

Em sintese, a inveja € uma preocupacdo cotidiana em Arariba, potencializada no cenério
atual de egoismo. Os Terena lidam com a invgja a partir de alguns valores e habitos em que as
plantas encontram um lugar principal enquanto manifestacdo de coisa feita. Em outros casos, o0
guebrante atinge diretamente as pessoas e entdo se faz necessario um encaminhamento a
especialista

Conforme foi descrito anteriormente, entre os Terena a itineracdo ndo € segmentada; quer
dizer, geramente os estados indesgjaveis passam por alguns especialistas mesmo que de diferentes
espistemologias, até que sgam curados. I1sso se da especialmente entre os Terena catdlicos e,
guando 0 caso j& passou por alguns encaminhamentos mas no benzimento encontra sua cura ou

resolucdo, entdo certamente se tratava de um estado decorrente de inveja e coisafeita.

3.4.2. Caminhos de instabilidade: itineragdes de cuidado nos casos de “coisa feita”

Quando um estado indesgjavel é curado pelo benzedor, certamente se tratava de coisa feita.
Contudo, nem toda a cura por benzimento deve-se coisa feita. Quem benze: um purutuyé benzedor,
dona Ingracia koixomoneti, um Terena benzedor. Todo 0 xamé benze, mas nem todo o benzedor €

xama koixomoneti.

O trabalho do xama ou do benzedor costuma ser procurado e solicitado, como vimos, pelos

Terena catdlicos. Os Terena ja batizados em igrgjas — 0s crentes e ndo os Terena que simplesmente

64 Na&o foi possivel discernir se nas situagdes em que o feito é para a pessoa, a planta apreende isso de alguma
maneira, ou se ainveja apenas € sinalizada na roga quando o feito é diretamente para ela.
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frequentam os cultos — costumam buscar a cura somente pela palavra de Deus, sgja pela Biblia, que
Iéem em casa, sgja pela visita ao pastor. 1sso porque descumprir 0s compromissos do batismo, em
outras palavras, parar de “seguir” a doutrina, pode fazer adoecer (“Deus pode dar doenga™)®.

No caso dos englé evangélicos, para qualquer “doenga” tenta-Se curar com a propria oracao.
Se ndo funciona, procura-se 0 pastor ou missionario, que, por sua vez, podem orientar ir ou ndo ao
médico. De acordo com alguns Terena englé, e que consideram todas as doencas como espirituais®™,
0S pastores e missionarios orientam orar de noite antes de dormir e também ao acordar, antes de por
0s pés no chdo. Orientam esses habitos como procedimentos contraainveja - “por causa de invea,

a pessoa faz macumba®””.

Por causa da “linearidade” com que ¢ tratada e como nos foi relatada a cura da coisa feita
pelos informantes crentes, para guem o pastor e 0s missionarios sdo em gera a base daitineracdo, a
Visdo que pudemos pormenorizar a respeito de como ela permeia o dia a dia Terena deriva
principalmente de relatos dos catélicos ou dos ndo batizados em igrejas, ou sgja, dagueles Terena
que sempre podem buscar especialidades das mais diversas, caso sgja necessario. E 0 que esta
descrito e pode ser observado nas itineragdes de Anastécia, Safioti, Cinthia, Carlota, Sinfénico e
Ezequiel®, natabela

Um informante relatou sobre um mal estar na barriga: eram vermes. Foi ao médico, mas ndo
resolveu; sentiu-se pior. Entdo procurou pela benzedora Dirce, quem jafoi apresentada no inicio do
capitulo. Bem, vale atentar que o sujeito foi ao médico, pois sentia a dor na barriga. De acordo com
o que foi relatado, geralmente as dores de cabega e de corpo todo, como também desmaios € que

65 Nao ha umainterpretacdo aprofundada sobre isso, contudo, é possivel refletir que se uma doutrina lhe permite bem
estar unati yapey, quando desumprida constrange unati yapey. Nesse sentido, “parar de segui-la” pode fazer mal,
sgja porque va atrapahar o trabalho, o convivio, o0 movimento cotidiano; sgja porque, concomitantemente, vai
cessar os cuidados contrainveja e coisafeita

66 Uma das lacunas que ndo estdo preenchidas pelo trabaho € a designagdo de uma doenga como espiritual. N&o foi
possivel discernir o que é tratado pelos Terena englé como doenga espiritual, ou mesmo se 0 nome doenga cabe
paradesignar os estados indesejaveis a unati yapey.

67 A macumba parece ser 0 mesmo que quebrante e coisa feita. Mas, em um dos relatos registrados em diario de
campo, dois informantes contaram ter visto duas outras pessoas da adeia colocando pratos de comida no chdo da
ro¢a, o que designaram como “macumba”. Nesse sentido, hd uma lacuna no trabalho com relagdo ao fato de
macumba ser ou ndo sindnimo de coisafeita, ou se é tratada como uma modalidade de quebrante. Quer dizer, todaa
macumba € a cena descrita pelos informantes, ou hé outras formas de “fazer mal” a alguém, que sejam designadas
também por esse nome? Enfim, € uma questdo em aberto na dissertag@o e vale constar a fim de evitar confusfes
terminol égicas e conceituais sobre as concepgdes Terena.

68 Neste trabalho, optou-se em ndo esmiucar a itineracdo de Carla; sdo poucas as informagdes que adensam o dado
descrito na tabela. Contudo, vale indicar a possivel ausdo ao desemprego como estado indesgjavel a unati yapey,
tendo como pano de fundo a “tipica” caracterizagdo dos Terena como fecundos trabalhadores — agricolas — pelo
Estado na transferéncia de parte da populagdo do MT para Arariba, em SP.
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estdo associadas a coisafeita. No caso das criancas, choros incessantes também séo trabalhos paraa
xama ou benzedeiras e, no caso dos crentes, a especiaidade procurada é a da oragcdo ou do pastor.
Nessa situagdo, portanto, como a dor estava na barriga, o informante foi primeiramente ao medico
e, ndo sendo curado, mas piorando a sensacao, foi a benzedora. Importante reparar também que a
pessoa ndo buscou 0 médico novamente, sinalizando seu possivel transito epistémico na itineragéo

de cuidados e cura

O informante j& havia ouvido falar de dona Dirce na propria aldeia e considerou ser uma
possibilidade para a cura. Chegando a casa da especidlista, ela lhe fez o benzimento e a pessoa foi
curada. 1sso que dizer que, como apontado no inicio deste subcapitulo, toda a coisa feita é passivel
de cura por benzimento — mas nem todo o benzimento ¢ um procedimento de “cura”, no sentido de
retirar uma dor ou mal estar causado por quebrante. Logo, € possivel que o médico tenha notado os
vermes, mas estes necessitaram mais que um tratamento ocidental para serem exterminados do
corpo do sujeito; tratava-se de uma coisa feita e, do ponto de vista deste sujeito Terena catdlico,

apenas 0 benzimento poderiarealizar a cura

N&o foi possivel saber a razdo de dona Ingracia ndo ter sido procurada — pelo menos de
acordo com o que nos foi relatado® —, cabendo, pois, uma nova investigacdo etnogréfica para
aprofundar a questdo. Contudo, vale anotar de acordo com nosso trabalho de campo que alguns
Terena ndo costumam procurar dona Ingracia porque esta em uma outra aldeia — politicamente
distinta, afastada do dia a dia das outras™ — ou porque consideraram Dirce mais “poderosa”. Ela,

5571

afinal, teria demonstrado ter mais “poder”’~, com um historico de curas em que 0s casos ja haviam

passado pela koixomoneti e ndo haviam sido resolvidos ou mesmo curados. O grande problema é
gue Dirce cobra para benzer e ou desfazer coisa feita, dificultando unati yapey dos Terena que
consideram precisar de seus servigos. Além disso, vale enfatizar que a propria xama dona Ingrécia

9972

considera e orienta a clientela sobre precisarem “acreditar”’“ para que a cura sgja eficaz.

69 Por exemplo, em um dos outros casos, a histéria foi contada mais de uma vez, sendo que na primeira o nome da
koixomoneti ndo havia sido citado, mas em uma outra el e apareceu como parte do trgj eto de itineracéo de cuidado.

70 Relembrando a histéria mais recente de Ararib4, a aldeia Ekerua, aonde vive e trabalha dona Ingrécia, foi criada a
partir de uma divergéncia politica entre parentelas Terena. 1sso até hoje produz relacfes mais distantes entre suas
populagdes, no caso, com relacdo as itineragbes — acompanhamento médico, principalmente, e koixomoneti.

71 Resta mais essa lacuna, sobre o termo “poder”. Relembrando a descri¢do sobre koixomoneti, antigamente haviam
batalhas entre os xamés para disputar quem era o mais poderoso ou poderosa. E, assim, desafiavam “a vida” e “a
morte”.

72 Nao foi aprofundado o que quer dizer “acreditar” nos termos Terena. Por exemplo, relembrando um caso anterior,
uma pessoa que havia lhe procurado foi orientada a acreditar em seu pastor porque ao ndo acreditar naimagem — e
talvez isso signifique “cultuar” a imagem catélica — a cura seriaimpossivel.
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Nesse sentido, temos registrado no didrio de campo mais um caso em que a coisa feita como
que “criou” verme no corpo da pessoa e apenas o benzimento purutuyé de Dirce resolveu. Sinfénico
estava com as narinas obstruidas e ndo conseguia respirar direito. Foi ao médico, que diagnosticou o
paciente com sinusite. Mediante o tratamento meédico, Sinfénico sentiu apenas a piora de seu
estado. Por causa disso, procurou Dirce e ela Ilhe fez benzimento; de acordo com o relato, a
benzedora arrancou bicho por bicho de seu nariz. Uma situagdo tdo “inusitada” é explicada por

familiares de Sinfonico unicamente em decorréncia de quebrante, ou coisafeita.

Conforme € possivel notar a partir desse relato, o sujeito ndo foi a0 médico novamente —
assim como no caso anterior — para que ele refizesse o diagnostico ou trocasse alguma medicagdo
ou fizesse mais exames. Seguindo com sua itineracdo entre epistemologias, diante da ineficacia do
trabalho do médico, o sujeito buscou a benzedora e, por meio do benzimento, foi curado. Ndo

poderia se resolver de outraforma, afinal, tratava-se de coisa feita para Sinfonico.

Um elemento importante que emerge para a discussdo a partir desses dois Ultimos relatos € a
tensdo existente entre conhecimentos “tradicionais” e “cientificos” no ambito dos servicos de
“Satde Indigena”. A propria no¢do de “paciente” colocada nos e pelos servigos ja sinaliza uma
dificuldade de comunicagdo “dialogica” - simétrica - entre especialista e sujeito’®, uma outra forma
de relacéo que poderia proporcionar um entendimento mais delicado e sensivel para a diversidade

cultural, aspecto imprescindivel do que tem sido chamado de “saude”.

3.4.3. Conhecimentos em tensdo, individuos em confuséo
Remetendo a Buchillet (1995), é necessario que os profissionais de salide compreendam seu

objeto de trabalho para além da segmentacdo “doengas de branco” e “doengas de indio”, em que o
contato interétnico (entendido, entdo, como entre “brancos” e “indios”) € tomado de antem&o como

causa Unica de doengas: “Esta distingdo genérica entre doengas autoctones e de contato pressupoe

73 De acordo com CARDOSO (1999, p. 91-92), “[...] Supondo a 'ignorancia’' do paciente, as informagdes, quando
prestadas, limitavam-se ao nome da doenca ou a alguma especificacdo sobre os medicamentos e 0s cuidados a serem
tomados. Alguns autores véem nesse comportamento do médico frente as camadas popul ares uma atitude autoritéria
que, ao justificar-se por meio de representacdes negativas baseadas na desqualificacdo da aptidao do paciente para
verbalizar as sensagdes morbidas e compreender o fato patolégico cientificamente formulado, reafirmaria assm a
legitimidade e a especificidade da sua pratica. (...) De fato, ndo s6 as reticéncias na divulgagdo das informagtes ao
paciente apareciam como uma forma de manter a autoridade do médico, subordinando aquele as suas determinagoes,
como o comportamento adotado na situagdo de consulta frente a0 mesmo constituia uma forma permanente de fazer-
Ihe reconhecer autoridade. Tratando o paciente como objeto de investigacdo, frequentemente o médico néo lhe
dirigia a palavra, permanecendo como receptéculo das informagdes que o paciente lhe prestava ou isolando-o,
significativamente [...] (...)”.
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gue as muitas sociedades indigenas que foram (e continuam sendo) dizimadas por epidemias as

atribuem exclusivamente aos efeitos do contato interétnico [...] isto nem sempre ¢ verdade” (idem,
p.3).

Assim, no contexto da inexisténcia de uma articulacdo necessaria entre os conhecimentos
“em saude” e mediante uma concepcao de existéncia em movimento, os Terena transitam entre
diversos especialistas na busca de cura para os estados indesgéveis a unati yapey, sua concepcao
propria de existéncia boa e desgjavel. Nesse sentido, talvez devido a falta de Terena benzedores e,
mesmo, de uma maior quantidade de koixomoneti, 0s Terena “catdlicos” que procuram por Dirce
congtituem um numero consideravel. Estados indesgjaveis, constrangedores de unati yapey
costumam ser encaminhados para ela, mesmo que apds um percurso prévio por outros especialistas.
Contudo, nem sempre esse caminho até a benzedora significa cura, tratando-se de mais um trecho

no diversificado percurso epistémico desenhado pel os sujeitos de Arariba

E o caso da informante Cinthia, que encontrava-se em um estado de desmaios frequentes,
preocupando a todos de seu circulo mais intimo — no contexto de unati yapey. O primeiro
especiaista que teria sido buscado havia sido o médico, mas este ndo encontrava nada. Entdo o
sujeito buscou dona Dirce. Ela também néo resolveu a questéo. Cinthia retornou ao médico e nada.
Ent&o, buscou o pastor. Este foi 0 percurso pois a partir do trabalho desta Ultima especialidade, uma
oracao, o sujeito considera ter melhorado muito o seu estado. A compreensdo de Cinthia néo foi,
contudo, de que seu estado tratava-se de um “encosto”, como diriam 0s Terena englé. De acordo
com o que nos foi relatado, tratava-se de “coisa feita”, tornada ciente pelo sujeito por meio de

sonho, meio pelo qual também soube quem havia “feito” a ele.

De acordo com esse relato, é possivel notar aguela ja comentada diversidade epistémica na
itineracdo de cuidado realizada por Cinthia. Quando nos havia relatado os especialistas procurados
para a cura, o0 sujeito estava frequentando cultos, provavelmente em razdo da melhora sentida a
partir da oragéo do pastor. Trata-se de um contexto potente para “confusdes” entre os Terena, que
recorrem a epistemologias distintas em busca da cura, transitando entre especiaistas e suas

especialidades.

Note-se que 0 sujeito retornou ao médico apos a ineficacia do benzimento purutuyé. Apenas
apos a segunda confirmagéo de que ndo se tratava de algo para o médico curar, buscou o pastor.
Talvez a “preferéncia” pelo médico tenha sido motivada pelo fato de Cinthia nao ser englé. Apesar

disso, a cura pela oracdo — quem sabe, remetendo a “cura pela fala” (Lévi-Strauss) — foi eficaz e 0
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pastor, eficiente. Diferentemente de outros Terena, contudo, Cinthia ndo batizou-se na igreja,
mesmo porgue sua compreensao é de que os desmaios tratavam-se de coisa feita, o que havia sido
informado e confirmado por sonho — elemento xamanico importante na cosmovisdo Terena’™.
Assim, o informante estava participando de cultos durante o periodo de trabalho etnogréfico, mas
isso ndo significava que se tratava de um Terena englé, o que marca e sinaliza mais uma vez a

diversidade de especiaistas e epistemol ogias nas itineracdes de cuidado em Arariba

Como que em um movimento de trénsito — que gravita em torno do Mato Grosso do Sul no
contexto da concepcdo unati yapey -, a itineracdo Terena ndo significa necessariamente,
inevitavelmente, um caminho de ida ou de volta. Os percursos para cuidado e cura entre os Terena
sdo como “pontes”, €, como as viagens feitas ao territorio considerado ancestral; séo deslocamentos
gue fazem dessa espécie de instabilidade, um meio para a estabilidade unati yapey — estabilidade em

gue unati yapeya; isto é, em que vocé vive bem e em que a existéncia € boa; unati yapey.

O caso de Anastécia parece ilustrar bem essa condi¢do de transito epistémico nos itinerarios
Terena. De acordo com os seus relatos e também de seus familiares, Anastacia comegou a ver
Coisas que 0s outros ndo viam, como um dinossauro que lhe perseguia. Também teve desmaios,
tonturas e dores de cabegca muito fortes. Outro de seus “sintomas” incluiu episodios de tremedeira,

com descricao semelhante a de um atague epil ético, enquanto o sujeito estava desacordado.

Nesse caso, de inicio vale atentar para os sintomas do estado indesgjavel na vida de
Anastécia. Assim como em outros casos descritos na tabela, e também indicado de antem&o neste
subcapitulo, desmaios aparecem como indicios de coisa feita, enquanto tonturas e dores de cabeca
emergem como efeito de dom ndo desenvolvido. Por motivo de fata de dados sobre e por meio de
Anastécia, ndo € possivel inferir que seu estado indesgével a unati yapaey - que lhe impedia de
unati yapeya - seja um caso de impedimento ao desenvolvimento de dom xaméanico. Contudo, vale
pontuar que este sujeito possui uma familia com historico de presenca de dom e que essa

possibilidade néo esta descartada, estando passivel de reflexdes.

Por outro lado, ja o sintoma de desmaio enquanto indicio de “coisa feita” constitui nesse
relato uma confirmagdo. Conforme relatado em campo, Anastacia encontrou “um colar vermelho
muito bonito, de indio”, debaixo da mangueira. Ela pegou o colar e o colocou no pescogo. Uma

pessoa de sua confianga contou que alertou-lhe sobre o colar: “Tira isso do pescoco. Nao pode

74 Na&o sabemos se Cinthia possui dom de xama, mas possivel mente trata-se de um dom de sonho, semelhante ao de
outros sujeitos que foram informantes no trabal ho etnogréfico.
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pegar colar no chdo. Vocé ndo sabe de quem era, como foi parar ai” - isto €, quem fez, porque fez,
por quem ja passou esse colar. Assim foi que, nesse dia, algo “feito” para outra pessoa foi “feito”

em Anastéacia.

Essa parte da histéria é muito importante; trata-se de um dado a respeito das formas de
“contagio” ou de “transmissdo” de quebrante entre os Terena. A prépria pesquisadora foi aertada
em campo — por frequentadores e ndo frequentadores de cultos evangélicos - sobre benzer os
colares que ganhasse antes de usa-los. O colar aparece, entdo, como um meio de transmitir a coisa
feita, fazé-la acontecer. Mais ainda, o quebrante é feito para alguém “em especial”, contudo, isso
ndo impede que outra pessoa receba o feito, como no caso de Anastacia, que pegou um colar bonito
no chdo. E como se o colar pudesse fazer transitar a coisa feita, fazé-la acontecer, existir; isto €,

colocé-la em movimento.

Por outro lado, também os colares — especiamente os compostos por sementes de olho de
boi — e brincos artesanais apareceram no dia a dia do trabalho etnogréfico como protecdes. Dizem
gue apessoa que tem inveja olha pro artesanato ao invés de olhar pra quem usa e entdo “ndo vai pra
vocé” [tanto a invgla, como a coisa feita]. Apesar disso, 0 artesanato mais caracteristico dos Terena,
segundo &l es mesmos contam e explicam, trata-se da cerdmica. Mesmo assim, atualmente ha alguns
Terena que costumam passar parte do dia confeccionando outros artesanatos, especiamente
brincos. Tratam-se de pessoas com descendénciatambém Guarani — considerando-se a configuracdo
étnica da populacéo da terra indigena — ou que possuem historico de dedicacdo em outros tipos de
arte, como pinturas e desenhos. De fato, além de bonitos, tais aderecos sdo considerados pelos
Terena catélicos, formas de protecdo. Ou sga, os colares podem colocar a coisa feita em
movimento, ou barré-la, balizando a socialidade Terena no contexto de unati yapey.

Assim, o colar que Anastécia pegou — um colar vermelho, provavelmente feito da semente
olho de boi e que, talvez por isso, tenha chamado a atencdo do sujeito - fez com que quase ficasse
“variado” - segundo seus proprios termos. Em funcéo do estado que passou a manifestar — um
“quadro” de desmaios, tonturas, tremedeiras desacordadas, dores de cabeca e visdes nado
compartilhadas — foi em busca de um especialista. Este foi o itinerario que se seguiu: primeiro foi
em dona Ingracia, mas ela ndo conseguiu resolver o problema; foi entdo ao médico, que lhe
encaminhou para um neurologista — e Anastécia passou até por uma espécie de ressonancia
magnética, mas 0 exame ndo apontou nada de errado. Entdo um parente proximo no convivio com

Anastacia, levou-lhe em dona Dirce. Por meio do benzimento, o informante considerou ter



99

melhorado e a benzedora passou a ser considerada “poderosa”.

Como em outros casos relatados em campo, o itinerério terapéutico desenhado por Anastacia
passou por algumas epistemol ogias de cura. Foram aguns anos em itineracéo, buscando estabilizar-
se. E provével que durante esse periodo, o informante tenha passado por mais especiaidades na
tentativa de curar-se. Apesar disso, indicou trés especialistas que lhe marcaram ao longo do trajeto:
koixomoneti, médico e benzedora purutuyé. Segundo entendemos, em funcdo do colar encontrado
ter sido identificado e reconhecido - pelos envolvidos na situacdo — como a fonte transmissora do
guebrante, o primeiro especialista procurado fora a xama. Independente do motivo de suaineficicia
na cura — ineficacia que pode ser atribuida em razéo da qualidade da crenca dos envolvidos na
situacdo [ “clientela”, publico, especialista] ou na diferenca de poderes entre quem havia feito o
guebrante e dona Ingréacia ou por algum outro motivo que ndo pudemos conhecer em campo — O
fato ¢ que mediante a continuidade do estado “doentio”, Anastacia prosseguiu com a itineragao,

passando pelo médico e entdo pela benzedora.

No que tange a relagdo do saber “cientifico” com o “tradicional”, mais uma vez os saberes
mostraram-se em tensdo, ndo havendo uma minima articulacdo entre si. Nessa conjectura, do ponto
de vista unati yapey, em que a boa existéncia tem no movimento um principio vital, a estabilidade
de um estado desejavel e “saudavel” pode ser alcancada pela “instabilidade” epistémica expressada
pelos Terena em seu dia a dia. Ndo se trata de trocar de epistéme a cada trecho da itineragdo ou a
cada momento do dia, ao contrario, trata-se de uma episteme - unati yapey — que concebe 0
movimento de transito na manutenc@o de uma existéncia boa, para que seja “bom que vocé vive”.
Nesse sentido, uma “instabilidade” - quer dizer, um transito na diversidade — que permite
“estabilidade™ - por sua vez, uma vida tranquila, junto aos parentes, mantida em Arariba a partir de
referéncias sul mato grossenses para a construcao do corpo e da pessoa.

Por ultimo, mais um dado que traz o benzimento como forma de cura entre os Terena é a
descricdo do caso Ezequiel. De acordo com 0 que pessoas do convivio proximo ao sujeito
relataram, houve um periodo em que bebia muito e ficava gritando. 1sso era um constrangimento a
unati yapey pois os outros moradores da a deia estavam ficando incomodados; apenas por iSso, pois
ele nuncaficou agressivo. Mas Ezequiel nunca bebera, e entdo a situagdo parecia muito estranha aos
olhos dos parentes. Um informante sobre 0 caso se lembra de ter visto o sujeito recebendo um copo
cheio — ndo se sabe do qué — pelas méaos de vizinhos a janela. Depois dessa cena, Ezequid ficou

diferente. Passou anos bebendo e, de acordo com os informantes, a cura aconteceu por meio de
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oracdo a S80 Sebastido e do trabalho do benzedor purutuyé Sebastido Bacana.

Sao Sebastido ¢ um santo muito “procurado” e aludido entre os Terena catdlicos,
especialmente na aldeia Limédo Verde, no MS. Na festa realizada nessa aldeia no més de janeiro,
faz-se alguns dias de procissdo em homenagem a ele. Uma das explicagOes sobre a festa, a
propdsito, trata-se de uma cura xamanica para sapinho, em que o koixomoneti teria orientado um
homem a festejar S80 Sebastido todo o0 ano para gque ficasse curado. Ja Sebastido Bacana, apesar ou
talvez pelo nome em comum com 0 Santo, € um especialista que consta em alguns relatos dos
Terena, havendo curado alguns deles. N&o sabemos se ele ainda vive. Mas, assim como Dirce, trata-
se de um purutuyé benzedor, morador nos arredores, conhecido em Arariba.

Este € 0 Unico caso no registro de campo em gue consta 0 benzimento como cura da
bebedeira; isto € em que a causa do uso da bebida era coisa feita. A proposito, devido a essa
especificidade, optou-se por inseri-lo neste subcapitulo - e nd no anterior, sobre os usos das
“bebidas alcoolicas” entre os Terena. Optou-se em inseri-lo na dissertagdo pois adensa os dados

sobre os objetos que colocam a coisa feita em prética, no estudo acerca da unati yapey.

Como em um dos casos anteriores neste subcapitulo, em gque havia um cabelo enrolado no
fundo na xicara de café, neste relato um copo com algo dentro foi 0 meio de transmissdo do
guebrante. Nesse sentido, no caso anterior 0 sujeito a quem estava destinada a coisa feita passou a
evitar frequentar a casa dos vizinhos. Ja no caso de Ezequidl, isso ndo esta explicito, mas fica a

marca de que antigos vizinhos haviam entregado o copo ao sujeito.

Assim, o quebrante pode “pegar” a pessoa por meio de um feitico que lhe atinja diretamente
— como no caso dos vermes na barriga ou dos bichos no nariz — mas também aparece como causado
por meio de objetos — como colares, liquidos e copos com fios enrolados. Sobre o feitico que atinge
diretamente o corpo, tratase de uma inferéncia, visto que ndo apareceram objetos nos
correspondentes relatos. Contudo, vale enfatizar a importancia desses elementos “materiais” da vida
Terena e seu lugar na socialidade nas adeias em Araribg os objetos colocam a invega em

movimento, mobilizando individuos, parentes e especialistas em seu diaadia

Com efeito, no que tange ao receio junto aos vizinhos, vale relembrar que a coisa feita é
causada por inveja e esta, por sua vez, potencializada em contextos de egoismo. De acordo com 0s
Terena, atualmente ha muito egoismo nas aldeias; ou sgja, as pessoas acham que sdo melhores que

as outras, e isso fortalece a inveja entre as pessoas; isto €, as pessoas querem ser melhores que as
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outras. 1sso tem acontecido, de acordo com o que foi mostrado e relatado em campo, mediante
disputas por cargos nos servigos de salide e de educacdo oferecidos nas comunidades, bem como
pelo aumento do poder aquisitivo entre os Terena, decorrente de programas do governo, por um
lado, e de “prosperidade” nos trabalhos agricolas e no setor tercidrio nas cidades proximas a
Araribd, por outro. Adensando este panorama, a perda de espacos de socialidade como o rio
Arariba, aonde as mulheres e as criangas costumavam se encontrar, € mesmo a roga comunitéria,
aonde trabalhavam e ndo fatavam aimentos. Isto ndo significa negar a importancia das
transformactes e reinvencdes culturais pelos Terena. Significa, ao contrario, problematizar essa
cadeia de mudancas e compreendé-las no bojo de unati yapey — de uma existéncia boa, do ponto de
vista Terena — considerando o0 egoismo e a invegja como motivagBes constrangedoras a essa
concepcdo de vida, cujos principios passam pela comensalidade, generosidade, trabalho mediado
pelos préprios conhecimentos, movimentos de transito e ideais préprios de territorio, corpo e

pessoa.

3.4.4. Sobre dons ndo desenvolvidos

Algumas pessoas em Arariba receberam de pais, tios ou avos 0 dom de xama koixomoneti.
Ainda assim, vimos gue na terraindigena existe atualmente apenas uma xama que benze e também
“faz seu trabalho na sextafeira Santa”. Alguns informantes nos disseram que poderiam ter
desenvolvido seu dom, mas por motivos tais como 0 medo da responsabilidade que teriam de
assumir, optaram por ndo desenvolvé-lo. Outros, porém, informam que gostariam de fazé-lo e que,
na verdade, sentem necessidade de fazé-lo, embora encontrem cotidianamente fortes impedimentos
atarefa

Diante disso, nosso trabalho etnografico contou com indicios de que, para boa parte dessas
pessoas, 0 ndo-desenvolvimento de seu dom ocasiona diversos estados de mal-estar, interferindo
negativamente afinal em unati yapey. E o caso de Ivanir que, quando esta sozinho, “as vezes o guia
vem”, segundo ele, cantando a musica de bater porunga e querendo fumar tabaco e ndo “cigarro de
branco”, momento em que sente dores. Parece ser um caso semelhante ao de Carla, que apenas

disse “vocé nem sabe o mal que a gente passa”, bem como ao de Zdlia™, que contou possuir o dom,

75 No caso desta pessoa em especial, 0 mal estar também esta ligado ainveja. Nao pudemos, contudo, discernir quais
“sintomas” sdo expressdes da inveja alheia ou do dom que ndo esta sendo desenvolvido. Sabe-se que 0 sujeito
possui 0 “dom do sonho” e que algumas informagdes a respeito de quem faz para ele sdo tornadas conhecidas por
meio do sonho.
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mas nao o tendo desenvolvido, queixa-se muitas vezes de dor e tremedeira nos ol hos.

Um primeiro aspecto que podemos apontar diante de tais dados é o de que essas pessoas Ndo
podem desenvolver seu dom, o que parece estar diretamente associado ao mal-estar que sentem com
0 passar dos dias. Nesses trés casos, porém, apenas uma das pessoas escolhe ndo desenvolver
porque tem medo da responsabilidade que o dom implica e, embora ndo tenhamos nos aprofundado
nas razdes de seu medo, ha que se destacar que o informante relata que tal conhecimento €, mesmo
se de maneira ndo intencional, usado de forma errada. Por exemplo, pode-se errar o remédio
indicado [a planta] ou a quantidade da planta para o cha, o que, segundo ele, depende do caso e da
pessoa que esta sendo orientada. Nossos outros dois testemunhos, por sua vez, identificam-se
enquanto pessoas que gostariam de desenvolver seu dom mas ndo conseguem fazé-lo, sgja pelafata
de clientela, sgja pela proibicéo, gerados, ambos, pela presenca de uma maioria de evangélicos no

seu convivio.

Outros casos que, como esses, indicam um estado de ma-estar associado aos
constrangimentos para o desenvolvimento do dom, sdo o de Vaente e Tatiana. Convivendo com
zumbidos nos ouvidos ha alguns anos, as manifestagbes do dom, para eles, configuram estados
indesgdveis que a comunidade de cada um deles, respectivamente, considera indesgjaveis. Assim
como no caso de lvanir, esses informantes passam mal quando estdo sozinhos; “quando tem

bastante gente”, um deles explica, “a gente [a propria pessoa informante] se distrai”.

Esse aspecto, manifestando um estado indesgjavel, indica ainda um contraponto com a unati
yapey. Quer dizer, estar junto com 0s parentes e amigos, comendo junto, conversando, se distraindo,
constitui uma existéncia tédo desgavel que faz-se terapéutica por si sd. Quando tal ndo se redliza,
contudo, causa implicacfes ao ideal de vida boa e a propria terapéutica — na prépria condicdo de
principio vital dos aspectos da unati yapey —, que deixa de acontecer e potencializa 0 mal-estar do
n&o desenvolvimento do dom de koixomoneti, no caso dagueles que o possuem.

Nos casos Anicleto, Aderbal, Abilio e Vicente, os sujeitos também contam que possuem o
dom de koixomoneti. Contudo, ndo foi possivel saber mais informagdes sobre seu néo
desenvolvimento - ou, mesmo, sobre seu desenvolvimento™; se ja aconteceu em alguma parte da

vida dessas pessoas. Apenas sabe-se que tém o dom mas ndo desenvolvem.

76 Arlete trouxe um dado novo; atrelado ao motivo de ndo desenvolver o dom, o informante conta que no caso de
desenvolvé-lo ndo poderia curar seus filhos, apenas os dos outros. Por isso ndo quer “tornar-se” xama.
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Na tabela consta também o caso de Valério, que teria saido de um quadro que o sujeito ele
proprio designa de “pré-depressdo”, associado a bebedeira como forma de lidar com
constransgimentos a unaty yapey.O sujeito estava desempregado, sem dinheiro, sem conseguir
comida e pagar as contas. Contudo, a terapéutica de desenvolver o dom de tocador, conforme consta
natabela, e, assim, curar-se, foi relatada por um terceiro e, por isso, ndo ha uma confirmacéo de fato
sobre o0 caso. Por outro lado, vale refletir sobre esse terceiro ter mencionado o papel do
desenvolvimento de dom como terapéutica e, portanto, ter possivelmente acionado o que parece 0
pano de fundo proprio Terena — tal como estd sendo descrito na dissertacdo — sobre essa relacéo
entre “desenvolvimento de dom” e “bem estar”, unati yapeya e unati yapey. Quer dizer, este
arcabouco simbdlico parece adensar o argumento de que o desenvolvimento de um dom — no caso
do texto, especialmente o dom de koixomoneti’’ - faz parte e ou potencializa a unati yapey.

Assim, entende-se que o0 desenvolvimento de dom € importante para a boa vida Terena,
principal mente nos casos dos catdlicos e ou ndo batizados em Igrejas evangélicas. O dom parece ser
uma capacidade potente de comunicacdo com ancestrais que ja morreram, mas que por meio dos
koixomoneti realizam curas, benzem para proteger e defender, e ddo conselhos. Desenvolver o dom
requer muita responsabilidade. Por esse motivo, alguns Terena escolhem néo trabalhé-lo. De outro
lado, aqueles que gostariam e precisariam desenvolvé-lo, ndo conseguem devido as circunstancias
politicas e sociais das aldeias. Nesse Ultimo caso, as pessoas passam a sentir-se mal e isso pode se
manifestar por meio de tantativas do espirito “vir” e ndo conseguir “estar” por meio da figura do
xama. 1sso possivelmente acontece quando as pessoas estdo sozinhas, visto que o estar junto dos
parentes em situactes de comensalidade — especialmente — configuram parte de uma vida boa e

desgjavel do ponto de vista Terena, tal como em Arariba tem sido concebida a unati yapey.

N&o queremos e nem pretendemos esgotar as discussoes e reflexdes acerca desse aspecto da
vida Terena. Mesmo porque, por se tratar de um tema muito delicado em Arariba, ndo ha dados
suficientes para tragar um panorama completo a respeito do desenvolvimento de dom entre os
potenciais xaméas Terena. Além disso, 0 xamanismo envolve muitas sutilezas que demandam um
tempo maior de convivéncia para serem reveladas, e ou tratam-se de “segredos” que nao podem ser
contados a quem ndo é - ou serd — koixomoneti, ainda mais a quem é purutuyé realizando pesguisa

nas aldeias’®. Mesmo assim, consideramos importante deixar registrado que o néo desenvolvimento

77 N&o esta claro se o dom de sonho é indissociavel ou indissociado do dom de xamé.
78 Parailustrar condic&o de pesquisa, remeto a uma conversa com um ex xama koixomoneti, que uma vez ao
responder uma pergunta me disse “vocé vai levar esse estudo pra fora da aldeia ou vai ficar aqui?”.
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de dom — xaméanico — parece acarretar problemas e constrangimentos a unaty yapey,havendo
indicios fortes no trabalho de campo e que merecem atencdo por se tratar do bem estar de pessoas
naterraindigena.

CONSIDERACOES FINAIS

Os Terena de Arariba reconhecem o Mato Grosso do Sul como seu lugar de origem. Em
razdo disso, apds a mudanca para 0 Estado de S&o Paulo, reelaboram sua identidade a partir dos
referenciais cotidianos das aldeias aonde vivem seus parentes. Essa relagdo com o territorio de MS
foi designada neste trabalho como “gravitacional”. Ao longo dos capitulos do texto, foram
apontados indicios da “for¢a de atracdo” exercida pelas aldeias Limao Verde, Cachoeirinha e
Ipegue na vida em Ararib4 Além disso, 0 movimento parece ser um principio vital e terapéutico,
implicado em diversas escolhas feitas pelos Terena no dia a dia. Em alguns momentos, a propésito,
esse modo de vida marcado por movimentos de deslocamento mostra-se gerador de tensoes,
confundindo os préprios Terena em sua socialidade.

A histéria Terena também € fortemente caracterizada por sua relagdo com a agricultura, um
aspecto que até hoje compde o cotidiano, compondo 0s movimentos gravitacionais em Arariba. No

passado, contudo, o trabalho agricola era uma forma de valorizac&o do seu modo de vida, fonte de
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trocas e parcerias com o0 Estado e com outros povos. Contudo, com o passar da relacéo com as
agéncias indigenistas oficiais, iSso ndo mais garantiu sua sobrevivéncia ou mesmo sua “vida plena”,

ressignificando o lugar da agriculturano porvir Terena.

Neste trabalho, a “vida plena” ou “bem viver” Terena foi identificado pela expressdo unati
yapey. De acordo com o trabalho de campo, essa vida desejavel e “saudavel” abarca movimentos de
deslocamento das mais varias ordens, em Arariba ou nas viagens para o MS. Também é composta
por convivios familiares, em que a comensalidade adquire especial destaque na atribui¢do do carater
e no reconhecimento de alguém “bom” ou “ruim”. Nesse sentido, o que é plantando encontra uma
continuidade na mesa dos anfitridos e os cultivaris mais bonitos aparecem como indicadores das
capacidades pessoais da pessoa Terena em seu sentido ideal. Assim, apesar dos horizontes estarem
sendo reinventados, e a universidade esteja urgindo nos desejos dos mais jovens, 0 manejo daterra

ainda integra na educagdo Terena, como parte de unati yapey.

Isso também parece prosseguir no ambito dos cuidados e da cura. A roga aparece no
trabalho como um indicador de coisafeita e inveja, causas de patologias; isto &, estados indesgjaveis
de existéncia, que causam transtorno arealizacdo de unati yapey. Nesses casos, 0s especialistas séo
procurados em fun¢do da pessoa encaminhada ser “catolica” ou “evangélica”. Mesmo assim, apesar
dessa divisdo, os itinerarios Terena podem expressar uma variagdo epistemolégica das mais

extremas, as vezes, envolvendo koixomoneti e pastor em um mesmo caso.

Atuamente, ha apenas uma xama em Arariba e ha benzedores nas cidades préximas a quem
os Terena muito recorrem. O nimero de crentes também tem crescido e, apesar desse cenario, a
autoridade do koixomoneti ndo parece ser negada. Consideramos assim, que a vida Terena parece
estar caminhando para um “xamanismo sem xama”, onde os elementos do xamanismo ainda
mobilizam o cotidiano e determinam escolhas, como o préprio temor ao poder do koixomoneti.
Entdo, para aém do xama e dos benzedores urbanos, foram encontrados nas itineragcdes de cuidado
outros especiaistas, como o médico e o pastor. Os principais estados encaminhados a esses
especialistas, e ou estados considerados problemas para a realizacdo de uma vida plena unati yapey
estdo relacionados ao uso de bebida, a coisa feita por inveja, e também podem estar relacionados a
um dom né&o desenvolvido — especiamente dons de cura e de koixomoneti. Os dados que déo forma
a nossa interpretacdo, é importante lembrar, foram coletados durante um trabalho de campo nas
aldeias Kopenoti, Teregua e Nimuendaju, em um contexto histérico particular. Reconhecendo isso,

bem como as proprias implicagdes metodoldgicas de uma etnografia, este trabalho néo pretendeu
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esgotar conteudo ou mostrar uma “verdade”. Apesar disso, € um material novo cuja contribui¢ao
reside em mostrar uma reelaboragdo identitaria na perspectiva unati yapey, sendo essa concepcdo de
salde, em interseccdo com uma territorialidade, uma construgdo de corpo e de pessoa, 0 objeto
estudado e constituido ao longo do campo. Ha algumas lacunas que podem servir de motivacéo para
outros estudos, bem como indicar necessidades de aprofundamento sobre a vida Terena em Arariba.
Espera-se, assim, que este trabalho sgja uma contribuicdo, mesmo que de forma incipiente, para a
bibliografia sobre os Terena e para os povos amerindios do centro oeste do Estado.
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ANEXO A
Entrada do Posto Indigena Araribd — 1943
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ANEXOB
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ANEXO C1
IMPLEMENTACAO PECUARISTA PELO SPI

Fonte: Acervo do Museu do indio, disponivel no acervo do CEIMAM - FCLar UNESP
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ANEXO C2
IMPLEMENTACAO PECUARISTA PELO SPI
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ANEXOE
ANTIGA HORTA COMUNITARIA
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FERROVIA QUE DIVIDE ASALDEIAS TEREGUA E NIMUENDAJU
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ANEXOH1
ESCOLA KOPENOTI NO PERIODO DO SP!I
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ANEXO H2
ESCOLA KOPENOTI - ATUAL

MD-

o
O
y

P

PrTont)
AN
) »Y g U‘/ cocolA MONA :
-——-__,_4—’
k il

\ R T o
\\ cwle. MY Bh e O
\Y cRngO | QUBRE

~ \ i) —_'—;g‘ -‘T
~ i s Sl
cohd T g I, s MM

v
- DO
& -—\) bgc.ﬁ"a "‘\'As

RS . - HERT ‘f,\_,f_,\‘?_ s MITA {k'—

CERA SR
\ ll'\_, ~.|
v 3 I‘
\\“_l_ /
ANTIGE TPOSTO
(_sé?:) .
CRSA A5
= Sy

[(A-in el
Sﬂé'ﬁ |

.’.-

Fonte: autoria propria



122



